


FIKIH USÜLÜ 


BİRKAÇ SOZ 


Fıkıh Usulü İslâm ilim tarihinde müstesna bir yere sahiptir. Fıkıh ile 
uğraşan herkesin usüle müracat etmesi kaçınılmazdır. Müslümanların 
hayatlarını İslâmi esaslara göre düzenleyebilmesi için belli bir zihni ve 
ameli disipline ihtiyaçları vardır. Bu da fıkıhla, dolayısı ile fıkıh usulü ile 
alakalıdır. Tarih boyunca İslâm alimleri çokça fıkıh usulü kitapları telif 
etmişlerdir. Ülkemizde de telif ve terceme fıkıh usülü kitapları mevcuttur. 
Her eser yazıldığı devrin ve içinde yaşadığı toplumun rengini taşır. 
Elinizdeki fıkıh usulü de çağımızın ve üzerinde yaşadığımız toprağın 
problemlerini usül çerçevesinde ele alarak bazı tekliflerde bulunmuştur. 
Kitapta klasik fıkıh usulü konuları ilmi bir disiplinle ele alınıp incelenmiş, 
belli neticelere varılmaya çalışılmıştır. Ancak klasik kitaplarda olmayan 
asrımıza ait bazı meseleler kitabın kapsamına alınmış ve usül çerçevesinde 
belki de "fıkıh usulü" kapsamını genişleterek incelemiştir. Örnek olarak 
"Hüküm Koyma" konusunu verebiliriz. 

Kitapta anlaşılması zor meseleler sade ve anlaşılır bir dille anlatılmıştır. Bu 
da terceme değil, telif bir kitabın getirdiği özelliktir. En zor ve çetrefilli 
meseleler başlıklarla ve misallerle anlaşılır hale getirilmiştir. Bu yönü ile 
eser kendi sahasında orjinaldir. 

Kitabın sonuna çağımızın meselesi olan "Hilalin görünmesi - Halifelik - 
Helal besin" konulan ilave edilmiştir. 

Yayınevimiz yıllarını ilmi çalışmalara vermiş, Allah'ın Kitabına ve Pey- 
gamber'in sünnetine bağlılığı ile tanınan, inandığı doğrulan şartlar ne olursa 
olsun söylemekten çekinmeyen değerli hocamız Hasan Karakaya'nın bu 
eserini yayınlamaktan iftihar duyar. 

Selam hidayete tabi olanlara olsun. 


Rahman ve Rahim Allah'ın Adı ile 
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TAKDİM 


Alemlerin Rabbi olan Allah'a hamd, O'nun koyduğu şeriatı bizlere tebliğ 
eden Muhammed (sav)'e ve yolunda giden âline ve ashabına selat u selam 
olsun. 

Okuyuculara sunmaya çalışılan bu eserin özü, Kahire hukuk fakültesin- de 
kaydedilmeye çalışılan ders notları ve sonradan ilave edilen açıklamalar, 
teşkil etmektedir. 

Konusunda mütevazi bir eser olan bu kitabı derlerken, bize maddi ve 
manevi büyük katkıları bulunan ve mükafatlan yüce Mevlaya bırakılarak 
isimleri zikredilmeyen kardeş ve arkadaşlara candan teşekkür eder, dünya 
ve ahi-ret saadetine erişmelerini niyaz ederim. 

Rahmeti her şeyi kuşatan yüce Mevladan dileğimiz, bizlere rızasına uygun 
yaşamayı ve rızasına uygun ölmeyi nasib eylemesidir. O, günahları 
bağışlayan, niyazları kabul edendir. Ne güzel dost ne güzel yardımcıdır. 


İstanbul — Fatih 
24.4. 1995 
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ÖNSÖZ 


Öncülerimiz olan İslâm alimleri, bizlere ilimler arasında mertebesi yüksek, 
faydası tartışılmayan, eski ve yeni hiçbir ümmette eşi ve benzeri 
görülmeyen üstün bir hukuk metodu bırakmışlardır. Buna fıkıh usülü ilmi 
denilmektedir. 

İslâm hukuku alimleri,, Allah'ın kitabı ve Rasulü'nün sünnetini İyice 
anlamak ve bunlardan kulların yükümlü oldukları hükümleri sıhhatli bir 
şekilde çıkarmak İçin fıkıh usulünde bir kısım kurallar tesbit etmişler ve bu 
çabalarıyla her şeyden önce Allah'ın rızasına ulaşma gayesini 
hedeflemişlerdir. 

Şüphesiz ki, şer'i hükümleri dinen itibar edilen kaynaklardan çıkarma, 
kişilerin heva ve heveslerine veya tesadüf eseri rastlanan gelişi güzel 
kurallara göre değil, bu sahada uzun çalışmalar sonucu elde edilen sağlam 
kaideler ve hassas kriterlere göre yapılacaktır. Böylece ictihad eden fakih, 
bu kural ve kriterlere uyarak sıhhatli bir sonuca varsın ve sağlam bir yol 
izleyerek şer'i hükmü tesbit etmiş olsun. Aksi taktirde ayağı kayar, İstemese 
de sapar ve şer'i şerifin ruhuna aykırı olan hükümler tesbit etmiş olur. 
Böylece hem kendi sapar, hem de İnsanları saptırmış olur. İşte bu yanlışa 
düşmemek İçin "Fıkıh Usulü" ismiyle anılan ve İslâm hukukunda sağlam 
bir metod olarakta-kip edilen bu İlme ve bunu bilmeye şiddetli ihtiyaç 
hissedilmektedir. Çünkü şer'i hükümlerin kaynaklarının neler oldukları, bu 
kaynaklardan her birinin ne türden olan hükümlere dayanak olacağı ve 
bunların kendi aralarında kuvvetlilik derecelerine göre nasıl sıralandıkları 
Fıkıh Usulü ilmiyle öğrenilir. Keza müctehid fakih, şer'i kaynaklardan 
hüküm çıkarırken hangi şart ve kurallara uyulması gerektiğini bu ilimden 
öğrenmiş olur. . 

Hulasa: Fıkıh usulünü İnceleyen kişi: 

a. Müctehid İmamların dini hükümleri çıkarırken kullandıkları metodları 
Öğrenir ve bu sayede yeni doğacak meseleler hakkında nasıl fetva 
verebileceğini bilmiş olur. 

b. Müslümanların müctehid imamlardan nakledilen dini hükümlere güveni 
artar. Ve mezhebleri birbirleriyle karşılaştırırla imkanı doğmuş olur. 

c. Fetva verme konumunda olan kişi, haklarında hüküm bulunmayan 
meselelerin mezheb İmamlarına göre nasıl bir hükme bağlanacağını öğrenir 
ve gereğini yapar. 
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ÖNSÖZ 
Fıkıh Usulü Kavramı: 


İslâm hukuku metoduna verilen bu isim, "fıkıh" ve "usül" kelimeleri 
birleştirilerek ortaya çıkarılmıştır. 

Fıkıh Kelimesinin Lügat Manası: 

Bir şeyi bilmek ve kavramaktır. Kur'an-ı Kerim'de ise, incelikleri anlamak, 
meselenin derinine inmek, çok iyi kavramak ve konuşanın maksadını idrak 
etmek manalarında kullanılmıştır. 

Nitekim aşağıdaki âyetlerde zikredilip fıkıh kökünden türetilen ve anlamak 
diye tercüme edilen şu kelimeler, yalın bir bilme anlamında değil, "derin bir 
şekilde anlamak ve idrak etmek" manalarında kullanılmışlardır. "Kavmi ona 
«söylediklerinin çoğunu anlamıyoruz» dediler." 

"... Bu kavme ne oluyor da söz anlamaya anaşmiyorlarğ 

Peygamber efendimiz de: "Allah kime hayır dilerse, onu dinde fakih kılar" 
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hadisinde” "fakih kılar" ifadesiyle "ince anlayışlı kılar" demek istemiştir. 


Fıkıh Kelimesinin Istılahi Manası: 

- Müctehidlerin şer'i delillerden hüküm çıkarmaları ve çıkarılan bu 
hükümleri bilme demektir. Mesela faizin haram olduğu hükmünü tesbit 
etmek fıkıh olduğu gibi, onun haranı olduğunu öğrenmek de fıkıhtır. 
Tariften de anlaşıldığı üzere, şu ilim dalları fıkıh ilmine girmezler. 

a. Akaid bilgileri: Fıkıh ilminin sahası, ibadet ve muamelattan ibaret 
olduğundan, inançla ilgili bilimler bunun sahasına girmemektedir. 

b. Ahlâkla ilgili bilimler fikıhın sahasına girmemektedir. 

c. Yine "bir bütün parçasından daha büyüktür" türündeki akli yargılar, "ateş 
yakıcıdır" şeklindeki duyu organları yoluyla elde edilen bilgiler; "siyanür 
öldürücü bir zehirdir" şeklindeki tecrübe ile kazanılan pozitif ilimler; 
tarama yoluyla tesbit edilen gramer bilgileri; örf ve adetlerin 
kurallaştırmasından ibaret olan beşeri hukuklar ve benzeri bilgiler, dini 
delillerden alınmadıkları için asıl itibariyle fıkıh kavramına girmezler. Her 
ne kadar akıl ve örfün şer'i hükümlerde belli fonksiyonları varsa da bunlar 
ancak Kur'an ve Sünnet'in ışığında delil kabul edildiklerinden yalnızca 
bunlara dayanılarak tesbit edilen hükümler, fıkıh kavramına dahil değildir. 


Bu itibarla naslara ters düşen akli yargılar ve fasid örfler şer'i şerif 
tarafından red edilmiştir. 


Usul: 


Bu kelime "el-Asl" kelimesinin çoğuludur. Arap dilinde temel ve esas 
manalarına gelmektedir. 

Istılahta ise, şu anlamları ifade etmektedir. 

a. Delil olma: "Bu hükmün aslı icmadır" sözündeki asi kelimesi delil 
demektir. Fıkıh usülündeki usül kelimesi delil manasını ifade etmektedir. 
Çünkü şer'i hükümler dini deliller temeli üzerine bina edilmiştir. Bu itibarla 
fıkıh usülü, fıkhın delilleri anlamını da ifade etmektedir. 

b. Tercihe şayan olma: "Sözde asıl olan gerçek manasıdır" cümlesindeki 
"asıl olan" ifadesi tercihe şayan olan demektir. Yani bir sözün aksine delil 
olmadıkça mecazi anlamı değil gerçek anlamı tercih edilir. 

c. Kaide: "Zaruret halinde olan kişiye, leşin mubah olması aslın hilafına- 
dır" cümlesindeki "asi" kelimesi kaide anlamındadır. 

d. Eski halin devamı: "Beraeti zimmet asıldır" kaidesindeki "asıldır" 
kelimesi bu anlamdadır. Yani, aksi isbat edilmedikçe insan, yükümlü 
olmamak 

halini korur demektir. 


Fıkıh Usülünün Tarifi: 


Fıkıh ve usül kelimeleri birleştirilerek fıkıh metoduna verilen bu ismin 1s- 
tlahi manası, "şer'i hükümleri çıkarmaya ulaştıran delil ve kaideleri 
belirleyen ilim" demektir. 

Fıkıh usülü alimleri, bu delil ve kaideleri tesbit ederler. Fıkıh alimleri de bu 
delil ve kaidelere dayanarak şer'i hükmün ne olduğunu belirlerler. 

Mesela: "Aksine bir delil olmadıkça emirler gereklilik ifade ederler" 
cümlesi bir fıkıh usülü kaidesidir. Bunu usülcüler tesbit ederler. Müctehid 
fıkıh alimleri de bu kaideye dayanarak hüküm çıkarırlar. Meselâ, namaz 
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kılmanın hükmünü bilmek için "namazı kılın emrine bakarlar ve 
"emirler gereklilik ifade ederler" kaidesine dayanarak da namazın farz 
olduğu hükmüne varırlar. Çünkü "namazı kılın" bir emirdir ve bu emrin 


aksine herhangi bir delil de yoktur. Keza "zinaya a yi yasağına 
bakar ve bu yasağı bozan başka bir delil bulamayınca zina etmenin haram 
olduğu hükmünü tesbit ederler. 

Tarihe zikredilen "deliller"'den maksat; Kitap, Sünnet, icma ve kıyas gibi 
şer'i delillerdir. Bunları bilmekten maksat ise, bunların seran delil olup 
olmayacaklarını, delil olma derecelerini, manaları ifade şekillerini ve diğer 
özelliklerini bilmektir. 

Görüldüğü gibi, fıkıh usülü alimleri, şer'i delilleri bir bütün olarak 
incelerken, fıkıh alimleri bunları, teker teker inceleyip detaylı hükümler 
çıkarmaya çalışırlar. Bununla birlikte bunlar da fıkıh usülü kaidelerinden ve 
bütün olarak şer'i delillerden faydalanırlar. 


Fıkıh Usülü ilminin Ortaya Çıkışı 


Fıkıh ilmi, fıkıh usülünden önce ortaya çıkmıştır. Bununla birlikte fıkıh 
alimleri, yazıp kitap haline getirmedikleri usül, kaide ve prensiplerini fıkhı 
içtihadlannda işletmişlerdir. 

Fıkıh usülünün daha sonra ortaya çıkmasının sebebi şudur: 

a. Resulullah döneminde bir kısım fıkhı usül kaidelerine'ihtiyaç yoktu. 
Çünkü tek fetva makamı Resulullah'tı. Ona vahiy geldiğinden genel olarak 
içthada gerek kalmıyordu ki, şer'i bir metod belirlenip fetvalar ona göre 
verilsin ve meselelerin hükmüne o yolla varılsın. 

İçtihada lüzum hissedilen savaş taktiği gibi istisnai durumlarda ise, 
Resulullah kendi yeteneği ile ictihad ediyor, bazan da istişare ile sonuca 
varıyordu. 

b. Sahabe döneminde Resulullah'ın vefatından sonra ortaya çıkan mesele 
ve hadiseler karşısında yeni ictihadlara ve fetvalara İhtiyaç hissedildi. Fakat 
sahabeler, usül kaidelerini yazılı bir şekilde tesbit etmeye gerek görmediler. 
Ortaya çıkan meselelerin hükmü hakkında Allah'ın Kitabına, onda bu- 
larmyorlarsa Resulullah'ın Sünnetine başvuruyorlar, onda da bulamıyorlarsa 
yine nasların ışığı altında şer'i şerifin gayesi ve ruhuna uygun bir şekilde 
İctihad yapıyorlar ve bunu yaparlarken herhangi bir zorluk hissetmiyorlardı. 
Çünkü onlar, Peygamberin fıkıh medresesinde yetişmişlerdi. Dile 
aşinalıkları, meselelere vakıf olmaları, keskin zekaya, temiz ruha ve samimi 
niyete sahip olmaları, onların ictihad etme ve fetva verme yeteneklerini 


iyice kuvvetlendiriyordu. Böylece sahabelerin döneminde de yazılı fıkıh 
usülüne İhtiyaç hissedilmediği için, bu ilim tedvin edilmemişti. 

c. Tabiin döneminde de bu ilmin tedvini görülmemiştir. Bunlar da 
sahabelerin yolunu izliyor ve onların metodlarınt takip ediyorlardı. Dini 
delillerden şer'i hükümler çıkarırken bir kısım usül kaideleri yazıp onlara 
bağlı kalmaya ihtiyaç hissetmiyorlardı. Çünkü onlar da asr-ı saadete ve 
selef-i salihi-nin dönemine çok yakınlardı. Sahabelerden direk faydalanma 
ve onlardan ilim alma İmkanına sahiplerdi. 

d. Tebei tabiin döneminde ise İslâm devletinin sınırları iyice genişledi. 
Çeşitli milletler İslâm'a girdi. Yabancı kültürlerle muhatap olundu. Arap 
acem birbirine karıştı. Arapça eski safiyetini muhafaza edemedi. 
Müctehidler ve ictihadlar çoğaldı. Naslardan hüküm çıkarmada çeşitli 
metodlar ortaya çıktı. Tartışma alanları açıldı. Meseleleri birbirinden 
ayrıştırıp onların her birine hüküm çıkarma zorlaştı. Bu nedenle naslardan 
sıhhatli hükümler çıkarmak için bir kısım kurallar belirlemeye ve belli 
metodlar koymaya ihtiyaç hissedildi. 

Böylece müctehid, İhtilaflı hususlarda o kaidelere uysun ve isabetli İctihad 
yapsın. İşte Arapçanın dil kaidelerinden ve şeriatın asıl gayesinden ilham 
alınarak tesbit edilen bu kurallar ve belirlenen bu metod, fıkıh usulünü 
ortaya çıkardı. 

Ancak fıkıh usulüne ait kaideler, Sahabe-i Kiram ve Tabiin tarafından 
yazılıp kitap haline getirilmemiş İse de, bu kaideler onların zihninde 
yaşamaktaydı ve bunlar kendi dönemlerinde ortaya çıkan meselelerin 
hükmünü tesbit etmek için bu gibi kurallara baş vuruyorlardı. 

Mesela: Hz. Ali'nin (ra) herhangi bir şey yapmak İçin müşterilerden 
aldıkları eşyaları zayi eden sanat erbablarına bu malların bedellerini 
ödettirmesi ve: "Ancak böyle davranmanın insanların maslahatına uygun 
düşeceğini" söylemesi, fıkıh usulü kaidelerinden biri olan "Mesalih-i 
Mürsele"ye İşaretti. 

Sahabe-i Kiram ve Tabiinden sonra gelen müctehid imamlar da. dini 
delillerden fıkhi hükümler çıkarırken yazılı olmayan bir kısım özel 
kaidelere riâyet etmişlerdir. Mesela: Ebu Hanife'nin şöyle söylediği 
nakledilmektedir: "Ben evvela Allah'ın Kitabına baş vururum, ondan hüküm 
çıkarırım. Aradığımı onda bulamazsam Resulullah'ın sünnetine baş 
vururum. Şayet, Allah'ın Kitabında ve Resulullah'ın sünnetinde aradığımı 
bulamazsam, Resulullah'ın ashabından dilediğimin sözünü alırım. Onların 
sözünü bırakıp başkalarının sözüne başvurmam." 


Bununla birlikte bunlar da, hüküm çıkarırken izledikleri metodları kitap 
haline getirmemişlerdir. Ebu Yusuf ve Muhammed b. Hasan'ın Fıkıh Usülü 
ilminde kitap yazdıkları rivayet edilmişse de bize ulaşmamıştır. 

Nihayet H. 204'de vefat eden İmam-ı Safi "Ümm" adlı kitabının girişi 
mahiyetinde olan "Usül Risalesi"ni yazmıştır. Böylece Fıkıh Usülü İlmini 
sistem-leştiren ilk kişi olmuştur. 

İmam Şafii, bu risalesinde Kur'an-ı Kerimin hükümlerin kaynağı ve beyan 
edicisi olduğundan, sünnetin Kur'an'ı açıklar mahiyette olduğundan, io 
madan, kıyasdan, nasih ve mensuhdan, emir ve nehiyden, haberi ahadın 
delil olabileceğinden ve benzeri usül konularından bahsetmekte, risalesinde 
üstün bir ilmi üslüpla konulara değinmekte, söylediklerini delillere 
dayandırmakta ve meselelerin derinliklerine inmektedir. 

Daha sonra gelen alimler ise, Fıkıh Usülü hususunda kitap yazarlarken üç 
metod takip etmişlerdir: 


1- Mezhebi Esas Almayan Metod: 


Herhangi bir imamın mezhebinin tesiri altında kalmadan usül kaidelerini 
İlmi olarak incelemeyi esas alan metoddur: Şafii mezhebinden olan 
alimlerin çoğu bu metodu izledikleri için buna Şal'İ Metodu denilmiştir. 
İlmi Kelamcılar da aynı metodu takip etmişlerdir. Bu metodun önemi, 
herhangi bir mezhebin tesirinde kalmamasıdır. 

Bu metodla yazılan meşhur kitapların bazıları şunlardır: 

H. 413'de vefat eden Abdulmelik bin Abdullah el Cuveyni'nin "el-Burhan" 
isimli eseri; 

H. 505'de vefat eden İmam Gazali'nin yazdığı "el-Müstesfa" isimli eseri; 

H. 413'de vefat eden Muhammed bin Ali el-Basri el-Mutezili'nin yazdığı 
"el-Mutemed" isimli eseri. Bu üç kitabı, hem H. 606'da vefat eden 
Fahreddin Razı özetlemiş, hem de H. 631'de vefat eden Ali bin Muhammed 
Seyfeddin el-Amidi "el-İhkam fi V'suli'-Ahkam" adlı eserinde özetleyip, 
bazı ilaveler de yaparak, zikretmiştir. Bu iki alim de Şafii mezhebindendir. 


2- Mezhebi Esas Alan Metod: 
Bu metod ise mezheb imamlarından nakledilen fer'i meselelerin ışığı altında 


usül kaidelerini İnceleyen metoddur: Hanefi Mezhebine mensub olan 
alimler bu yolu izlemişlerdir. Bu alimler fıkıh imamlarının dini delillerden 


çıkardıkları hükümlere mutabık usül kaideleri koymuşlardır. Bu nedenle 
fer'i meseleler hakkında yazdıkları eserler pek çoktur. Bu metodun faydası 
İse, usül kaidelerini teorik alandan alıp tatbikat sahasına koyması ve 
mezhebe ait olan fer'i meseleleri genel kaidelere bağlamasıdır. 

Bu metodla yazılan en meşhur eserlerden bazıları şunlardır. 

H. 370'de vefat eden Ebu Bekr Ahmecl bin Ali el-Cessas'ın yazdığı usül 
kitabı; 

H. 430'de vefat eden Abdullah bin Ömer ed-Debbusi'nin yazdığı usül kitabı; 
H. 482'de vefat eden AH bin Muhammed el-Pezdevi'nin yazdığı usul kitabı; 
H. 730'de yılında vefat eden Abdul Aziz bin Ahmed'in, Pezdevi'nİn usülüne 
şerh olarak yazdığı "Keşfü'L-Esrar" isimli kitabı. 


3- Karma Metod: 


Bu metod yukarıdaki iki metodun karması olan metoddur: Bu metodun 
takipçileri, bir yandan Şafii ve İlm-i Kelamcılar'ın metoduna başvurarak 
genel kurallar tesbit etmişler, diğer yandan, tesbit ettikleri bu kuralları fer'i 
mes'elelere tatbik etmişlerdir. Bu metod üzere yazılan kitaplardan en 
önemlileri ise şunlardır: 

H. 649'da vefat eden Hanefi mezhebinden Ahmed bin Ali es-Saati'nin 
yazdığı "Bediu'n-Nizam" isimli eseri; bu kitap Pezdevi'nin ve Amidi'nin 
kitaplarının karmasıdır. 

H. 747'de vefat eden Hanefi mezhebinden Abdullah bin Mesud'un yazdığı 
"et-Tenkih ve't-Tevdih" isimli eseri; 

H. 792'de vefat eden Şafii mezhebinden Ömer Taftazaninin yazdığı "Şer- 
hu't-Tevhid" isimli eseri; 

H. 771'de vefat eden Abdul Vahhab es-Subki'nin "Cemu'l-Cevami" isimli 
kitabı; 

H. 86'de vefat eden Hanefi mezhebinden Muhammed bin Abdulvahid Ke- 
maluddin İbnu'l Humam es-Sivasi'nin yazdığı "et-Tahrir" adlı kitabı; 

H. 1119'de vefat eden Muhibbullah bin Abdu'ş-Şekur eş-Şafii'nin yazdığı 
"Müsellem es-Subut" isimli kitabıdır. 

Caferi mezhebinde yazılan meşhur usul kitaplarından bazıları ise şunlardır: 
H. 336'da vefat eden Şerif el-Murtaza'nın yazdığı "ez-Zeria ile Usuli'ş-Şe- 
ria" isimli eseri; 

H. 460'da vefat eden Muhammed bin Hüseyin et-Tusi'nin yazdığı "Udde- 
tu'l-Usul" adlı eseri 


H. 1205'de vefat eden Ebu'l Hesen el-Cilani'nin yazdığı "Revanın" isimli 
eseri; 

H. 1341'de vefat eden Muhammed Mehdi el-Kâzımi'nin yazdığı "el-Ana- 
vin" adlı kitaptır. 

Ancak şu noktayı belirtmek gerekir ki, bu metodlarla yazılan eserler, İslâm 
şeriatının hikmet ve gayelerine ait malumatlar üzerinde durmamışlardır. Bu 
malumatları Maliki mezhebinden olan Ebu İshak eş-Şatıbi "Muvafakat" adlı 
eserinde İzah etmeye çalışmıştır. 


> Hud, 91 
— Nisa. 78 
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BİRİNCİ BÖLÜM 


HÂKİMİYET VE KANUN KOYMA 


Egemenlikle kanun koyma yetkisi arasında büyük bir bağlantı 
bulunmakladır. Herhangi üike veya bölgeye hakim olduğu kabul edilen güç, 
oranın hayat sistemini belirler ve bu sistem de yasa kabul edilir. 

Cahili topluluklarda, hakimiyetin insanlara ait olduğu düşüncesi egemen 
olduğundan, kişilerin yaşam sistemlerini belirleyen kanunları, ya bir 
diktatör tağut veya halkın temsilcileri sayılan parlamenter tağutlar tayin 
ederler. 

İslâm'da ise, kanun koyma yetkisi, sadece Allah Teala'ya aittir. Çünkü İslâm 
hukuku diai bir hukuktur. İlahi vahye dayanır. Bu dine göre Hakimiy-yet 
(egemenlik) kayıtsız şartsız Allah'ındır. Egemenlik Allah'ın dışında 
herhangi bir yaratığa ne tümüyle, ne de bölünerek kısmen devredebilir. 

Bu husus İslâm'da ittifak konusudur. Bütün müslümanlar, gerçekte 
hakimiyetin yalnız Allah'a ait olduğu ve Allah'ın dışında her hangi bir aciz 
yaratığın Allah'a has olan bu sıfata sahip olmadığı, bu itibarla kanun koyma 
yetkisinin de yalnız Allah'a ait olduğu hususunda icma etmişlerdir. 

Bu mesele Kur'an'da açık ve net bir şekilde zikredilmektedir. Konulan veciz 
bir şekilde İfade eden Kur'an, bu meselenin önemine binaen üç âyetinde; 


"Hüküm, ancak Allah'ındır" Lİ buyurmuştur. 

İki âyetinde de: "Aralarında Allah'ın indirdiği ile hükmet, onların he-va ve 
heveslerine uyma. Allahın sana indirdiğinin bir kısmından seni 
saptırmalarından sakın. Eğer Allah'ın hükmünden yüz çevirirlerse, bilki 
Allah, bir kısım günahları sebebiyle onları musibete uğratmak ister. 
Muhakkak ki; insanların çoğu fasıktırlar. Yoksa onlar cahiliye hükmünü mü 
istiyorlar? Kesin olarak bilen bir topluhık için Allah'tan daha güzel hüküm 
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veren kim vardır"?! buyurmuştur. 
Ayrıca üç âyette de "Allah'ın indirdiği ile hükmetmeydiler işte onlar 


kafirlerin tâ kendileridir." "Allah'ın indirdiği ile hükmetmeyenler, İş te 
4 
onlar zalimlerin tâ kendileridir." * "Allah'ın indirdiği ile hükmetmeyenler 


N is N 
işte onlar fasıklarm ta kendileridir"!2İ buyurulmuşlur. Zaten İslâm 


hukukunda hükümler tarif edilirken egemenliğin ve dolayısıyla hüküm 
(kanun) koyma yetkisinin yalnız Allah'a ait olduğu vurgulanarak şer'i 
hükümler şu şekilde tarif edilmektedir: 

"Şer'i hükümler, Allah Teata'nın yükümlünün fiil ve davranışlarını; 
yapılması veya terk edilmesi gerekli olan fiiller, yapılıp yapılmaması 
serbest bırakılan ve sebeb veya şart yahut engelle İrtibatiandırılan fiiller 
şeklinde va-sıflandırmasıdır." 

Evet, yükümlü olan kullar, kendileri için neyin gerekli, neyin gereksiz, 
neyin serbest ve neyin yasak olduğuna karar veremezler. Buna karar 
verecek merci, onları yaratan, denetimi altında bulunduran, bütün 
ihtiyaçlarını karşılayan, analarından daha merhametli olan ve kendilerine 
şah damarlarından daha yakın olan yüce Allah'tır. Kulların hayat 
sistemlerini belirleme, Allah'a aittir. Akşam verdiği karardan sabahleyin 
dönebilecek kadar tutarsız, beşeri hırs, kin ve arzularından uzak olamayan 
aciz insanın hakkı ve yetkisi değildir. İslâm'ın simgesi olan -La ilahe illallah 
Muhammedun Resulullah- ke-limei tevhidinin ı: Allah'tan başka hiçbir ilah 
yoktur" kısmı, hüküm koymanın Allah'a ait olduğunu, kulluğun yalnız 
Allah'a yapılacağını, boyun eğmenin sadece ona olacağını ifade etmekte, 
"Muhammed Onun Peygamberidir" bölüm ise, Allah'a kulluğun yapılma 
şeklinin Peygamberden'öğrenilmesi gerektiğini beyan etmektedir. Bu 
nedenle, İslâmi bir topluluk "egemenliğin yalnız Ailah'a ait olduğunu ve her 
hususta Allah'a boyun eğileceğini baştan kabullenen bir topluluktur. Zaten 
"İslâm" kelimesinin manası teslim olmak ve verilen ilahi emre boyun 
eğmek demektir. "Şeriatın kestiği parmak acımaz" vecizesi de bunu ifade 
eder. 

Görüldüğü gibi kişi itikadında, ibadetinde ve hayat sisteminde Allah'ın 
mutlak hakimiyetini ve yalnız O'na boyun eğileceğini kabullenmek 
zorundadır. Binaenaleyh; 

a. İnancında Allah'ın tek ilah olduğuna inanmayan, başka bir kısım eşya 
veya zatların da uiuhiyette paylan olduğuna inanan bir insan "Allah'tan 
başka hiçbir İlah yoktur" ifadesini dolaylı da olsa reddettiği için müslüman 
değildir. O, ya bir kafir veya bir müşriktir. "Allah üç ilahın üçüncüsüdür 
diyenler, şüphesiz kafir oldular. Halbuki tek bir ilahtan başka İlah yoktur..." 
16 "Allah dedi ki: "İki İlah edinmeyin, şüphesiz ki O bir tek ilahtar. "İZ 
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"Sizin ilahınız tek bir ilahtır, O'ndan başka Ilah yoktur. .»L£. "Eğer göklerde 


ve yerde Allah'tan başka ilahlar olsaydı, her ikisi de fesada uğrarlardı. Arşın 


Rabbi olan Allah onların sıfatlandırmalarından uzaktır." 

b. Yine ibadetini yalnız Allah'a yapmayan, ibadette herhangi bir şeye veya 
zata pay vermeye çalışan kişi, Allah'a ortak koşma durumuna düştüğü için 
müslümanlık dairesi dışına çıkar. O ya bir müşrik veya bir münafıktır. En 
hafifi ile gösteriş yapan ve yaptığı ibadetten hiç bir fayda göremeyen bir 
riyakardır. 

"De ki: Şüphesiz benim namazım, İbadetlerim, hayatım ve ölümüm, 
Alemlerin Rabbi olan Allah'a aittir. Onun hiçbir ortağı yoktur. Ben böyle 


10 
emrolundum. Ve ben müslümanların ilkiyim, »L22! 


c. Hayat, sistemini Allah'ın bizlere peygamberi aracılığıyla öğrettiği İlahi 
nizamdan (İslâm şeriatından) almayan kişi, Allah'a boyun eğmiş ve 
müslüman olmuş sayılamaz. Böyle bir insan ya cahili bir hayat yaşayan 
kafir ve zalimdir. Veya en hafifinden Allah'ın nizamından ayrılan bir fasık 
ve asidir. "Yoksa onların Allah'ın kendilerine izin vermediği bir dini 


11 
kendilerine meşru kılan ortakları mı varpıL 1k! 


Ne yazık ki. günümüzde, nüfus sayımlarına ve hüviyet kayıtlarına göre 
müslüman sayılan milletlerin oluşturdukları topluluklar, ilahi nizam olan Js- 
lâmdan hayat sistemi olarak tamamen kopmuşlardır. Bu gibi topluluklar, 
İslâmi bir topluluk değil, cahili topluluklardır. Bunların İslâmi topluluk 
sayılmamaları, inançlarında Allah'tan başka ilah olduğuna inanmalarından 
veya İbadetlerini Allah'la birlikte başka ilahlara yaptıklarından ziyade, 
İslâm'ı hayat sistemi olarak kabul elmemelerindendir. Çünkü bunlar, 
uluhiyetin en özgün sıfatlarından olan "egemenliği" Allah'tan koparıp, 
kanun koyan parlamenterlere ve onları seçen avam halka verirler. Bunların 
hukuk sistemlerini, kanunlarını, değer ölçülerini, davranış biçimlerini ve 
bütün yaşantı sistemini, seçip millet meclisine gönderdikleri aciz kullar 
belirlerler. 

Hatta bu cahili topluluklardan bazıları o kadar ileri gitmiştir ki, açıkça la-. 
ik olduklarını ve dinin kendilerini bağlamadığını söyleme ve tescil etme 
cesaretini kendilerinde bulmuşlardır. Müslüman olanları aldatmak için de 
yeri geldiğinde müslüman kesilmişler, "ezan, bayrak" sloganları atmışlar ve 
mitinglerde Kur'an-ı Kerim'i temiz olmayan elleriyle tutmaya ve ağızlarıyla 
öpmeye kalkışmışlardır. 


İslâm görünümlü olan bu cahili topluluklardan bazıları İse, "devletin resmi 
dininin İslâm olduğunu anayasalarının ilk maddesi olarak yazmışlar, dine 
saygılı olduklarını İddia etmişler, fakat fiiliyatta İslâm nizamını yürürlükten 
kaldırmışlar, yerine ya İleva ve heveslerinden kaynaklanan düşüncelerini 
veya (renklerin hukuklarını koymuşlardır. Artık bunların İslâm'la ne 
alakaları vardır? 

İslâm bu gibi toplulukların müsiüman toplum olmalarını red eder ve bunlara 
"cahili topluluklar" damgasını vurur. Bu gibi toplulukları yönetenlere 
"Allah'ın indirdiğiyle hükmetmeye nler, işte onlar kafirlerin ta kendileridir" 


(12) 


—— diye seslenir. Bu yöneticilere kendi İradeleriyle boyun eğenlere de: 
"Sana indirilene ve senden Önce indirilen kitaplara iman ettiklerini iddia 
edenleri görmüyor musun? Onlar tağutun önünde muhakeme olunmak 


1; 
istiyorlar. Halbuki o tağutu inkar etmekle Gio anmanın. >“ 


"Rabbine yemini olsun ki, aralarındaki anlaşmazlıklarda seni hakem seçip 
sonra da verdiğin hükme, İçlerinde bir sıkıntı duymadan, tamamen boyun 


eğmedikçe iman etmiş olamazlar diye seslenmektedir. 

Bu naslar karşısında İslâm'da egemenliğin kime ait olduğunu anlamamak 
mümkün değildir. Hangi aklı selim sahibi kabul ederki, Allah Teala, bütün 
kainatın yaratıcısı, sahip ve İdare edeni olsun, İnsanları yeryüzünü imar 
ettirmek için orada halifeler olarak yaratsın ve onlara sadece kendisinin 
emirlerine uymalarını, başka varlıkları dinlememelerini emretsin, bununla 
birlikte egemenlik halife olarak gönderdiği insanlara ait olsun. 

Böyle bir çarpık mantığı ancak Allah'ın varlığına, kainatı yarattığına ve 
bütün yaratıkları sevk ve idare ettiğine inanmayan kafirler kabullenebilirler. 
Allah'ın varlığına, birliğine, mülkün sahibi olduğuna ve bu mülkü sevk ve 
idare edenler güç olduğuna inanan akli .selim sahibi insanlar ise, yoktan var 
etmede, kainat! sevk ve idarede egemenlik ve hakimiyet sadece Allah'a ait 
olduğu gibi, yeryüzünde halifeler olarak yarattığı insanların hayat 
sistemlerinin nasıl olacağını belirtmede de egemenliğin yalnız Allah'a ait 
olduğuna iman ederler ve O'nun gönderdiği ilahi nizamla sevk ve İdare 
edilmelerini İsterler. Nitekim Kur'an'ın âyetleri bu gerçeği haykırmakta ve 
"Rabbin tarafından sana vahyolunana tabi ol. Ondan başka ilah yoktur. 


15) 


Allah'a ortak koşanlardan yüz çevir. "Rabbinizden size indirilene 
uyun. O'ndan başkalarını dost edinip de kendilerine uymayın. Ne kadar az 


Lil 


öğüt yoğum şeklinde müslümanların dini kurallara bağlanmalarını 
emretmektedir. Bununla birlikte bazı insanlar "Biz Allah'ın indirdiği 
Kur'ana da parlamenterlerin koydukları kanunlara da uyarız, hangisi işimize 
gelirse, onu alırız." tavrını takınmaktadırlar. İşte bu, hakkı batıia karıştıran 
bir düşüncedir. Aslında hak başkadır batıl başka. Bunlardan herhangi birinin 
diğerine karışması mümkün değildir. Fakat bir kısım şaşkınlar bunları 
karıştırır ve kendilerinin de feylesof olduklarını sanırlar. Aslında onlar 
cahiliye bataklığına gömülmüş gafillerdir. 

Kur'an-ı Kerim bizlere "... doğrusu Biz seni, bir müjdeci ve uyarıcı olarak 
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hak ile gönderdik, "52 "Ey Muhammedi Allah sana geçmiş kitapları tas 
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tik eden hak bir kitap indirdi, .»-181 "Hakkın dışında sapıklıktan başka ne 


vardır?" 12 buyurmaktadır. İlahi nizamın dışındaki rejim ve sistemler 
kulların heva ve heveslerine dayandıklarından batıldan başka bir şey 
değillerdir. "Eğer onlar senin davetini kabul etmezlerse, bilki onlar heva ve 
heveslerine uymaktadırlar. Allah tarafından bir yol gösterme olmaksızın 
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heva ve hevesine uyandan daha sapık kim olabilir. "122! 


Evet hakimiyet sıfatı yalnız kendisine ait olan Allah Teala, bize hayat 
sistemi ve hukuk nizamı olarak Hz. Muhammed'e (sav) indirdiği Kuranı 
göndermiştir. Bundan başka bir sistem arama cehalettir, gaflettir. 
Şaşkınlıktır, nefsin zebunu olmaktır ve İslâm'ın dışına çıkmaktır. Bu konuda 
suskun kalmak veya tavizkarane konuşmak yahut kulları tanrı edinenlere 
yaranmak için gerçekleri saptırmak müslümana yaraşmayan hallerdir. 
Hülasa; istenilse de istenilmese de İslâm'da egemenlik Allah'ındır. Hiçbir 
zaman milletin veya belli bir ferdin, yahut kitlenin değildir. Otorite kaynağı 
yüce Mevla olduğu için kanun koyma hakkı da O'na aittir. Kutlar, ancak 
O'nun koyduğu kurallar ışığında fikir beyan edebilirler. O'nun serbest 
bıraktığı sahalarda ietihad yapabilirler. "Nas ile birlikte içtihada yo! yoktur." 
İşle İslâm'ın bu esprisini kavrayamayan ve İslâm'dan yeterince nasibini 
alamayanlar 4 Nisan 1926 tarihinde İslâm Hukukunu yürürlükten kaldırıp 
yerine hayranı oldukları İsviçre Medeni Kanununu koymuşlardır. 

Vakıa; bu kanun, bugün nüfusu yedi milyona ulaşamayan coğrafi durumu 
22 egemen ve 6 yarım egemen eyalete ayrılan ve her egemen eyaletin 
kanunu bir başkasından farklılık arzeden İsviçre'nin Neuchatcl eyaletinden 
basma kalıp tercüme edilerek alınmıştır. Bu kadar küçük ve karmaşık 


yapıya sahip olan bir devletin, bu devlette de en küçük eyaletlerden birinin 
kanununu Fransızca'dan çevirip asırlarca dünyanın üç kıtasını sevk ve idare 
eden bir 

ümmete uygulamaya kalkışmak kadar gülünç bir hadise olamaz. Bunun 
tarihte emsaline rastlanmamışla'. Bunu yapanların kendilerine güvenden 
yoksun Frenk mukallitleri olduklarını göstermekledir. Öyle ki adı geçen 
eyaletin kanununu, ülkede yaşayan İnsanlara faydalı olup olmayacağı 
düşünülerek alınmamıştır. Tercüme eden zatın Fransızca bildiği ve bu 
eyaletde Fransızca konuşulduğu için alınmıştır. 

Aslında İsviçre'nin oturmuş bir hukuku yoktur. Katolik, prolestan ve diğer 
mezheblerin uzun zaman çekişmelerinden sonra İsviçreliler her coğrafi 
bölgeyi bir eyalet kabul etmişler ve her eyalele kendi örfüne ve adetine 
uygun yasalar belirlemişlerdir. Kanunlarının ana kaynağı ise, borcunu 
ödeyemeyen borçluları alacaklılara teslim ettirip köle olarak sattıran veya 
vücutlarını parçalatarak kapılarından asmalarına ruhsat veren İlkel "Roma 
Tuku-ku"dur. 

Böyle bir karışık devletin küçük bir eyaletinden alınan ve kökü pirimitiv 
olan bir hukuku alıp İslâm ümmetine jop ve dipçikle zorla uygulayan frenk 
mukallitleri, bu hukuku överek ayyuka çıkarmışlar ve İsviçre'nin dünyanın 
en medeni ülkesi olduğunu iddia etmişlerdir. Yürürlükten kaldırmaya 
cesaret ettikleri ilahi nizam olan İslâm'ı İse, her münasebetle yermeye ve 
aşağılamaya çalışmışlardır. 

Batılıların maddeten kalkınmalarından öte yaşam biçimlerine hayran olan 
ve aşağılık kompleksine kapılan bu insanlar, İsviçre Kanununu almalarına 
gerekçe olarak özetle şunları serdelmişlerdir. 

1. Günümüzde (1926'da) Türkiye Cumhuriyetinin "Mecelle dışında 
derlenmiş bir medeni kanunu (yurttaşlar yasası) yoktur." 

Bu iddia sahibinin hayranı okluğu Avrupalıların dahi küçümseyemedik-leri 
yüce İslâm hukuku bulunduğu halde, böyle bir İddiada bulunmak gerçekleri 
görmemezlikten başka bir şey değildir. Bu hukukun her hükmünün başına 
bir rakam koyarak onu macldeleştirmek pek kolay olduğu gibi, bunun 
maddeler hafine getirilmemesi onun için bir eksiklik değil, aksine bir zen- 
giniikiir. Onun asaletini göstermektedir. 

Vakıa bütün hak mezhebler gözönünde bulundurulduğu taktirde İslâm 
hukukunda bir beşerin karşılaşacağı bütün sorunların çözümünü bulmak 
mümkündür. Nitekim bu hukuk, asırlardan beri yeryüzünde yaşayan 


müslüman-lara ve gayri müslimlere uygulanmış ve bütün yurttaşlar 
tarafından saygınlık görmüştür. 

Ortaya çıkabilecek her türlü hadisenin çözümü İçin bütün detaylarıyla 
uygulanacak hükümleri belirleyen böyle zengin ve mükemmel bir hukuku 
hiçe saymak akıl işi değildir. Ne var ki zamanın adalet bakanı Mahmucl 
Esad 

Bozkurt ve arkadaşlarının gözleri döndüğünden bu gibi karalamalara 
girişmeleri beklenilen bir olaydır, 

2. "Mecelle 1869 yılında yazılmaya başlamış ve 1876 yılında tamamlanarak 
yürürlüğe konmuştur. 1851 maddedir. Yalnız sözleşmelerin küçük bir 
bölümüne değinmektedir. Sadece 300 maddesi bugünkü ihtiyaca uygundur. 
Geri kalan bölümü yurdumuzun gereksinmelerini karşılayamayacak ölçüde 
ilkel bir kısım kurallardan oluştuğu için uygulanana maktadır." 

İslâm hukuku yalnız mecelleden İbaret değildir. Kaldı ki Mecelle de 
küçümsenecek kadar basit bir eser değildir. 

Aslında basma kalıp tercüme edilen İsviçre derleme medeni kanununun, 
İspanyanın fethi neticesinde İslâm hukukundan kopya edilen bölümleri 
dışındaki diğer bölümleri tamamen Ükel ve bölgesel tüzüklerdir. Yüce 
İslâm'ı kaldırıp yerine böyle kırk yamalı bohçaya benzeyen ve birbiriyle 
çelişen tüzükler mecmuasını koymak akıl kârı değildir. İslâm'a duyulan 
kinden ve kuru taassubtan kaynaklanmaktadır. 

3. "Mecellenin temeli ve ana çizgileri dindir. Dinler değişmezler. Oysa 
insanhk hayatı her gün, hatta her an köklü değişimlerle karşı karşıyadır. Bu 
değişim hiçbir zaman durdurulamaz. Yasaları dine dayalı devletler, dinler 
değişmediğinden hayat sistemi de devamlı değiştiğinden kısa bir zaman 
sonra yurdun ve milletin isteklerini karşılayamazlar. Din yasaları ilerleyen 
hayat karşısında şekilcilikten ve ölü sözcüklerden ileri bir değer, bir anlam 
taşıyamazlar. Dinler değişmediğinden onların yalnız bir vicdan işi olarak 
kalması, çağdaş uygarlığın temellerinden biridir." 

"Dinler değişmezler" ilkesi İzaha muhtaçtır. Çünkü: 

Allah Teala insanları yaratıp yeryüzünde yerleşlirdiği ilk günden beri, 
onlara din göndermiştir. Bu dinlerin Allah'ın sıfatları, geçmiş ve gelecekle 
ilgili haberler gibi bölümleri değişmemişlerdir. Buna karşılık insanların 
hayat sistemini düzenleyen şer'İ hükümlerin, insanlığın geçirdiği evrelere 
göre değiştiği varittir. Mesela yahudilerin cumartesi günü avlanma yasakları 
İslâm gelince kaldırılmıştır. 


Fakat Allah Teala'nın yürürlükten kaldırdığı bu dine mensup olan yahudi ve 
hristiyanlar eski dinlerinin aynen devam ettiğinde inatla ısrar etmişlerdir. Bu 
ayıp, kaldırılmış dinlen geçerli sayanların ve sığıra tapma gibi gülünç dinler 
icad edenlerin kusurudur. Hn son ilahi din olan İslâm'ı kabullenenlerin 
kusuru değildir. Zaten İslâm'ın dışında herhangi bir dini gerçek din saymak, 
inal ve cehaletten kaynaklanan bir taassuptur. "Kim, İslâm'dan başka bir din 
ararsa, onun dini asla kabul edilmeyecektir. O kimse, ahirette hüsrana 


21 
uğrayanlardan olacaktır."121 


Hülasa insanlık hayatının değişmesinin gerektirdiği ölçüde, Allah Teala 
gönderdiği seri hükümleri, bizlerin hikmetini idrak edemeyeceğimiz diğer 
sebeblerle birlikte, dinden dine yeterince değiştirmiştir. En son gönderilmiş 
olan İslâm dininin Kur'an, sahih sünnet ve ümmetin icinaıa dayanan kesin 
şer'i hükümlerinin değişmesini İstemek ise, bunların koruma altına aldıkları 
esasların önemini idrak edememekten kaynaklanmaktadır. Mesela İslâm 
ceza hukuku, insanların canlarını, mallarını, akıllarını, namuslarını ve 
inançlarını koruma aitına almayı hedeflemektedir. Bu nedenle bir insanı 
haksız yere kasıtlı şekilde öldürenin öldürülmesini, hırsızlık yapanın elinin 
kesilmesini, zina edene bekar olması halinde yüz adet sopa vurulmasını, 
evlenmiş ise hayatına son verilmesini, içki içene seksen sopa vurulmasını 
ve İslâm'a saldıran kafirlere karşı savaşılmasını emretmektedir. İslâm'ın bu 
gibi hükümlerini değiştirmeye kalkışmak, bu yüce hedeflen hiçe saymak 
olur. 

Şimdi "niçin İslâm, hırsızın elinin kesilmesini emrediyor? Bunu 
değişürelim. Hırsıza hürriyeti kısıtlayan hapis cezası verelim. Çünkü hayat 
değişti, hırsızlar çoğaldı. Kimin kolunu keselim. Önce benim kolumu 
kesmeniz gerekir. Ben de bu hatayı işledim" diyen bir insan, insanların 
malını emniyet allına alma yerine, hırsızları teşvik etmiş olmaz mı? Hele de 
hırsızlar, günümüzde olduğu gibi, devlet ricali olursa, İslâm'ın 
değişmezliğini bir nakise sayarak hırsızı okşamasının altında nelerin yattığı 
iyice belli olur. Bir tarihte Mısır parlamentosunda fuhuş yuvalarının 
kapatılması teklifi ileri sürüldüğünde bazı parlamenterler: "ya biz nereye 
gideceğiz" şeklinde itirazlarda bulunmuşlardır. Yine altmışlı yıllarda 
İngiltere parlamentosunda erkekler için fuhuş yuvaları açılıp açılmaması 
tartışılırken, lordlar kamarası mensuplarının bu hastalığa mensup oldukları 
için böyle bir kurumun kurulmasını savundukları, orta doğuda gazetelerin 
gündemini işgal etmiştir. Keza bir tarihte Türkiye de iktidarı devirip yerine 


oturan bir paşaya: "efendim rüşveti önleyin" denildiğinde "Alan razı veren 
razı ben ne yapayım" cevabını vermiştir. Aynı soru herkese sevgi dağıtan bir 
başbakana sorulduğunda da "Benim memurum işini bilir" cevabını 
vermiştir. El-betteki İslâm'ın tedavi etmek istediği hastalıkların devam 
etmesini isteyenler, İslâm'ın değişmesini İsteyeceklerdir. Böylece kendi 
cinayetlerine çare bulsunlar, neticede hem kendilerini hem de tüm toplumu 
helak etsinler. 

Hülasa Mahmud Esadın İsviçre Medeni kanununu kopya etmesinin 
gerekçeleri arasında "dinin değişmezliğini" zikretmesi, aslında akan hayat 
sistemine ayak uydurmak değil, bir kısım ahlaksızlıklara ve cinayetlere 
meşru ma 

zeretler bulmaktır. Yoksa 1926'dan beri jopla ve dipçikle uygulanan bu 
kanun, kimin hangi derdine çare olmuştur? Sadece ahlaksızlıkların, 
eşkıyanın ve sömürenlerin önünü açmıştır. Buna inanmayanın günlük 
herhangi bir gazetenin baş sabitesini okuması kaildir. Ne varki bir kısım iyi 
niyetli insanlar, bu çıkarcıların tezlerinde samimi olduklarını sanırlar, 
onların düşüncelerini canla başla savunurlar. Kraldan çok kralcı olma 
pozisyonuna düşerler. Bunlara tavsiyemiz, fikirlerini savundukları bu 
insanların karşı çıktıkları İslâm'ı okuyup anlamalarıdır. Bu taktirde hakkı 
batıldan ayırabileceklerdir. 

"Dinlerin bir vicdan işi olarak kalması" meselesine gelince, bu tez, semavi 
olmayan Brahmanizm, Budizm gibi ilkel dinler için, bir de mensupları 
tarafından değiştirilen yahudilik ve hristiyanlık için geçerli olabilir. Çünkü 
bu dinlerde, insan hayatını düzenleyen hükümler, yok denecek kadar az 
kalmıştır. Geri kalan hükümler, mensuplarının heva ve heveslerine ters 
düştüğü için kitaplardan çıkarılıp yok edilmişlerdir. Fakat bu tez, hem din 
ve hem de devlet sistemi, hem yasa hem de ahlak düsturu, hem dünya hem 
de ahiret planı olan İslâm için etbetleki geçerli değildir. Zaten bu tez, 
dinlerinde hayatlarını tanzim eden hükümler bulamayan hristiyanlar 
tarafından ileri sürülmüş, fakat "Avrupalılar ne derse doğrudur" 
kompleksine kapılan hafifmeşrep insanlar da, bu tezin İslâm için de geçerli 
olduğunu sanmışlar ve bunu savunmaya koyulmuşlardır. 

İnsanın ana rahmine düşmesinden, kabirde toprağa verilmesine kadar, bütün 
hayat safhalarını en dakik bir şekilde düzenleyen, geçmişten ibret almak 
için onu en veciz bir şekilde özetleyen ve gelecekteki perde arkasında 
nelerin olacağını filim gibi gözler önüne seren İslâm'ın, sadece bir vicdan işi 
olarak kalması nasıl söylenebilir? Söylense cie bu düşünceleri kim dinler? 


Zira İslâm'ın hükümleri, insanların gözlerini kamaştıracak kadar parlak, 
akıllarına pes dedirtecek kadar güçlü ve ruhlarını huzura kavuşturacak 
kadar tedavi edici bir hukuk sistemidir. Onun her yönü ve her dalı mutluluk 
bahşeder. Örnek olması açısından şu misalleri zikretmek mümkündür. 

Kişinin yiyip içmesi hususunda Allah (cc) şöyle buyurmaktadır: "... Yeyin, 


.2 
için fakat israf etmeyin, çünkü Allah israf edenleri selen 


Giyim kuşam hususunda şunu emretmektedir: "Ey Ademoğulları, her 


23) 


mescide girdiğiniz zaman temiz ve güzel elbiselerinizi giyin "2 
Yolda yürümenin adabı hakkında şöyle buyurmakladır: "Yeryüzünde 
böbürlenerek yürüme. Çünkü sen elbetteki yeri yaramazsın, boyca da 
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"Rahman olan Allah'ın kulları yeryüzünde 
125) 


dağlara ulaşamazsın. 


sükünetle (tevazu ve vakar İle yürürler. 
Alış-veriş hususunda şunu emretmektedir: "Bir şeyi ölçerken tam ölçün, 


26) . 
tartarken de doğru terazi ile tartın "29! "İnsanlardan bir şey ölçüp alırken 
tam alan; onlara bir şeyi Ölçüp veya tartarken de eksik tutan hilekârların 


az 
vay haline"İ22! 


Birbirimizle olan mali İlişkilerimizde şu yasaklan koyar: "Birbirinizin 
mallarını haksız yere yemeyin, insanların bir kısım mallarını bile bile 


28) 


günaha girerek yemek için onları hakimlere im 
Vazifelerimizin ifasında şunu emretmektedir: "Ey Muhammed de ki; çalışın, 
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yakında Allah Peygamberi ve müminler yaptığınız İşleri görecektir." 222 


Fakir ve yoksullara yardımda bulunma hususunda da: "Mallarınızı Allah 
yolunda harcayın da kendinizi ellerinizle tehlikeye atmayın, iyilik yapın. 


30 
Çünkü Allah Iyilik yapanları saya buyurmakladır. 
İyiliği emretme, kötülüğe mani olma hususunda da şöyle buyurmaktadır: 
"İçinizde hayra davet eden, iyiliği emredip, kötülükten men eden bir 


topluluk bulunsun. Kurtuluşa erenler işte onlardır."1 

Anaya babaya, akrabaya, yetime, yoksula, komşuya, arkadaşa ve yolda 
kalanlara nasıl davranılacağı hususunda şunları emretmektedir: "... anaya 
babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, akraba olan komşulara, yakın 


komşulara, yanında bulunan arkadaşa, yolda kalanlara ve sahip olduğunuz 


kölelere iyi davranın. Şüphesiz Allah kibirlenen ve övünen kimseyi sevmez. 
(32| 


İdarecilerin insaflı ve adaletli davranmaları hususunda: "Ey iman edenler! 


33 
Bir kavme olan kininiz sizi adaletsizliğe sevk etmesin. Adaletli ölüm, 


"Şüphesiz ki Allah adaletli davranmayı, iyilikte bulunmayı ve akrabaya 
(34) 


Lil 


yardım etmeyi emreder. Kötülüğü, hayasızlığı ve zulmü yasaklar.. . 
buyurmaktadır. 

Haksız yere kan akıtmayı yasaklayarak şöyle buyurmuştur: "Allah'ın 
Öldürülmesini haram kıldığı bir cana haklı bir sebeb olmadıkça sakın 
kıymayın. Biz haksız yere öldürülenlerin velisine bir yetki vermişizdir. O da 


” 35 N 
Oldürmede haddi işmasin 5 "Ey iman edenler! Oldürülenler hakkında 
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kısas size farz kılındı. "2! "Ey akıl sahipleri, kısasta sizin için hayat 
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vardır..." 22) 


Malımızın himayesi için: "Erkek ve kadın hırsızların yaptıklarının karşılığı 


ve Allah tarafından bir ceza olarak ellerini kesin, »>8İ buyuruyor. 

Aklın muhafazası için; "Ey iman edenler! İçki, kumar, putlar ve fal okları 
sadece şeytanın İşinden birer pisliktirler. Bu pislikten kaçının ki kurtuluşa 
eresiniz. Şüphesiz ki şeytan kumar ve içki İle aranıza düşmanlık ve kin 
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sokmayı, sizi Allah'ın zikrinden ve namazdan men etmeyi ister..." 
buyurmakladır. 

İrz ve namusun muhafazası İçin: "Ey Peygamber, hanımlarına, kızlarına ve 
müminlerin hanımlarına söyle, her hangi bir ihtiyaç için dışarıya çıkarken 
baş örtülerini üzerlerine alıp Örtsünler. Bu onların başkaları tarafından 


40) . 
tanınıp rahatsız edilmemeleri için daha wi "İffetli kadınlara 


zina isnad edip de sonra bu iddialarını doğrulayacak dört şahit 


. (41)... Si 
getiremeyenlere seksen değnek vurun..." "Zina eden kadın ve erkeğin 
her birine yüzer değnek vurun. Allah'a ve ahiret gününe iman ediyorsanız 
Allah'ın dinini tatbik hususunda onlara merhametiniz tutmasın. 


42 
Müminlerden bir topluluk da onların cezalarına şahid olsun > diye 
emretmektedir. 


Dinimizi koruma hususunda İse Allah Teala şunları emretmektedir: "Ey 
İman edenler! Çevrenizde bulunan kâfirlerle savaşın. Sizi sert ve kuvvetli 


43 
83 "Fitne 
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ortadan kalkıp din yalnız Allah'ın oluncaya kadar o kafirlerle seyis © 
Şimdi bunun gibi yüce semavi emirleri içeren bu ulvi şeriatı kaldırıp yerine 
beyefendilerin heva ve heveslerinden kaynaklanan ve gün geçmeden 
değiştirilmeleri teklif edilen bir kısım tüzükleri koymak ilericilik midir? 
Yoksa ilkellik midir? Toplumun menfaatlerini mi yoksa sömürücülerin 
çıkarlarını mı düşünmektir? 

4. "Köklerini dinlerden alan yasalar, uygulandıkları toplumları gökten 
indikleri ilkel çağlara bağlar ve ilerlemeleri engelleyici belli başlı neden ve 
etkenler arasında bulunurlar. Türk ulusunun alın yazısını, bu- 

günkü çağda bile, ortaçağ düzen ve kurallarına bağlamada dinin değişmez 
kurallarından ilham alan ve Tanrı katıyla ilişkili durumda bulunan 
kanunlarımızın, en güçlü etken olduklarından kuşku duyulmama-hdır." 
Vakıa İslâm dininin müslümanları geri bıraktığını iddia etmek, tamamen 
gerçekleri alt üst eden bir iddiadır. Çöllerde bedevi bir hayat sürdüren arap- 
lar, İslâm sayesinde yüzlerce yıl yaşamış Pers imparatorluğunu ortadan 
kaldırmayı, Bizansı sıkıştırıp kabuğuna hapsetmeyi başarmışlar ve 
fethettikleri yerlere İslâm şeriatını tatbik ederek oralarda yaşayan insanları 
kula kulluktan kurtarmışlar, yalnız Allah'a kulluk edileceğini öğretmişlerdir. 
Fethedilen bu ülkelerin halkı, kendi iradeleriyle putperestliği, yahudiliği ve 
hristiyanlı-$ğı bırakıp İslâm dinine girmişler ve onun rahmetine 
ulaşmışlardır. Maddeten ilerleme bakımından zamanlarında insanlığın 
zirvesine ulaşmışlar ve karanlık çağlan geride bırakmışlardır. 

Keza İslâm sayesinde, dağlarda göçebe halinde yaşayan Türkler ve diğer 
kavimler, Osmanlı devleti gölgesi altında bir arada kardeş olarak yüzlerce 
yıl yaşamışlar, zamanının ikinci büyük İmparatorluğu olan Bizansı ortadan 
kaldırmışlar, Avrupa'nın içine girip İslâm'ın şefkat ve merhamet 
esaslarından hris-tiyanlan da faydalandırmışlardır. Onyedinci asırlarda 
papazların bile "Allah müslümanları başımızdan eksik etmesin. Çünkü onlar 
geldikten sonra mezhebi çatışmalarımız sona erdi ve huzur içinde yaşar 
olduk" demelerine ortam hazırlamışlardır. 

İstanbul fethedil irken Bizans'da uygulanan hukuk, bugünkü İsviçre 
hukukunun da temelini teşkil eden Roma hukukudur. Roma hukuku 
İnsanları ilerletiyor idiyse, niçin Bizanslılar müslümaniarın lopları 


bulsunlar. İyi bilin ki Allah kendisinden korkanların yanındadır. 


karşısında dehşete kapıldılar da teslim oldular ve o ileri hukukları sayesinde 
icadlar yapıp müslümanlara karşı koyamadılar? 

Diğer yandan. 1926'dan sonra İslâm hukukunu kaldırıp önüne gelen her 
devletten çeşitli hukuk dallarını kopya eden Türkiye Cumhuriyeti, bugüne 
dek ne kadar ilerleyebilmiştir. Aksine her geçen gün, biraz daha geriye 
gitmektedir. Öyle ki, İslâm'ın kaldırılmasından önce. bütün Avrupalılara 
meydan okuyacak güçte iken, bu gün onlardan yardım dilenir hale gelmiştir. 
Hatta bir taşıma aracının motorunu imal edemeyecek kadar geri kalmıştır. 
Bu hususta Kore gibi uzak doğu ülkelerinden bi'e geridir. İlaç sanayisi bile 
dış ülkelerin ruhsatları ile yürütülmektedir. 

Memleketin İleri gelenleri, daha dün 19-18 yılında zulüm ve gasb üzerine 
kurulan, korsan İsrail devletinden bile medet beklemekledir. Batılıları her 
ziyaretlerinde "Bize yardım edin, yoksa korktuğunuz İslâm gelir" şeklinde 
onlara yalvarıp yakınmakta ve kendilerine bir lüturta bulunsunlar diye 
onlara karşı her zilleti kabulleneceklerini dilleriyle ifade etmektedirler. 
Şimdi Esad beye sorulmalıdır "Senin İsviçrede tahsil yapman neticesinde 
oranın Neuc-hatel eyaleti kanununu olduğu gibi kopya edip alman, bu 
memleketin neyini ilerletmiştir?" 

Bir memleket, fahişelere göz yummakla veya hırsızlan himaye etmekle 
yahut insanları alkolik yapmakla mı ilerler? Yoksa çalışıp üretmekle, ahlak 
ve istikran sağlamakla mı? Devlet ve millet İşbirliğiyle ve beşeri güçleri 
seferber etmekle mi olur? Hğcr bunu yapamazsan hangi kanunu getirirsen 
getir durum değişmeyecektir, Nitekim Öyle olmuştur da... O halde neden 
İslâm'a bu kadar kin besliyorsunuz? Onu tahkir için her iftirayı ileri 
sürüyorsunuz? 

5. "Türk hakimleri, derme çatma fıkıh kitaplarından ve din ilkelerinden 
kural bulup çıkarmak yoluyla yargı görevi yapmaktadır ve yargıç 
hükümlerinde belirli bir görüş, dini bir deyiş veya temel bir kaide ile bağlı 
değildir. Bu nedenle benzeri meseleler hakkında verilen kararlar ülkenin 
çeşitli yerlerinde çoğu kez farklı ve çelişkili olmaktadır. Sonuçta Türk halkı 
adalet dağılımında tutarsızlık ve devamlı bir karışıklıkla karşılaşmaktadır. 
Halkın alınyazısı belirli ve oturmuş bir adalete değil, rastlantıya, şansa ve 
birbirleriyle çelişkili ortaçağ fıkıh kurallarına bağlı bulunmaktadır. 
Cumhuriyet, Türk adaletinin bu karmaşıklıktan, yokluktan ve pek ilkel 
durumdan kurtarılmasını, devrimin ve çağdaş uygarlığın gereklerine uygun 
yeni bir Türk medeni kanunun hızla meydana getirilmesini ve Türk medeni 


kanunun , medeni kanunlar arasında en yeni, en kusursuz ve halkçı olan 
İsviçre medeni kanunundan alınmasını gerekli kılmıştır." 

Görüldüğü gibi Mahmud Esad, 

- Fıkıh kitaplarının derme çatma olduğundan bahsetmektedir. Vakıa en basit 
fıkıh kitabı bile, bugüne kadar yazılan uydurma medeni kanun kitaplarından 
daha oturmuş ve daha asaletlidir. Bizlere, okuyacağımız hangi medeni 
hukuk kitabın; tavsiye edebilirler? Hepsi boş laflarla, yaldızlı sözlerle 
doludur. Fiili değeri keçi boynuzu kadar bile değildir. 

Yine bakan, ''o zamanda Türk yargıcının önünde belli kurallar olmadığını, 
ülke çapında yargı birliğini sağlamanın imkansız olduğunu, bu nedenle 
adalete güvenin sarsıldığını" İddia etmektedir. Aslında İslâm hukukunu 
uygulayan hakim, ciddi ve kavranması zor olan meselelerde bile hangi 
hükmün uygulanacağını Önünde bulunan fıkıh kitaplarından anında İktibas 
edebilir ve bunda herhangi bir zorluk çıkması sözkonusu değildir. Yeterki 
hakim cahil biri olmasın fıkhı öğrenen biri olsun. Elbetteki çarşı pazardan 
tutulup getirilen bir yargıç İslâm'ın ne olduğunu bilmez. 

Mahmud Esad "Türk milletine adalet dağıtmak ve onu keşmekeşlikten 
kurtarmak için en yeni, en kusursuz ve halkçı olan İsviçre medeni kanununu 
getirdiklerini" söylemekledir. 

Vakıa, Mahmud Esad'ın "en yeni" diye övdüğü İsviçre Medeni Hukukunun 
temelini, Alman medeni hukuku, onun temelini İse Roma hukuku 
oluşturmaktadır. Roma hukuku ise, en köhnemiş ilkel hukuklardan biridir. 
Fakat hristiyan alemi, atalarının hukuku olarak bu kokuşmuş hukuku ısıtıp 
ısıtıp insanların önüne sürmüşlerdir. Hrisliyanlann leknik yönden 
ilerlediklerini gören bazı müslüman isimli kişiler, onların her söylediğinin 
ve yaptığının doğru olduğuna kanaat getirerek söylediklerini tekrar edip 
durmuşlardır. İşte Mahmud Esad ve arkadaşları da bu güruhdan olan 
insanlardandır. 

Nasıl olur da İsviçre hukuku, en yeni hukuk olabilir? Alınan bu hukuk, 
bugün nüfusu yedi milyona ulaşmayan, milli birliğini tam olarak 
sağlamadığı için 22 tam bağımsız 6 da yarını bağımsız kantonlardan 
(eyaletlerden) meydana gelen, her kantonuna özel bir hukuk sistemi tanıyan 
ve nüfusunun 9o 70 Alman, 9 20 Fransız geri kalanı İtalyan ve 
Çingenelerden oluşan İsviçre tarafından yepyeni bir hukuk olarak mı ortaya 
çıkarıldı? Yoksa protestan ve kaiolik mezheblerinin çatışmasını önlemek 
İçin, bütün hristiyanlann müşterek hukuku olan Roma hukukunun bir kısım 
düzeltmelerle kabul edilmesi miydi? Elbetteki ikincisi idi. Peki, 523-565 


yılları arasında Doğu Roma İmparatoru Justinianus tarafından hazırlatılan, 


adına Corpus juris civilis >? denen ve 533 de tatbikine başlanan bir 
kanundan iktibas edilen İsviçre kanununun neresi yepyenidir? Borçlarını 
ödeyemeyen borçluları, esir edip alacaklılara teslim eden, onları köle olarak 
sattıran, hatta alacaklılara borçlularını öldürüp payları oranında parçalara 


bölerek evlerinin önünde asmalarına izin eli Roma kanununun neresi 
üstün ve neyi halkçıdır? Sizin aldığınız kanun, işte bu ilkel kanunun 
yumuşatılmış şeklidir. Orta çağlara değil, karanlık çağlara dayanmaktadır. 
VIL. yüzyıldan itibaren, İslâm fetihlerinin neticesinde, müslümanların 
İspanya'yı f'eth etmelerinden sonra, yüce İslâm hukuku karşısında gözleri 
kamaşan Avrupalılar, kendi benliklerini kaybetme kuşkusuyla XLI. 
yüzyıllarda özellikle İtalya ve Polonya üniversitelerinde üzeri küllenmiş 
Roma hukukunu tekrar hortlatarak İslâm hukukuna karşı direnmek 
istemişlerdir. 

Kokuşmuş bir hukukdan mülhem olan kanunu, değil ki İslâm'dan üstün 
saymak, onu İslâm ile kıyaslamak bile insafsızlıktır. Ne var ki devrim adına 
konuşanlar, her zaman haklı gösterilmişlerdir. İşte mesele budur. 

6. "İlkeleri yabancı bir ülkeden alınmış olan Türk Medeni Kanunu 
tasarısının yürürlüğe konulmasından sonra «ülkemizin ihtiyaçlarıyla 
bağdaşmaz» tezi yerinde görülmemektedir. Çünkü; 

a. Çağdaş medeniyet ailesinden olan ulusların gereksinmeleri arasında 
köklü bir ayrılık yoktur. 

b. İsviçre devleti, farklı tarih ve geleneklere bağlı olan Alman, Fransız ve 
İtalyan soylarından oluşmaktadır. Bu kadar ayrı ırklardan ve farklı 
kültürlerden oluşan bir topluma uygulanma esnekliği gösteren bir yasanın 
Türkiye Cumhuriyeti gibi yüzde doksanı bakımından türdeş bir soyu 
barındıran bir devlette uygulama olanağı bulabilmesinde kuşku yoktur." 
Esad beyin "çağdaş medeniyete sahip olan ulusların gereksinmeleri arasında 
köklü bir fark yoktur" şeklindeki iddiası, aynı dine ve benzer örflere sahip 
olan Avrupa hristiyan devletleri için kısmen geçerlidir. Çünkü bunlar, asıl 
orijinal esaslarından herhangi bir iz kalmayan hristiyanhkta, İnsanların 
hayatını düzenleyen hükümler bulamadıkları için, ataları olan putperest 
Romalıların İlkel hukukundan ilham almışlar, kendi arzuları ve gelenekleri 
doğrultusunda bir kısım kurallar belirlemiş ve bunların adına Hukuk 
(kanun) demişlerdir. Bu itibarla bunların hukuk sahasındaki gereksinmeleri 
birbirine yakındır. 


Şimdi bunların gereksinimleri birbirine yakınsa, bütün insanlığın da 
bunların ihtiyaç hissettikleri şeyleri ihtiyaç hissetmeleri mi gerekir? Eğer 
böyle İse, örflerini putlaştırıp asıl hukuk kaynağı sayan İngilizlerin hukuku 
neden farklıdır? Japonlar neden İsviçre'nin hukukunu almamışlardır? Bugün 
dünyanın en büyük sömürücüsü olan ABD'nin hukuk sistemi niçin 
İsviçre'nin aynısı değildir? 

Demek ki, Esad Bey'in bu tezi, sadece körü körüne Avrupa hayranı 
olmasının bir neticesidir. 

Şimdi Esad Bey ve arkadaşlarına soralım: İnsanlar üzerindeki hegoman-ya 
ve sömürülerini sürdürmek için, bütün canlıları yok eden hidrojen ve etleri 
çürüten Napalm bombalarını yapmayı gereksinme sayan, insanlığı tehdit 
eden nükleer denemelerde ısrarı bir zaruret kabul eden, emperyalist 
devletlerin gereksinmeleriyle "zarar vermek de yoktur, zarara karşı zararla 


mukabele etmek ger 22! hadisini esas alan bir ümmetin gerekli gördüğü ve 
İhtiyaç hissettiği şeyler nasıl yaklaşık şeyler olabilir? 

Yine, toplum için zararlı da olsa, piyasada pazar bulabilen çeşitli içkiler ve 
kumar araçları gibi eşyalara, değerli bir mal gözüyle bakan, bunları imal 
etmeyi iktisadi bir ihtiyaç sayan bir zihniyetin gereksinmeleriyle, İnsanlara 
zararlı olan her şeyi yasaklayan bir inanca sahip olan insanların 
gereksinmeleri nasıl aynı olabilir? 

Keza kadınları, fuhuş yuvalarına tıkayıp esir gibi tutan, onları serseri 
erkeklere peşkeş çeken, vücutlarını sattırıp elde edilen kazançtan 
belediyelerine vergi sağlayarak bunu da bir gereksinme sayan ve bu cinayeti 
İşleyeni, yer yer vergi rekortmeni kabul eden bir güruhun hukuk anlayışıyla, 
bir kadının namusunu korumak için gerektiğinde savaş açan bir asil 
ümmetin hukuk anlayışı, nasıl bir olabilir? E&er Esad bey ve arkadaşları ırz 
ve namuslarını ayaklar altında çiğnetmeyi reva görüyorlarsa, diğer 
müslümanlara böyle bir adiliği zorla yaptırmaya elbetteki hakları yoktur. 
Hülasa, İslâm'da egemenlik, dolayısıyla yasa koyma hakkı yalnız Allah Te- 
ala'ya aittir. O bizlere, kişilerin hırslarından, heva ve heveslerinden uzak 
olan, 

hakkaniyet ölçülerini esas alan, ifrat ve tefritten uzak olan, tertemiz bir 
şeriat göndermiştir. Biz ancak onu kabullenir ve ona uyarız. Kendimiz için 
is-tediğimiz bu iyiliği başkaları için de isteriz. 
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Corpus juris civiles: Kanun külliyesi dört ana bölümden oluşmaktadır: 
a. Institutiones: Bu bölüm Justinianus'un emri İle hazırlanmış ve 533 yılında yürürlüğe konmuştur. 
b. Digesta veya Pandectae: Bu da Justinianus'un hukukçularının eserlerinden alıntı vapttrdığı toplama bir bölümdür. Bu da 533 
yılında yürürlüğe konmuştur. 
c. Codex: Bu dii imparator emirnamelerini içeren bir bölümdür. Justinianus hazırlatmış ve 534 yılında yürürlüğe konmuştur. 
d. Novellae: Bu bölüm, önceki üç bölümün kaleme alınmasından sonra Justinianus'un yeni emirlerinden ibarettir. İşte Corpus juris 
civiles adlı Roma kanun külliyesi bu dört parçadan meydana gelmektedir. Bu külliyenin tümüne ilkellik hakimdir. 
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e XII levha kanunundaki Man us İnieciio (el koyma) yoluyla icra usulüne göre alacaklı borçlusu üzerine el koyardı. Onu altmış 
gün zincire vurup hapsettikten sonra borç yine ödenmediği taktirde, isterse onu öldürebilir, İsterse Roma dışında köle olarak 
satabilirdi. Hatta alacaklıların birkaç kişi olması halinde borçlunun vücudunu aralarında taksim etmelerine dahi müsaade 
edilmişti." (Konu İle ilgili olarak bakınız Dr. Türkan Radu, Roma Hukuku Borçlar Hukuku s. 22 İst. 1974; Dr. Ziya Umur: Roma 
Hukuku sn. 168 İst. 1974. 
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2. BÖLÜM 


ŞER'İ DELİLLER 


Bu bölümde "Edilleyi Şeriyye" diye adlandırılan İslâm hukukunun delilleri 
zikredilecektir. Bunlar kuvvetlilik derecelerine göre; 

. Kur'an-ı Kerim; 

. Sünnet-i Seniyye; 

. İcma-ı Ümmet; 

. Sahabe-i Kiramın sözü; 

. Fukahanın kıyası; 

. İstİhsan; 

. Önceki şeriatler; 

. Mesalih-i Mürsele; 

9. Sahih örf; 

10. İstishab ve 

11. Seddu'z-zerai'dir. 

Bu delillerin izahına girmeden önce şu hususlara dikkat çekmek 
gerekmektedir. 

1. Bu delillerin hepsi, alimler arasında ittifakla delil kabul edilmemektedir. 
Bunlardan bazılarının şer'i delil olup olmayacağı ihtilaflıdır. Bunlar yeri 
geldikçe açıklanacaktır. 

2. Bu delilerin en güçlüleri ve ekseriyeti nakil yoluyla gelen delillerdir. 
Kur'an, sünnet, icma, sahabe sözü, örf ve önceki şeriatler bunlardandır. 

3. Diğer az bir bölüm ise, nakil İle birlikte akla dayanmaktadır. Kıyas, is- 
tihsan, mesalih-i mürsele, İstishab ve seddü'z-zerai bunlardandır. 

Bununla beraber nakliolan deliller, anlaşılmalarında ve kendilerinden 
hüküm çıkarılmalarında, aklın kullanılmasını gerektirdikleri gibi, akli 
deliller de, nakli esaslara dayanmadıkça şer'i delil sayılmazlar. Çünkü 
insanların mücer-red akıllan, dini hükümleri bilmek İçin kâfi değildir. 

Akıl, ancak şeriat vasıtasıyla doğruyu bulabilir. Şeriat da akılla öğrenilir. 
Akıl bir göz İse, şeriat bir ışıktır. Işık olmadan gözün görmesi mümkün 
değildir. Yine akıl bir aydınlatma aracı ampul ise, şeriat ona gelen bir 
elektrik- 

tir. Enerjisiz ampulü yakmaya çalışmak boş şeyle uğraşmakta 


EDU BUN PM 


4. Bu deliller, ayn, derecede değillerdir. Bir kısmının diğerlerinden daha 
guçlu olduklar, ve sıralamada öncelik hakkına sahip oldukları şüphesizdir 


I- Kuranı Kerim 


Kur'an, Allah Teala tarafından Cebrail aracılığı ile Hz. Muhammed'e (sav) 
Arap diliyle indirilen; 

Mushaf'larda yazılı olarak tevatür yoluyla bizlere ulaşan; 

Ancak kendisinin okunması ile namaz sahih olan; 

Sadece okunması dahi ibadet kabul edilen; 

Bir bölümünü bile inkâr eden kâfir sayılan; 

Ve İslâm şeriatının temel kaynağı olan ilahi ve kutsal bir kitaptır. 


Kur'an'a Ait Bir Kısım Özellikler: 


Aşağıda sayılacak özellikleri taşımayan herhangi bir metne Kur'an adı 
verilemez. 

1. Kur'an-ı Kerim'in Hem Lafzı, Hem Manası Allah Teala Katındandır: 

Hz. Muhammed (sav) ise, sadece O'nu Allah Teala'dan geldiği gibi, aynen 
tebliğ etmiştir. Bu nedenle Kur'an-ı Kerim lafızları değiştirilerek mealen 
rivayet edilemez. Mesela, Kuran-ı Kerim'deki "zalimane" manasına gelen 
"diza" kelimesinin yerine aynı anlamdaki "caire" kelimesi kullanılamaz. 
Yine Kur'an-ı Kerim'in herhangi bir tefsirine Kur'an-ı Kerim denilemez. 

2. Kur'an-ı Kerim Peygamber Efendimize Arapça Lafızla ve Arap Üslubu 
ile İnmiştir: 

Allah Teala; "... Biz onu düşünüp anlayasınız diye Arapça bir Kur'an olarak 


indirdik"İH buyuruyor. Bu itibarla Kur'an-ı Kerim'in başka dillerdeki 
tercümesine Kur'an-ı Kerim denilemez. Bu tercümelerin okunmasıyla 
namaz caiz olmaz. Ebu Hanife'nin dışındaki bütün âlimler; Kur'an-ı Kerim'i 
okumaktan aciz olan kişinin, onu öğrenmesine kadar namazı hiçbir şey 


2 
okumadan O kılacağını söylemişlerdir?! Çünkü Allah Teala şöyle 


buyurmuştur: "Ey Muhammed! Uyarıcılardan olasın diye bu Kur'an'ı açık 


ir 
bir Arapça lisanı İle senin kalbine Ruh'ul Emin olan Cebrail indirmiştir." 
"Allah'tan korksunlar diye Biz onlara eğri tarafı ve eksiği bulunmayan 


4 
Arapça bir Kur'an indirdik. yl 


"Biz muhakkak bu kitabı, okuyup anlamanız için Arapça bir Kur'an olarak 
5 

indirdik. 2 

"Şüphesiz Biz, onu düşünüp anlayasınız diye Arapça bir Kur'an olarak 


indirdik. li 

Diyebiliriz ki; şimdiye kadar bütün müslümanlar namazın İç ve dışında 
Kur'an-ı Kerim'in Arapça okunması hususunda fiili bir icmâ yapmışlardır. 
Ne var ki günümüzde bazı kötü niyetli insanlar Kur'an-ı Kerim'in tercüme 
edilip tercümesiyle ibadet edilmesini istemektedirler. Onların asıl 
maksatları; Kur'ândan ilham almak değil, müslümanları kolayca dinden 
çıkarmak ve Allah katından gelen Kur'an-ı Kerim'i böylece rafa 
kaldırtmaktır. Zira niyetleri halisane olsa, Kur'an meallerini okuyarak ondan 
nasiplerini pekâlâ alabilirler. Şunu unutmamak gerekir ki; 

a. Peygamber Efendimiz (sav) mektuplarında Kur'an-ı Kerim'i tercüme 
etmemiş, tercüme edilebileceğine dair bir beyanda da bulunmamıştır 
mesela: 

Peygamber Efendimiz Rum Kayseri'ne, Acem Kİsrası'na ve Kıptilerin lideri 
Mukavkıs'a gönderdiği mektupları Arapça göndermiş ve "Kur'an tercüme 
edilerek tercümesiyle ibadet edilebilir" iddiasında bulunanlara açık kapı 
bırakmamıştır. 

b. Kur'an-ı Kerim'i tam fesahat ve belağatıyla başka bir dile olduğu gibi 
aktarmak imkansızdır. Çünkü Kur'an'ın hem lafzı hem de manası mucizedir. 
Değiştirildiği taktirde nazm-ı celili bozulur. O taktirde Kur'an, tam Kur'an 
sayılmaz, o bir tefsir olur. Tefsirler Kur'an-ı Kerim sayılsaydi; Araplar 
O'nun bir süresinin benzerini getirmekten aciz kalmazlardı ve Kur'an-ı 
Kerim onlara bu hususta meydan okumazdı. 

Ancak Kur'an'ı tefsir şeklinde tercüme etmek mümkündür. 

3. Kur'an-ı Kerim Bizlere Tevatür Yoluyla Gelmiştir. Ona hiçbir şey 
sokuşturulamamıştır. "Şüphesiz O aziz bir kitaptır. O'na batıl ne önünden ne 


de arkasından sokulabilir. »-2' 

Kur'an İnsanların zihinlerinde, mushaflann içinde muhafaza edilmiş ve 

bütün İslâm topraklarındaki müslümanlara ihtilafsız bir şekilde 

ulaştırılmıştır. "Kur'an'ı Biz indirdik, Biz, O'nun koruyucusu da şüphesiz ki 
(8) 


Biziz." İşte bu nedenledir ki mütevatir olmayan kıraatler, Kur'an 


(9| 
sayılmamıştır. 


Kur'an-ı Kerim'in Delil Oluşu: 


Kur'an-ı Kerim, Allah kelamı olması dolayısıyla İslâm dininin birinci 
kaynağıdır. Bunda kimsenin şek ve şüphesi yoktur. 

Kur'an-ı Kerim'in tesbiti kesindir, kıyamete kadar hiçbir tahrife uğramadan 
kalacaktır. 

Ancak âyet-i celilelerin çoğunu taşımış oldukları manaları açık seçik olduğu 
İçin, bunların manalarına delaletleri katidir. "Hanımlarınızın çocuğu 


10 
olmadığı taktirde onların bıraktıkları mirasın yarısı sizindir."( 10 âyeti bu 
kabildendir. Bazı âyet-i celilelerin ise, çeşitli sebeblerden dolayı, taşımış 
oldukları manalara delaletleri kat'i olmayıp zannidir. "Boşanan hanımlar üç 


"ku-ru'u" boyunca iddet beklerler" HE âyetinde zikredilen "kuru'u" kelimesi 
Arap dilinde hem adet görme, hem de adetten temizlenme manasında 
kullanıldığı için, âyet-i celilede bunlardan hangisinin kastedildiği kesin 
anlaşılmamakta ve bunlardan birisine delalet ettiği de tahmin edilmektedir. 
İşte bu son türden olan âyetleri anlamak için belli yollan takip etmek 
gerekmektedir. 


Kur'an-ı Kerim'i Anlamak İçin Takip Edilecek Yol 


1. Manası açık olmayan âyetleri anlamak için, manası açık seçik âyetlere 
başvurulur. Çünkü Kur'an'ı en iyi açıklayan bizzat Kur'an'ın kendisidir. 

2. Peygamber (sav)in sünnetine baş vurulur. Zira Kur'an'ı ilk alan ve onu 
insanlara açıklamakla vazifelendirilen Resulullah'tır. 

3. Âyetlerin inmelerine sebeb olan hadiselere (esbab-ı nüzule) başvurulur. 
"Kur'an'ın tercümanı" diye adlandırılan Abdullah bin Abbas bu yola 
başvuruyordu. Mesela; "O yaptıklarına sevinen ve yapmadıklarıyla da 
övünmek İsteyenleri sakın azaptan kurtulmuş zannetme. Onlar İçin can 


yakıcı bir azap vardır" 12! âyet-i celüesini anlayamayan Mervan, Abdullah 
bin Ab-bas'dan şunları sormuştur. "Her yaptıklarına sevinen ve 
yapmadıkları şeylerle de Övünmek isteyen azap göreceğine göre; bizim 
hepimiz azap göreceğiz demektir." Abdullah bin Abbas şu cevabı vermiştir: 
"Siz bu âyeti niçin böyle anlıyorsunuz? Bir gün Resulullah yahudüerden bir 
şey sordu. Yahudiler onun cevabını saklayıp başka bir şeyle cevap verdiler 


ve bu haberden dofayı övülmelerini arzuladılar, gerçek cevabı 
saklamalarından da sevindiler. Bunun üzerine bu âyet-i celile ve bundan 
Önceki şu âyet nazil olmuştu: "Bir zaman Allah kendilerine kitap 
verilenlerden oO(©O'nu insanlara açıklayacaklarına, oOO'nda olanları 
gizlemeyeceklerine dair ahid almıştı. Onlar ise bunu arkalarına atarak az bir 


13 
değere değiştirdiler. Bu alışverişleri ne kötüdür. 413) 


4. Kur'anın indiği zamandaki Arapların ört, adel ve üsluplarına baş vurulur. 
Mesela; Necm Süresi 49. âyette "O Şi'ra'nın Rabbidir" buyuruluyor. Burada 
"Şira"nın ne demek olduğunu anlamak için Arapların cahiliye 
dönemlerinde bu yıldıza taptıklarını bilmek gerekir. 


Kur'an En Büyük Mucizedir: 


Kur'an'ın mucize olduğu şüphesiz bir gerçektir. Şöyle ki; 

1- Kur'an'ın belagati ve fesahati zirvededir, 

2- Getirdiği hükümler, tam bir uyum İçindedir. Çeşitli meseleleri tanzim 
etmesine rağmen en küçük bir çelişkiye rastlanmaz. "Onlar Kur'an'ı 
düşünmüyorlar mı? Eğer Kur'an Allah'tan başkası tarafından indirilmiş 
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olsaydı, onda birbirine zıt bir çok şey bulurlardı. 412) 


3- Kur'an geçmişi az ve öz olarak doğru bir şekilde aktarır. "Ey Muham- 
med sana vahyettiğimiz bu hadise gayb haberlerindendir. Bundan önce sen 


15) 


de kavmin de bunu Bülmiyordunuz.. 1 "Ey Muhammed bu kıssa gaybın 
haberlerindendir. Biz onu sana vahyediyoruz. Yusuf un kardeşlerinin tuzak 
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kurmak için, ittifak ettiklerinde sen onların yanında değildin "(129 


4- Kur'an-ı Kerim, geleceğe dair malumatlar vermiştir ve bunlar aynen 
gerçekleşmiştir. Mesela Allah Teala müminlere Mekke'nin fethini şu âyetle 
bildirmiş ve daha sonra aynen vuku bulmuştur: "... Ey müminler elbetteki 
sizler, Allah dilerse güven içinde, saçlarınızı traş etmiş veya kısaltmış 
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olarak korkmadan mescid-i harama siteeisinia. © Diğer bir âyette; 
"Rumlar, size en yakın bir yerde mağlup oldular. Onlar bu mağlubiyetten 
sonra birkaç sene içinde galip geleceklerdir. Eninde sonunda emir 
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Allah'ındır.. 84 buyurulmuştur ve aynen gerçekleşmiştir. 


5- Kur'an, misal olarak bazı ilmi gerçekleri zikretmektedir. Daha sonraları 
gelişen ilimler bu hakikatleri gözler önüne sermiştir. Mesela Allah Teala 
şöyle buyuruyor: "Kâfirler, gökler ve yer birbirine bitişikken onları ayırdığı 
mızı ve her canlıyı sudan yarattığımızı bilmezler mi? Hâlâ iman etmiyorlar 


IK) 
myyprL 12 Bu âyette gökle yerin evvelce bir olduğu, sonradan Allah'ın onları 
ayırdığı ve her canlının sudan yaratılmış olduğu anlatılmaktadır. 
"İnsanoğlu kemiklerini bir araya getiremeyeceğimizi mi zannediyor? Hayır, 


Biz onun parmak uçlarını bile yeniden yaratmaya kadiriz. e Bu âyette 
parmak izlerinin her kişide farklı olduğuna işaret edilmektedir. Onun için 
parmak uçlarının aynen yaratılacağı zikrediliyor. 

"Yemin olsun ki, Biz insanı süzülmüş, özlü balçıktan yarattık, sonra onu 
nutfe halinde müstahkem bir karargâh olan rahme yerleştirdik, sonra nutfeyi 
kan pıhtısı haline getirdik, kan pıhtısını bir çiğnem et yaptık, bir çiğnem eti 
kemiklere dönüştürdük, kemiklere de et giydirdik. Sonra da onu bambaşka 


pal 
bir varlık silika Bu âyette de insanın aslının topraktan geldiği ve ana 
rahmindeki embriyolojik gelişimi anlatılmaktadır. 
"Allah birbiriyle karşılaşan iki denizi salıverdi. Aralarında engel olduğu için 


2.) ŞEN 
birbirlerine keaışimazlar Ayette suların birbirinden farklılığına dikkat 
çekilmektedir. 


"Güneş de kendi mihverinde dönüp dolamalrağın 2 Âyette güneşin 
kendi etrafında döndüğü, bu özelliği ile diğer gezegenlerden farklılığı 
belirtilmekte; 

"... dağlardan da, beyaz, kırmızı, simsiyah ve türlü renklerde tabakalar 


24) . 
gata Ayet çeşitli maddelere işaret etmektedir. 
"Allah, binmeniz ve süs hayvanları edinmeniz İçin atları, katırları ve 


22) 


merkepleri yarattı. Henüz bilmediğiniz daha nicelerini yaratmaları 
Burada da çeşitli taşıtlara işaret buyurulmaktadır. 

"Gürültü İle koşanlara, ateş çıkaranlara, sabahleyin saldırıp tozu dumana 
katarak düşmanın içine dalanlara yemin olsun ki, şüphesiz insan, Rabbinin 
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nimetlerine karşı pek nankördür."L2! Bu âyet-i celile de çeşitli harb 
aletlerine işaret etmektedir. Aslında Kur'an-ı Kerim, tecrübe ile elde 
edilebilecek ilimlere sadece misal olarak işaret eder. Çünkü, insanlar 


akıllarını çalıştırdıkları taktirde, bunları bilebilir ve fani dünyada bunlardan 
menfaatle-nebilirler. Dolayısıyla Kur'an'ın bunları uzunca açıklaması 
beklenilemez. Aksi taktirde bir fizik ve kimya kitabı derecesine düşmüş 
olur ki, hâşâ Kur'an bundan münezzehtir. Buna mukabil, insan aklının aciz 
kaldığı şu meselelere detaylı olarak cevap verir: Nereden geldik? Neyiz? 
Nasıl olmalıyız? Nereye gidiyoruz? Gittiğimiz yerde ne olacağız? 

6. Kur'an, bütün insani münasebetleri en güzel ve en sağlam bir şekilde 
tanzim eden İslâm şeriatının ana kaynağıdır. Günümüze kadar geliştirmek 
maksadıyla durmadan değiştirilmelerine rağmen, bütün beşeri sistemler, 
insanların problemlerini çözmede aciz kalmışlardır. Buna mukabil 1400 
küsur sene önce, maddeten çok geri kalmış bir çölün içinde yaşayan ve okur 
yazarlığı olmayan bir zata indirilen Kur'an'm, kişi ve toplumların bütün 
davranış ve münasebetlerini, en güzel ve en adaletli bir şekilde - bütün yer 
ve zamanlarda - tanzim etmesi, Kur'an'ın en büyük mucize olduğunu 
gösterir. 


Hadisi Kudsi ile Kur'an-ı Kerim Arasındaki Fark: 


Kur'an-ı Kerim: 

1- Hem lafzı, hem manası Allah tarafındandır. 

2- Mucizedir. 

3- Bütünüyle mütevatirdir. 

4-Okunması ibadet sayılır. 

5- Namaz ancak Kur'an-ı Kerim'in kıraati ile sahih olur. 

6-Aktarılırken Allah'a nisbet edilir. (Allah buyurdu, şeklinde) Hadis-İ kudsi 
ise; 

1. Manası Allah tarafından, lafzı Peygamberimiz tarafındandır. 

2. Mucize değildir. 

3- Bütünüyle mütevatir değildir. 

4- Okunması ibadet sayılmaz. 

5- Namazda kıraat yerini tutmaz. 

6-Aktarırken hem Allah'a, hem Peygamber'e nisbet edilebilir. (Peygamber 
Efendimizin naklettiğine göre; Allah Teala buyurduki..." veya "Rabbin-den 
naklederek Peygamber Efendimiz buyurdu ki:" şeklinde) 

Vahyi Metluv ve Vahyi Gayri Metluv 

İslâm hukukunun temel kaynağın, nakli deliller oluşturmaktadır. Bu deliller 
bize genelinde vahiy yolu ile gelmişlerdir. Bu itibarla vahyin ne demek 


olduğunu ve çeşitlerini bilmek gerekmektedir. 

Vahiy Kelimesinin Lügat Anlamı: 

Vahiy kelimesi Arapça bir kelimedir. "Veha yeni vahyen" şeklinde 
çekilmekte, genellikle "ila" veya "bi" harfi çerleri ile (edatlarla) üç harfli 
veya "ev-ha" şeklinde dört harfli olarak kullanılmaktadır. 

Bu kelime üç harfli olarak "veha ileyhi" veya "veha lehu" şeklinde 
kullanıldığı zaman şu manalara gelmektedir: 

- İşaret etme 

- Gösterme 

- Gizlice konuşma 

- Mektup yazma 

- Emretme 

- Gönderme 

- İlham etme (içe doğdurma) 

- Emrine verme 

- Bağırma 

- Boğazlama vesair. 

Bu kelime dört harfli olarak "evha ileyhi" veya "evha lehu" şeklinde 
kullanıldığı zaman ise şu manaları ifade etmektedir; 

- Gösterme 

- Fısıldama 

- Mektup yazma 

- Emretme 

- Gönderme 

- İlham etme 

- Emrine verme 

- Korkma 

- Bağırma 

- Bir şeyi hızlıca yapma 

- Konuşma 

- Ağlama vesair. 

Vahiy kelimesi, Kur'an-ı Kerim'de, zikredilen bu lügat manalarının bir 
kısmında kullanılmıştır, bunlardan bazıları şunlardır: 


1. Elçi ile Birşey Göndermek: 


(Cebrail ile dini hususları göndermek) manasında. 


LA Nİ 


Kur'an'da zikredilen vahiy kelimesi ve ondan türetilmiş olan "evha" "yu-hi" 
kelimelerinin çoğu bu manayı ifade etmektedir. Misal olarak şu âyetleri 
zikretmek mümkündür. 

"Şüphesiz Biz Nuh'a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettiğimiz 
gibi sana da vahyettik. İbrahim'e, İsmail'e, İshak'a, Ya'kmVa, torunlara, 
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Isa'ya, Eyyub'a, Yunus'a, Harun'a ve Süleyman'a da vahyettik. "27! 


2. İlham Etme, Kalbe Doğdurma: 


Şu âyet-i kerimede geçen vahiy kelimesi bu manayı İfade etmektedir. 
"Rabbin arıya dağlarda, ağaçlarda ve yapılan kovanlarda yuva edin, sonra 
her çeşit mahsulden ye, Rabbinin hazırladığı uygun yollardan git" diye 
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vahyetti. (ilham ettiy n281 


3. Vesvese Verme: 


Şu âyette zikredilen vahiy kelimesi bu manayı ifade etmektedir: 
"... Şüphesiz ki şeytanlar sizinle mücadele etmeleri için dostlarına 


29) 


vahyederler (vesvese verirler)"İ 
4. İşaret Etme, Gösterme: 


Şu âyette zikredilen vahiy kelimesi bu manayı ifade etmektedir: "Zekeriyya 
ma'bedden kavminin önüne çıktı, onlara; "sabah akşam Allah'ı teşbih edin 
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diye vahyetti (işarette Bulümde) 


Vahiy Kelimesinin Istılahı Manası: 

Bu kelime, ıstılahta "vahyedilen husus" anlamında kullanılmış ve genellikle 
Allah Teala'nın Cebrail vasıtası ile Resulullah'a gönderdiği veya kalbine 
ilham ettiği dini hususlar kastedilmiştir. Bu nedenle fıkıh usulü âlimleri 


vahiy kelimesini çeşitli kısımlara ayırmışlardır. 


Vahyin Kısımları: 


Vahiy başlıca iki kısma ayrılmaktadır. 
1. Vahyi Metluv (Okunan Vahiy): 


Bundan maksat Kur'an-ı Kerimdir. Çünkü Kur'an-ı Kerim'in manası 
yanında lafızları da vahiydir ve okunması dahi sevaptır. Ancak Kur'an 
okunarak namaz kılınır. Bu ve benzeri nedenlerle Kur'an-ı Kerim'e vahy-i 
metluv denilmiştir. 


2. Vahy-i Gayr-i Metluv. (Okunmayan Vahiy): 


Bundan maksat ise hadis-i şeriflerdir. Çünkü bunlar okunarak namaz 
kılınamaz, okunmaları sevaba sebep olamaz. Aynı lafızların korunması şart 
değildir. Diğer yandan İslâm alimleri, Resulullah'ın, insanlara açıkladığı bu 
yollardan birinin vahy-i zahir, diğerinin ise vahy-i batın veya şibhi vahiy 
olduğunu zikretmişler, bu itibarla da vahyi iki ana kısma ayırmışlardır: 


A. Vahy-i Zahir "Gerçek Anlamda Vahiy" 


Bu türden olan vahiy kendi arasında üç kısma ayrılmaktadır. 

a. Dille söylenen vahiy (yani meleğin Resulullah'ın kulağına dili ile 
söylediği vahiy): 

Bu türden olan vahiylerde Resulullah'ın vahiy getiren meleğin kim 
olduğunu kesin olarak bilmesi, meleğin de vahyi Resulullah'ın kulağına 
lisanen söylemesi gereklidir. Kur'an-ı Kerim bu vahiy türüne girmektedir. 
Nitekim yüce Mevla bu hususta şöyle buyurmuştur: "Ey Peygamber de ki 
Kur'an'ı, Ru-hul Kudüs olan (Cebrail), müminlerin imanını pekiştirmek, 
müslüman-lara bir hidâyet rehberi ve bir müjde olmak üzere, Rabbinin 
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katından hak olarak indirdi. Şüphesiz ki bu Kur'an (Allah tarafından 


zl 
gönderilen) şerefli bir elçinin söylemesidir. "22! 


b. İşaretle gösterilen vahiy (meleğin Resulullah ile konuşmaksızm kalbine 
yerleştirdiği vahiy): 

Resulullah'dan rivayet edilen şu hadis bu türden olan vahyi beyan 
etmektedir: Resulullah buyurmuştur ki; "Şüphesiz ki Ruhu'i-Kudüs 


(Cebrail) içime üfledi ki bir canlı rızkını tamamlamadan asla ölmeyecektir. 
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Allah'tan korkun, dileklerinizi güzelce pim 
c. İlhamla kalbe doğan vahiy (Allah'ın Resulullah'ın kalbine İlham ettiği ve 
kendisinde şüphe olmayan vahiy): 

Resulullah, bu türden olan vahiylere Allah'ın kalbine yerleştirdiği bir nur 
aracılığı ile ulaşmıştır. Böylece bu vahyi ona bizzat Allah Teala 
göstermiştir. Şu âyet-i kerime bu gibi vahiylere İşaret etmektedir: "Şüphesiz 
ki Biz sana Kitabı hak olarak İndirdik ki, sen insanlar arasında Allah'ın sana 
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gösterdiği ile bülemedesin,, Bu âyette zikredilen "Allah'ın sana 


gösterdiği" ifadesi Resulullah'ın kalbine vahyin doğdurulduğuna işaret 
etmektedir. 


B. Vahy-i Batıni (Resulullah'ın İçtihadı): 


Vahy-i batıniden maksat, Resulullah'ın ictihad etmesidir. Resulullah'ın, 
hakkında nas bulunan hükümleri düşünerek onlara benzeyen yeni hükümler 
çıkarmasına" içtihadı Rasul" yani Resulullah'ın içtihadı ismi verilmiştir. 
Böyle bir içtihada, Resulullah'ın kendi görüşü ile ortaya çıkmasına rağmen, 
vahiy denilmesinin sebebi, Rasufullah'ın içtihadında yanılması halinde 
Allah Teala tarafından düzeltilmesidir. Bu nedenle Resulullah İctihad yapar 
da İçtihadı hakkında her hangi bir düzeltme varid olmaz ise, Rasulullah'ın o 
İçtihadı takriri bir vahiy sayılmıştır. Çünkü Resulullah'ın yanlış ictihadları 
Allah Teala tarafından düzeltilme durumundadır. Nitekim şu misaller buna 
delildir: 

Malik bin Salebenin kızı Havle (Huveyle)nin kocası Evs bin Samit, Hav- 
le'ye zihar yapmış, Resulullah da Havle'ye artık kocasına haram olduğunu 
söylemiştir. Havle'nin Allah'a yalvarmasından sonra, Mücadele Süresinin 
başındaki âyetler nazil olmuş, Resulullahın içtihadını düzeltmiştir. Zİhar 
yapan kimsenin, karısına dokunmadan önce, bir köle azad ederek, bunu 
bulamaz İse altmış gün peş peşe oruç tutarak, buna da gücü yetmez İse 
atmış kişiyi doyurarak ziharına keffaret yapmış olacağı ve yeniden 


eği 
hanımına dönebileceği beyan edilmiştir. > Bu hususta Hz. Aişe diyor ki: 
"Duyması bütün sesleri kuşatan Allah'a hamdolsun. Havle Resulullah'a 
gelmişti, ona kocasını şikâyet ediyordu, konuşmasını anlayamiyordum. 


Bunun üzerine Allah Teala: "Kocası hakkında seninle mücadele eden ve 


Allah'a şikâyette bulunan o kadının sözünü Allah işitmiştir"! >! buyurdu. 

Havle diyor ki: kocam Evs bin Samit bana zihar yaptı. Ben Resulullah'a 
gittim. Ona şikâyette bulundum. Resulullah kocamı suçlamamda benimle 
tartışıyor ve "Allah'dan kork, o senin amcanın oğludur" diyordu. Nihayet 
Mücadele Süresi ve zihann hükmü nazil oldu ve Resulullah buyurdu ki: Evs 
bir köie azad etsin, Havle de dedi ki: O bunu bulamaz. Resulullah: "İki ay 
peş-peşe oruç tutsun" buyurdu. Havle; Ey Allah'ın Rasulü o yaşlı bir ihtiyar, 
o oruç tutamıyor, dedi Resulullah, "altmış yoksulu doyursun," buyurdu. 
Havle: "Onun sadaka vereceği bir şey yoktur" dedi. Havle sözlerine 
devamla diyor ki, o anda Resulullah'a bir sepet içinde hurma getirildi. Ben 
de dedim ki; Ey Allah'ın Rasulü ben de Evs'e kendi malımdan başka bir 
sepet hurma İle yardım edeyim. Resulullah: "iyi edersin, şimdi git. Kocan 
yerine sen, bu hurmaları altmış yoksula ver ve amcanın oğluna tekrar dön" 
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buyurdu. LZ) 


Resulullah Özürsüz olarak savaştan geri kalmak isteyenlere İzin vermiş ve 
bu yüzden Allah Teala tarafından siteme maruz kalmış, bunun üzerine 
içtihadı düzeltilmiştir. Allah Teala bu hususta şöyle buyurmuştur: "Allah, 
seni affetsin. Doğru söyleyenler sana belli olmadan ve yalan söyleyenleri 
bilmeden cihaddan geri kalmalarına niçin izin verdin? Allah'a ve ahiret 
gününe iman edenler malları ile canları ile cihad etmemek için senden izin 
İstemezler. Allah takva sahiplerini çok iyi bilir. Senden ancak, Allah'a ve 
ahiret gününe iman etmeyenler, kalpleri şüpheye düşmüş o kuşkuları içinde 


38) 


bocalayıp duranlar cihada çıkmamak için izin İsterler.» 
Resulullah, dışardan gelen heyetlerle meşgul olduğundan kendisinden bir 
şeyler öğrenmek isteyen âmâ Abdullah bin Ümmü Mektum'a yüzünü 
ekşitmiş, bu yüzden Allahu Teala tarafından sitem edilmiş ve içtihadı 
düzeltilmiştir. Bu hususta yüce Mevla şöyle buyuruyor: "Âmâ geldi diye 
yüzünü ekşitip çevirdi. Ey Muhammed ne biliyorsun belki de o kendisini 
arındıracaktı, yahut öğüt alacaktı da bu öğüdün faydasını görecekti. Fakat 
sen öğüte ihtiyaç duymayan kimseye alaka gösteriyorsun. O öğüt 
dinlemeyenin temizlenmemesinden sana ne. Allah'tan korkup koşarak sana 
gelene aldırmıyorsun. Hayır böyle yapma. Bu âyetler birer öğüttür. Dileyen 


ig 
ondan öğütahr. "> Hz. Aişe diyor ki: Abese Süresi âmâ Abdullah b. 


Mektum hakkında nazil oldu. O Resulullah'a gelmişti ve ona; "Ey Allah'ın 


Rasulü, beni irşad et" diyordu. Resulullah'ın yanında da müşriklerin ileri 
gelenlerinden biri bulunuyordu. Resulullah İbn Ümmü Mektum'dan yüzünü 
çeviriyor diğer adama yöneliyordu. Ve diyordu ki: "Konuşmanda bir 
mahzur var mı (diğer bir rivayette, benim sana konuşmamda bir sıkıcı şey 
ve zorluk var mı) diyordu. O da hayır diye cevap veriyordu. İşte Abese 
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Süresi bu hususta indirildi.“ 
Hendek savaşından sonra Kasuiullah'ın savaşın sona erdiğine dair ictihad 
edip savaş elbiselerini soyunması ve Cebrail'in gelerek savaşın bitmediğini 
beyan etmesi, bunun üzerine müslümaninra ihanet eden yahudi 
Kurayzaoğul-lannın üzerlerine gitmesini bildirmesi meselesi de içtihadının 
düzeltildiğine başka bir misaldir. Bu hususta da Hz. Aişe diyor ki: 
Resulullah Hendek savaşından dönünce silahını bıraktı. Banyo etti. O sırada 
kendisine Cebrail geldi ve dedi ki Sen silahını bıraktın ama biz bırakmadık. 
Çık ve onlara git. Resulullah da nereye diye sordu. Cebrail 
Kurayzaoğullarını göstererek işte şuraya dedi. Resulullah da çıktı ve onlara 
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doğru gitti. 

Hülasa, Resulullah (sav) görüşüne dayanarak bir hüküm beyan ettiğinde; o 
hüküm Allah Teala tarafından değiştirilmezse, o takriri bir hüküm sayılır ve 
ona uymamız gerekir. Zira Resulullah'ın hatalı İçtihadı düzeltilmektedir. 
Buna mukabil müctehidlerin yaptıkları ictihadlarda yanılmaları durumunda 
onları düzeltecek herhangi bir merci olmadığından, müctehidlerin ictihadla- 
rı ancak zan ifade ederler. Çünkü Resulullah korunma altındadır. Müctehid- 
ler için böyle bir garanti yoktur. İşte bütün bu nedenlerle Resulullah'ın 
içtihadı da bir vahiy sayılmıştır. Ancak İslâm âlimleri Resulullah'ın her 
mesele hakkında ictihad etmesinin caiz olup olmadığı ve Resulullah'ın fiilen 
ictihad edip etmediği hususunda farklı görüşler zikretmişlerdir. Bu görüşleri 
şu şekilde özetlemek mümkündür. 


a. Resulullah'ın Savaş İle İlgili Hususlardaki İçtihadı: 


Bütün İslâm âlimleri, Rasulullalun savaş ile ilgili konularda ictihad 
etmesinin caiz olduğu ve Resulullah'ın fiilen bu konularda icühad ettiği 
hususunda ittifak etmişlerdir. Nitekim Resulullah Bedir Savaşında ordunun 
karargah kuracağı yer hakkında Hubab bin el-Münzir ile istişare etmiş ve 
ordusunun düşmana en yakın olan suyun başında karargah kurmasına, diğer 
kuyuların doldurulup kapatılmasına ve yanında konakladıkları kuyunun 


kenarında bir havuz yapılıp onun su ile doldurulmasına dair ictihad etmiştir. 
(42| 


Yine Resulullahın Hendek Savaşında düşman ordusuna katılan Gatafan- 
lılara Medine'nin mahsulünün yarısını verme teklifini ileri sürerek onları 


savaştan vazgeçirmeye dair ictihad ettiği bir gerçektir. 1 

6. Resulullah'ın Dünyayla İlgili Diğer Meseleler Hakkındaki İçtihadı: İslâm 
âlimleri Rasutullah'ın bu meseleler hakkında da ictihad etmesinin caiz 
olduğu ve Resulullah'ın bu hususlarda da ictihad yaptığına dair İttifak 
etmişlerdir. Mesela; hurma ağaçlarının aşılanmaması hakkında ictihad 


etmiştir. Diğer yandan Resulullah'ın savaşta ve dünya ile İlgili olan 
meselelerde İçtihadının caiz oluşu, bu hususların kulların hakkını içeren 
hususlar olmasındandır. Kul hakkında esas olan, onu koruyup savunmak ve 
faydalı olan şeyleri gerçekleştirmektir. Bu gibi konularda görüş beyan 
etmek caizdir. Çünkü bu meseleler kâr ve zararları akılla idrak edilebilmen 
hususlardır. 


c. Resulullah'ın Şer'i Hükümler Hakkındaki İçtihadı: 


Resulullah'ın bu meseleler hakkında ictihad edip etmediği âlimler arasında 
İhtilaf konusudur. 

Bir kısım âlimler; Resulullah'ın şer'i hükümler hakkında da ictihad 
etmesinin caiz olduğunu söylemişlerdir. Bunlar, Resulullah'ın genel olarak 
vahiy İle bazan da görüşleri ile amel ettiğini ve bunlara dayanarak hükümler 
tesis ettiğini söylemişler ve kanaatlerine delil olarak da şunları 
zikretmişlerdir. 


Allah Teala; "... Ey basiret sahipleri bundan ibret alın” 22! buyurmaktadır. 
Âyet-i kerimede Rasuluüah'ın emrine karşı gelen ve bu sebeble zillete düşen 
yahudilerin halinden ibret alınması ve onların durumuna düşülmemesi 
emredilmektedir. Bu da insanların, akıllarını kullanarak, halihazırda var 
olan veya geçmişte ortaya çıkan bir meselenin hükmünün yeni ortaya çıkan 
benzeri meseleler için de geçerli olacağı kararına varmalarını 
gerektirmektedir. Elbetteki Resulullah, âyette zikredilen "basiret sahibi 
olma" vasfına diğer insanlardan daha layıktır. Binaenaleyh o da görüşüne 
dayanarak bir kısım hükümler beyan edebilecektir. 


Yine Allah Teala buyuruyor ki: “O münafıklara emniyet veya korku 
hususunda bir haber geldiğinde onu yayarlar. Eğer onu Peygambere ve 
kendilerinden olan idarecilere havale etmiş olsalardı onlardan hüküm 


Lil 


çıkarmaya kadir olanlar onun ne olduğunu bilirlerdi. m Bu âyette de 
Peygamber ve müslüman idarecilerin hüküm çıkaranların sınıfına dahil 
oldukları bildirilmiştir. Resulullah da, Allah Teala'nın "hüküm çıkarmayı 
bilenler" diye vasıflandırdığı zatlar arasında olduğuna göre, o da hüküm 
çıkaracaktır. Hüküm çıkarma ise görüşe dayanarak ve ictihad ederek 
gerçekleşmiş olur. 

Allah Teala; "Sen Davud'u ve Süleyman'ı da hatırla. Bir zaman onlar, 
insanların boşanan koyunları ekini yediği zaman, ekin hakkında hüküm 
veriyorlardı. Biz de onların verdikleri hükmü müşahede edenlerdik. Biz bu 


meselenin hükmünü Süleyman'a anlattık! buyurmuştur. Bu âyette 
zikredilen "Süleyman'a anlattık" iradesinden maksat, Süleyman'ı, o hükmü 
anlamaya, görüşü yolu İle muvaffak kıldık demektir. Zira kendilerine 
vahyin gelmesi hususunda Süleyman ile Davud eşittir. Süleyman'ın 
Davud'dan üstünlüğü görüş beyan etme bakımındandır. 

Peygamberler, görüş sayılan kıyasa başvurarak bir kısım hükümler 
vermişlerdir. Mesela Hz. Davud, 99 koyunu bulunduğu halde bir koyunu 
bulunan kardeşine; "O koyununu ver de benim koyunlarıma katayım" diyen 
kişi hakkında kıyasa başvurarak şöyle demiştir: "Şüphesiz ki o senin 
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koyunu-nu kendi koyunlarına katmak istemekle sana zulmetmiştir. v3 
Hz. Muhammed'in kıyasa başvurarak hüküm verdiğine misal olarak şu ha- 
dis-İ şerifleri zikretmek mümkündür; 

Resulullah hac etmeyi borç ödemeye kıyaslamıştır: Abdullah bin Abbas 
diyor ki: Cüheyne kabilesinden bir kadın Rasulullah'a geldi ve ona: 
"Annem hac etmeyi adamıştı. Fakat o hac etmeden Öldü. Ben onun yerine 
hac yapayım mı?" dedi. Resulullah da buyurdu ki; "Evet, onun yerine hac 
yap. Şimdi söyle bana eğer annenin borcu olsaydı onu ödeyecektin değil 
mi? Siz Allah'ın borcunu da ödeyin. Zira Allah borcu ödenmeye daha 


49 
layıktır." LE 


Resulullah kişinin oruçlu iken hanımını öpmesini abdest alırken ağıza su 
vermeye kıyaslamıştır. Cabir bin Abdullah diyor ki: Ömer bin Hattab dedi 
ki: Bir gün nefsi arzularım kabardı ve oruç iken zevcemi öptüm. 
Rasulullah'a varıp dedim ki: Ey Allah'ın Rasulü bugün büyük bir şey 


yaptım. Oruç iken eşİ-mi öptüm. Resulullah da şöyle buyurdu: "Söyle bana 
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oruç iken ağzına su verseydin ne olurdu?» 2 


Resulullah haram yolla şehvani arzuları tatmin etmenin günaha vesile 
olmasına kıyaslayarak şehvani arzulan helal yol ile tatmin edenin sevaba 
erişeceğini beyan etmiştir. Ebu Zer el-Gıffari diyor ki: Resulullah'ın 
sahabelerinden bazıları ona dediler ki: Ey Allah'ın Rasulü malları çok 
olanlar, sevapları alıp götürdüler. Onlar hem bizim gibi namaz kılıyor, oruç 
tutuyorlar hem de mallarının fazlasını sadaka olarak veriyorlar. Resulullah 
da buyurdu ki: Allah size sadaka vereceğiniz şeyleri vermedi mi? Her teşbih 
etme bir sadakadır. Her tekbir getirme bir sadakadır Her hamd etme bir 
sadakadır. Her kelime-i tevhid bir sadakadır. İyiliği emretme bir sadakadır. 
Kötülüğü engelleme bir sadakadır. Sizden birinizin (helalinden) cinsi 
münasebette bulunması da bir sadakadır. Sahabeler dediler ki: Ey Allah'ın 
Rasulü, bizden birimiz hem şehvani arzusunu tatmin edecek hem de sevap 
mı alacaktır? Resulullah buyurdu ki: Söyleyin bana, eğer şehvani arzusunu 
tatmin eden kişi onu haram bir yolla tatmin etse idi ondan günah 
kazanmayacak mıydı? İşte onu helal yol ile tatmin eden de böyledir. O da 


el 
bundan sevap kazanın >” 
Allah Teala Rasulullah'a sahabeleri İle istişare etmesini emretmiş ve 
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buyurmuştur ki; "İşlerde onlarla istişare gt, «L221 Resulullah'ın görüşe 


dayanarak hüküm koyması caiz olmasaydı ona sahabeleri ile istişare etmesi 
niçin emredilecekti? "Resulullah'ın sahabeleri ile istişaresi sırf onların 
gönlünü almak İçindir," demenin bir manası yoktur. Zira tam teslim olan 
sahabelerin buna ihtiyaçları yoktu. Resulullah'ın hem dünyevi meselelerde, 
hem de şer'i hükümlerde hatta hukukullah bulunan konularda sahabeleri İle 
istişare ettiği muhakkaktır. 

Görüşe dayanarak şer'i hükümler çıkarma nasların manalarını İyi anlamaya 
bağlıdır. Bu hususta Resulullah'ın derecesinin diğer İnsanlardan daha üstün 
olduğu muhakkaktır. Çünkü o kendisinin dışında hiçbir kimsenin bilemediği 
rnüteşabih nasların manalarını da bilmekte idi. 

Resulullah'ın görüşüne dayanarak ictihad etmeyeceğini söylemek onun bir 
çeşit kısıtlı olduğuna hüküm vermek olur. Aksini söylemek İse onun hür 
iradeli olduğunu beyan etmektir. Resulullah'ın şanına yakışan da budur. 
Vahiy yoluyla bilinen hükümler genel hükümlerdir. Kıyamete kadar devam 
edecek olan İslâm dininin her türlü meseleye çare bulması gerekmektedir. 


Şeriatın evrenselliği İçtihada da kapı açmayı İcab ettirmektedir. 

Bu hususla ilgili olarak Serahsi diyor ki: 'Bize göre Resulullah'ın görüşüne 
dayanarak icihad etmesi caiz midir, yoksa değil midir görüşlerinden daha 
doğru olanı, ictihad etmesinin caiz olduğunu söyleyen görüşdür. Zira 
Resulullah, hakkında vahiy bulunmayan bir hadise ile karşılaştığı zaman 
vahyin gelmesini bekliyordu. 

Bekleme müddeti sona erince görüşü ve ictihadi ile amel ediyordu. 
Hükümleri buna bina ediyordu. Eğer görüşüne dayanarak verdiği hüküm 
Allah Teala tarafından değiştirilmez ve aynen doğrulanırsa bu hüküm doğru 
bir hüküm oluyordu ve kesin bilgi ifade ediyordu. 

Diğer insanların görüşlerine dayanarak verdikleri hükümler böyle değildir, 
o hükümler zan ifade ederler. Çünkü Resulullah'ın içtihadı kalbine doğan 
ilhama benzemektedir. Onun kalbine doğan ilham kesin olduğu gibi, ic- 
tİhadı da delildir. Bizlerin bu türden olan hükümlere boyun eğmesi 
gerekmektedir. Çünkü Allah Teala; "Peygamber size neyi verirse onu 
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alın buyurmuştur. 
Eş'ariler, Mutezile Mezhebine mensup olan âlimler ve ilmi kelamcıların 
çoğunluğu ise; Resulullah'ın şer'i hükümler hakkında ictihad etmesinin caiz 
olmayacağını söylemişler ve delil olarak da şunları zikretmişlerdir. 
İctihad etme peygamberlere değil, onların ümmetlerine bahşedilen bir lütuf 
ve onlara verilen bir paydır. Peygamberler ise vahyin inme lütfuna maz-lıar 
olmuşlardır. Onların ictihad etmeye İhtiyaçları yoktur. 
Allah Teala şöyle buyurmuştur: "O, kendi arzu ve hevesinden konuşmaz. 
Onun her konuştuğu Allah tarafından vahyedilenden başka bir şey değildir." 
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Li "De ki Kuranı kendiliğimden değiştirme yetkisine sahip değilim, ben 
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ancak bana vahyolunana tabi on,” 


Resulullah'ın açıkladığı hükümlere karşı çıkmak İttifakla caiz değildir. 
Halbuki görüşle yapılan İctİhadda Resulullah'ın da başkalarının da yanılmış 
olmaları muhtemeldir. Resulullah'ın dini hükümleri kendi görüşüne 
dayanarak açıklaması caiz görülecek olursa, yanlış ictihadda bulunmuş 
olabileceği ihtimali İle ona muhalefet etmek de caiz görülmüş olur. Halbuki 
Resulullah'a dini hükümlerde muhalefet edilmeyeceği şüphesizdir. Buna 
mukabil savaşta ve dünya ile ilgili konularda durum farklıdır. Bunlarda 
İctihad etmiş ve yanıldığı da olmuştur. Nitekim Bedir'de ordu karargahını 
seçme ve esirlere nasıl davranma hususunda yanıldığı görülmüştür. Keza 


Hendek'de Gatafan oğulları ile yapacağı barışta yanılacağı hissedilmiştir. 
Yine hurmaların aşılanmasında da durum böyledir. Diğer yandan, yanlış 
olma ihtimali taşıyan görüşe başvurmak, ona ihtiyaç hissedildiğinde 
sözkonusudur. Ümmet için böyle bir . ihtiyaç mevcuttur. Fakat bu 
Resulullah için sözkonusu değildir. Çünkü ona her an vahyin gelmesi 
mümkündür. Bu mesele Kıbleyi araştırmaya benzemektedir. Nasıl ki 
Kabe'nin yanında bulunanın artık Kıbleyi araştırmasına hacet yoksa, 
Peygamber'in de dini hükümleri tesbitte içtihada ihtiyacı yoktur. 

Bir de Resulullah, dini hükümleri ilk tayin edendir. Görüş ve ictihad İse, 
dini hükümlerin ilk tayinine dayanak olmaya müsait değildir. Zira dini 
hükümler, Allah Teala'nın hakkını korumayı gerçekleştirmek için 
konulmuşlardır. Allah Teala'nın hakkı ise, zan ifade eden görüşle değil, 
kesinlik ifade eden naslarla sabit olur. Görüldüğü gibi, Resulullah'ın şer'i 
hükümler hususunda ictihad edip etmediği alimler arasında ihtilaf 
konusudur. Her gurubun kendisine göre delilleri mevcuttur. Ancak şurası bir 
gerçektirki, Resulullah'ın bu gibi ictihadlarımn örneklerine rastlamak pek 
azdır. Çünkü her an vahiy gelerek Resulullah'ı aydınlatmıştır. 
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2- SÜNNET 
Tarifi: 


Sünnet; Peygamber efendimiz (sav)in söylediği sözler, yaptığı işler ve 
doğru görüp reddetmediği hususlardır. Tariften de anlaşıldığı gibi Sünnet üç 
çeşittir. 


1. Peygamber efendimizin sözleri; mesela: "Ameller niyetlere göredir” 
hadisi bu kabildendir. 

2. Peygamber efendimizin bizzat yaptığı işler. Meselâ; Resulullah (sav)in 
abdest alma ve namaz kılma şekli fiili sünnetlerdir. Keza el kesmesi bu 
kabildendir. 

3. Takriri Sünnet: Peygamber efendimiz (sav)in, sahabe-i kiramın söylediği 
veya yaptığı şeyler karşısında sükut etmesi, onlara karşı çıkmaması ya da 
razı olduğunu gösteren bir tavır takmmasıdır. Çünkü Peygamber efendimiz 
(sav)in reddedilmesi gereken bir mesele karşısında susması mümkün 
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değildir. Zira Allah Teala "o, iyiliği emreder, kötülükten men eder” 
buyurmuştur. 
Takriri sünnete misal olarak şu hadis-i şerifleri zikretmek mümkündür: 


3 
"Hazreti Aişe (ra) diyor ki; "Bir gün bana bir firasetçi geldi Zeydin oğlu 
Usame ile babası Zeyd bin Harise yatıyorlardı. Resulullah da orada 
bulunuyordu. Firasetçi: "Bu ayaklar birbirlerindendir" dedi. Resulullah buna 


sevindi ve bu onun hoşuna gitti. Bu halini Aişe'ye bildirdi, 

Resulullah bu olayda neseb tesbiti için firasetçilerin görüşüne itibar 
edileceğine karşı çıkmamış, bundan memnun olduğunu bildirmiştir. İşte bu, 
bir takriri sünnettir. Ancak firasetin neseb tesbitinde delil olup olmayacağı 
alimler arasında ihtilaflıdır. Bu konular hususunda fıkıh kitaplarına 
bakılmalıdır. 

Cabir (ra) diyor ki: "Resulullah bizi Kureyş'e ait bir kervanı gözetlememiz 
için gönderdi. Başımıza Ebu Ubeyde bin el-Cerrah'ı emir tayin etti. 
Resulullah bize, azık olarak ancak bir kırba dolusu hurma verebildi. Bize 
azık koymak için bundan başka bir şey bulamadı. Ebu Ubeyde herkese 
günde bir hurma veriyordu. Ebu Zubeyr diyor ki: "Cabir'e günde bir tek 
hurma ile ne yapıyordunuz" diye sordum. O da şu cevabı verdi: "Biz o 


hurmaları çocukların emdiği gibi emiyorduk. Sonra su içiyorduk. O gün 
geceye kadar bu bize yetiyordu. Değneklerimizle palamut ağaçlarının 
yapraklarını döküyor, sonra onları ıslatıp yiyorduk. Bir de baktık ki denizin 
kıyısında büyük bir kum yığını gibi bir şey önümüze dikildi. Yanına geldik. 
Baktık ki o "anber (balina balığı)" diye adlandırılan bir hayvanmış. Cabir 
diyor ki: "Ebu Ubeyde önce, bu bir leştir, dedi, Daha sonra: "Hayır. Siz, 
Allah'ın elçisinin elçilerisiniz, Allah yolundasınız. Sizler çaresiz kaldınız. 
Bundan yeyin" dedi. 


Cabir diyor ki; "Biz üçyüz kişi olarak o hayvanın yanında bir ay kaldık. 2 
Öyle ki bizler şişmanladık." 

Cabir diyor ki: "Biz o hayvanın gözbebeğinden testilere yağ doldurduk ve 
ondan boğa kadar parçalar kesiyorduk. Ebu Ubeyde bizden on üç adamı 
götürüp o hayvanın gözünün kovuğuna oturttu. O hayvanın kaburgalarından 
birini yukarıya doğru dikti. 

Beraberimizde bulunan develerin en büyüğüne eğer vurup üzerine bindi. Ve 
o kaburganın altından geçti. 

Biz o hayvanın elinden haşladığımız parçaları azık olarak yanımıza aldık. 
Medine'ye dönünce Resulullah'a gittik. Hadiseyi ona anlattık. Bunun 
üzerine Resulullah (sav) "Bu bir rızıktır. Allah onu sizin için denizden 
çıkardı. Beraberinizde onun etinden bize yedireceğiniz bir şey var mı?" 
dedi. Cabir diyor ki: "Biz o hayvanın etinden Resulullah'a gönderdik. 


yy 


Resulullah ondan yedi Bu olayda da Resulullah ölmüş balığın etinin 
yenilmesine dair bir ruhsat bulunduğuna işaret etmiştir. Çünkü, buna karşı 
çıkmamış, aksine tasvip etmiştir. Ayrıca zaruret halinde eşten 
yenilebileceğine dair bir ruhsat bulunduğunu takriri sünnetiyle ifade 
etmişlerdir. Zira Ebu Ubeyde balığın bir leş olduğunu zannederek ondan 
yemenin mubah olduğu kanaatiyle onu yemişler, Resulullah da bu 
kanaatinin yanlış olduğunu beyan etmemiştir. Onun balık olması hasebiyle 
sadece zaruret halinde değil, normal hallerde de yeni-lebilineceğini beyan 
etmiştir. 

Ebu Said el-Hudri diyor ki, Resulullah'ın sahabelerinden bir topluluk 
yolculuğa çıkmışlardı. Nihayet Arap kabilelerinden bir kabilenin bulunduğu 
bir yerde konakladılar. Kendilerini misafir etmelerini istediler. O kabilenin 
insanları, onları misafir etmemede direttiler. Bu esnada kabilenin efendisi 
(lideri) bir haşarat (akrep) tarafından sokuldu. Onun için her türlü çareye 
başvurmuşlar. Fakat ona hiçbir şey fayda vermemiş. Bunun üzerine 


kabileden bir kısım insanlar: "Şurada konaklayan insanlara gitseniz. Belki 
onların bazılarında bir şey bulunur" demişler. Onlar çıkıp sahabelerin 
yanına geldiler ve onlara: "Ey topluluk! Efendimiz sokuldu, onun için her 
çareye başvurduk. Fakat bir fayda sağlamadı. Sizin her hangi birinizde buna 
fayda verecek bir şey var mı" dediler. Sahabelerden biri "Evet. Vallahi ben 
afsunlarım. Fakat biz size misafir olmak istedik, siz bizi misafir etmediniz. 
Şimdi sizler bize bir ücret vermedikçe ben onu afsunlamam" cevabını verdi. 
Bunun üzerine onlar bir sürü (otuz adet) koyun vermek üzere anlaştılar. O 
sahabe gitti. Sokulan kişiye elhamdülillah! Rabbil alemini (fatihayı) okudu 
ve tükürüp üfledi. Sokulan adam, sanki bağlandığı bir ipten boşanmış gibi 
oldu. Kendisinde herhangi bir kıvranma olmaksızın yürümeye başladı. 
Onlar da ittifak ettikleri ücreti verdiler. Sahabelerden bazıları: "Bunlar 
aramızda bölüştürülsün" dediler. Fakat afsunlayan sahabe: "Resulullah'a 
varıp meseleyi ona anlatmamıza ve bize ne emredeceğini görmemize kadar 
bir şey yapmayın" dedi. Resulullah'a geldiler. Durumu ona anlattılar. 
Resulullah da: "Sen Fatiha Sü-resi'nin afsunlama duası olduğunu nasıl 
bildin? Doğru yapmışsınız, onları taksim edin. Bana da bir pay ayırın" 


7 
buyurdu ve güldü. 2 


Görüldüğü gibi Resulullah akrebin sokmasına karşı afsunlamanın bir 
sakıncası olmadığına işaret etmiş, ayrıca afsunlayanın aldığı ücretin helal 
olduğunu vurgulamıştır. Ancak afsunlamadan alınan ücret mezhebler 
arasında ihtilaflıdır. Bazıları, bu olayların özel olaylar olduğunu, genel 
olarak alınamayacağını belirtmişler, diğerleri ise bu olayların birer örnek 
olduklarını ve benzeri olaylar da caiz olduğunu söylemişlerdir. Detay için 
fıkıh kitaplarına başvurulmalıdır. 


Sahih Sünnetin Kısımları: 


Sünnet; ravilerin sayıları ve güven derecelerine göre de kafi sünnet, zanni 
sünnet diye iki ana kısma ayrılmaktadır. Ancak Hanefiler hadisleri 
Mütevatir Hadisler, Meşhur Hadisler, Ahad Hadisler diye üç kısma, 
Cumhur ulema ise hadisleri sadece mütevatir ve ahad diye iki kısma 
ayırmışlardır. 

Cumhura göre meşhur hadisler ahad hadislerin sınıfındandır. 


1. Mütevatir Hadisler: 


Sahabe, tabiin ve tebei tabiin döneminde, yalan üzere ittifak etmesi 
mümkün olmayan bir topluluğun Resulullah'dan rivayet ettiği hadislerdir. 
Mütevatir hadislerin Resulullah'm ameli olan sünnetlerden misali pek 
çoktur. Mesela Peygamber efendimizin namaz kılma, oruç tutma ve hac 
etme şekli mütevatiren bizlere gelmiştir. 

Mütevatir sünnetlerin Resulullah'm sözü olan türüne örnek İse şu hadis-i 
şerifi zikretmek mümkündür: Hz. Ali Resulullah'ın şöyle buyurduğunu 
söylemiştir: "Bana yalan isnad etmeyin. Kim bana karşı yalan uydurur-sa o 


nn. Bİ 
kimse cehennem ateşine girsin. 
Abdullah bin Amr'İn rivayetinde bu hadisin metni: "Kim kasıtlı olarak bana 


9g 
karşı yalan uyduracak olursa, cehennem ateşinde yerini hazırlasın, 2! 


şeklinde; 
Abdullah bin Abbas'ın rivayetinde ise: "Benden bildiğiniz dışında hadis 
nakletmekten kaçının. Kim kasıtlı olarak yalan uydurur da bana isnad 
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edecek olursa cehennem ateşinde yerini bazılaşın şeklindedir. 
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Bu hadis-i şerif, Cabir bin Abdullah 11 Enes bin Malik, 2! Ebu Said el- 
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Hudri, Abdullah bin Müsug. Ebu Eee Mürrel18 Kays b. 
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Sad b. Ubade, Seleme bin el-Ekva, Ukbe bin Amir, Zeyd bin 
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Erkam, Halid bin Arfada Muaviye bin Ebu Süfyan Muğire bin 
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Şu'be 123) Zübeyir bin yam gibi, çokça sahabeden rivayet edilmiştir. 
Tirmizi bu hadisin Ebu Bekir, Ömer, Osman, Said bin Zeyd, Amr bin el-As, 
Büreyde, Ebu Musa el-Gafiki, Ebu Umame, Abdullah bin Amr el-Mukan- 
251 


na ve Evs es-Sakafi tarafından da rivayet edildiğini ike 
Mütevatir Hadis ile Amel Etmenin Hükmü: 


Mütevatir hadis ile amel etmek farzdır. Çünkü Resulullah'dan geldiği 
kesindir. Zira tevatür yolu ile gelişi Resulullah'a nisbetinin doğruluğunu 
ortaya koymaktadır. Bu nedenle ittifakla mütevatir olan bir hadisi inkar 
eden dinden çıkmış olur. 


Alimler bir hadisin mütevatir olması için, en az kaç kişinin onu rivayet 
etmesi gerektiği hususunda farklı görüşler ileri sürmüşlerdir: Bazıları beş, 
bazıları oniki, bazıları yirmi, bazıları kırk, bazdan yetmiş, bazıları ise 
üçyüzon küsur kişinin her rivayet zincirinde rivayet etmesi gerektiğini 
söylemişlerdir. 

Ancak belirli bir sayı üzerinde karar kılınması doğru görülmemektedir. Zira 
ravilerin durumlarının da dikkate alınması icab etmektedir. 

Dikkat edilmesi gereken bir nokta da şudur: Sahabe-İ kiram, tabiin ve tebei 
tabiinden sonraki dönemlerde hadisin çok kişiler tarafından rivayet 
edilmesi, hadisi mütevatir hadis derecesine ulaştırmaz. 


2. Meşhur Hadis: 


Meşhur hadis, sahabe döneminde, bir sahabenin veya mütevatir hadisde-ki 
sayıya ulaşmayan bir sahabe topluluğunun, tabiin ve tebei tabiin döneminde 
İse, tevatür derecesine ulaşan bir topluluğun Resulullah'dan rivayet ettiği 
hadislerdir. Meşhur hadise misal olarak Ömer bin el Hattab (ra)'ın 


Resulullah'dan rivayet ettiği ve Buhâri'nin Sahih'inde birinci hadis olarak 
zikrettiği şu hadisi göstermek mümkündür. "Ameller ancak niyetlere 


im, ERİ 
göredir...” 
Görüldüğü gibi mütevatir ile meşhur arasındaki fark şudur: Mütevatir hadis 
üç asırda da tevatür yoluyla rivayet edilirken, Meşhur Hadis sadece tabiin 
ve tebe-İ tabiin dönemlerinde tevatür yoluyla rivayet edilmiştir. 


Meşhur Hadis ile Amel Etmenin Hükmü: 


Meşhur hadis, katiyet ve kesinlik ifade etmez. Kesinliğe yakın bir derecede 
zan ifade eder. Kişiye güven telkin eder. Buna rağmen meşhur hadisle amel 
etmek vacibtir. Çünkü bir sahabe veya sahabelerden rivayet edildiği 
kesindir. Sahabeler ise, itimat edilecek kişilerdir. Hadisi Resulullah'dan 
rivayet ettiklerine güvenilir. 


3. Ahad Hadis 


Ahad hadis sahabe, tabiin ve tebei tabiin dönemlerinde tevatür derecesine 
ulaşmayan sayıdaki insanın Resulullah'dan rivayet ettiği hadislere denilir. 


Buna misal olarak da Ebu Hureyre (ra)ın rivayet ettiği şu hadisi zikretmek 
mümkündür: "Kim bir koyun satın alır da onun memesi bağlanılarak 
sütünün toplandığını anlarsa, o kişi üç güne kadar serbesttir. Dilerse, o 
koyunu olduğu gibi kabullenir, istemezse koyunu geri iade eder. Onunla 
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beraber bir gar 22 miktarı da hurma verir. ».28! 


Ahad Hadis İle Amel Etmenin Hükmü: 


Ahad hadis, tercih edilen bir zan ifade eder. Yani Resulullah'dan geldiği 
zannı kuvvetlidir. Çünkü hadisi rivayet edenlerde doğru söylediklerini ifade 
eden sıfatlar mevcuttur. Bununla beraber ahad hadis, mütevatir derecesinde 
kesinlik ifade etmez. Zira Resulullah'dan gelmesinde az da olsa şüphe 
vardır. 

Yine Ahad Hadisler, meşhur hadisler derecesinde kesinliğe yakın bir kanaat 
telkin etmezler. Keza Ahad Hadisler, tabiin ve tebe-İ tabun dönemlerinde 
Meşhur Hadisler kadar İlgi görmemişlerdir. İşte bu nedenlerle, kesin 
bilgilere dayanan, zan ve tahminler üzerine kurulamayan İtikadı 
meselelerde Ahad Hadislere dayanılamaz. Buna mukabil hukuki 
meselelerde doğruluğu tercih edilen Ahad Hadisler delil sayılır. 

Hz. Ebu Bekir ve Hz. Ömer (ra) iki kişinin işittiklerine dair şahitlik etmeleri 
halinde ahad hadislerle amel etmişlerdir. Hz. Ali (ra) de hadisleri rivayet 
eden raviyi doğru söylediğine dair yemin ettirir, sonra hadisle amel ederdi. 


Ahad Hadisle Amel Etmenin Şartları: 


Ahad hadislerle amel edebilmek için, ravilerde, hadisin lafzında ve 
manasında bir takım şartların bulunması gerekmektedir. 


A. Ravide Aranan Şartlar: 


a. Naklettiği hadisi işittiği veya gördüğü zaman; ravinin temyiz gücüne 
sahip olması ve onu muhafaza edebilecek yetenekte bulunması şarttır. 

Bu aşamada ravinin, ergenlik çağına ulaşmış olması, müslüman olması şart 
değildir. Bunun içindir ki, hicret senesinde 9 yaşında bulunan Enes b. Ma- 
lik'in ve Resulullah'ın ahirete intikali sırasında yaklaşık 10 yaşında olan Nu- 
man b. Beşir'in rivayet ettiği hadisler kabul edilmiştir. 


Aynı şekilde Mut'im b. Cübeyr'İn (ra) müslüman olmasından önce Rasu- 
lullah'm Akşam Namazında Tür Suresini okurken duyduğunu rivayet etmesi 
kabul edilmiştir. 

b. Buna karşılık Hadisi rivayet ettiği vakitte, ravinin ergenlik çağına ermiş, 
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müslüman, adil 22 ve zabit olması şarttır. 


B. Lafzında Aranan Şart: 


Ravinin Ahad hadisin lafzından manayı tamamlayacak lafızları 
düşürmemesi şarttır. 


C. Manasında Aranan Şart 


Ahad hadisin manasının dinde kesin olarak bilinen hususlara ters 
düşmemesi şarttır. 

Bu şartlara İlaveten fıkhi mezheplerde Ahad hadislerin kabulü için her 
mezheb kendisine ait bir kısım özel şartlar aramaktadır. 


Hanefilerin Şartları: 


a. Hadisi rivayet eden ravi rivayet ettiği hadise muhalefet etmemelidir. Aksi 
taktirde bu hadisin hükmünün başka bir hadisle kaldırıldığı anlaşılır ve 
bununla amel edilmez. 

İşte bu nedenledir ki, Haneliler, Ebu Hureyre'nin rivayet ettiği şu hadisi 
delil olarak kabul etmemişlerdir: "Köpek birinizin kabından su içtiğinde o 


kişi kabı yedi defa yilin Başka bir rivayette "sizden birinizin 
kabından köpek su içtiği zaman onun temizlemesi, birincisi toprakla olmak 
üzere yedi defa yıkamasıdır" şeklindedir/n Çünkü Ebu Hureyre(ra) kendisi 
bu gibi kaplan üç defa yıkardı. 

b. Hadis, insanlar önünde tekrarlanan ve meşhur olması gereken bir 
mevzuda olmamalıdır. Zira bu gibi mevzularda rivayet edilen hadisler Ahad 
yoluyla değil, tevatür yoluyla gelirler. 

Hanefiler bu noktadan hareketle "rükua varırken ve rükudan kalkarken 
ellerin yukarı kaldırıldığını" anlatan hadisi ve "namazda besmelenin aşikar 
çekildiğini" bildiren hadis-i şerifi delil olarak almamışlardır. Çünkü 


bunların kapsadıkları hususlar herkesçe meşhur olması ve gizli kalmaması 
gereken meselelerdir. 

Buna mukabil Hanefiler "Namazda kahkaha İle gülmenin abdesti 
bozacağını" beyan eden hadis-i şerifi kabul etmişlerdir. Çünkü bu husus 
çokça tekrar etmeyen bir hadisedir. 

c. Ravi, fakih değil ise, rivayet ettiği ahad hadisin kıyasa ve umumi 
kaidelere muhalif olmaması gerekir. Çünkü mealen hadis rivayet etmenin 
yaygın olması sebebiyle, fakih olmayan bir ravinin kıyasa ve umumi 
kaidelere muhalif olarak rivayet ettiği hadisin doğruluğundan şüphe edilir. 
İşte bu sebeple Hanefiler, Ebu Hureyre'den (ra) rivayet edilen "Deve ve 
koyunların memelerini bağlamayın. Kim böyle olan hayvanları satın alırsa, 
sağdıktan sonra o kişi tki durumdan birini seçmekte serbesttir. İsterse onu 
olduğu gibi kabullensin, istemezse onu geri versin ve onunla beraber bir 


sa'ölçüsü de hurma versin"hadis-i Serilin son bölümündeki"... bir sa' 
ölçüsü de hurma versin" kısmını tazminatın genel kaidelerine ters düşmesi 
sebebiyle reddetmişlerdir. Çünkü tazminatın genel kaidesi şudur: Emsali 
bulunan şeylerin emsali ödenir. Emsali bulunmayan şeylerin ise değeri 
ödenir. Hurma ise sütün ne emsalidir ne de değeridir. 

Şayet ravi dört halifeler, dört Abdullahlar, Zeyd bin Sabit ve Hz. Aişe (r.a.) 
gibi fıkhı bilen bir kişi olursa, haber-i ahad kıyasa tercih edilir. 

Diğer yandan Hanefiler Mürsel Hadis'i delil olarak kabul ederler ve ona 
haber-i ahad gözü ile bakarlar. 


Malikilerin Şartları: 


İmam Malik; ahad hadisin delil olması için tek bir şart aramaktadır. O da; 
Ahad hadisin Medine halkının amel ve davranışlarına ters olmamasıdır. Bir 
hadis'te "alışveriş yapan iki taraf alışveriş yaptıkları yerden ayrılmadıkça, 


ii 
alışverişlerini bozup bozmamakta serbiesetinlem, buyurulmuştur. İmam 
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Malik, bu hadisi "Muvatta" adlı kitabında Altın Zincir denen senetle “İİ 


rivayet etmesine rağmen, bunun hakkında şöyle demiştir: "Biz muhayyer 
olmak için belirli bir sınır bilmiyoruz. Bu hadisle Medine'de herhangi bir 


il. 
kimsenin amel ettiği bilinmemektedir." m Malik de mürsel hadisle 
amel eder. 


Şafiilerin Şartları: 


İmam Safi ise Ahad haberin delil olması için tek bir şart aramaktadır. O da; 
hadisin senedinin kopuk olmamasıdır. Bu nedenle İmam Şafii mürsel 
hadislerle şu istisnai durumlar dışında amel etmez. 

a. Hadisi rivayet eden tabii Said b. el-Müseyyeb ve Hasan Basri gibi 
sahabelerle sıkça görüşen biri olmalıdır. 

b. Mürsel hadisin doğruluğu ya başka bir müsnet hadisle desteklenmeli 
veya mürsel hadis alimlerce kabul edilmelidir. 

c. Mürsel hadis bazı sahabelerin sözlerine uymalıdır. 

d. Mürsel hadis ilim erbabınca kabul edilip fetvaya esas teşkil etmeli veya 
kıyasa uygun olmalıdır. Şayet bu hallerden birinden olmazsa, mürsel hadis 
delil olamaz. 


Hanbelilerin Şartları: 


Ahmed bin Hanbel ise; Ahad hadisin kabulünde hiçbir şart aramadığı gibi, 
mürsel hadislerin kabulünde de herhangi bir şart aramamaktadır. 

Şuna iyi dikkat etmek gerekir. Bir hadisin tesbitinin kesin oluşu onun 
manasını ifade etmesinin de kesin oluşunu gerektirmez. Zira; 

Mütevatir ya da mütevatir olmayan hadislerden her biri ifade etmek 
İstedikleri manaları açık seçik bir şekilde ifade ederlerse bunların 
manalarına delaletleri kesindir. Eğer açık seçik ifade etmezler, çeşitli 
yorumlara müsait olurlarsa bu tür hadislerin manalarına delaletleri zannidir. 


Mesela Resulullah nineye mirastan altıda bir pay verdi b disci şerifi 
manasına delaleti kesindir. Ninenin mirastaki payının altıda bir olduğunu 
beyan etmektedir. Fakat bu hadis ahad hadis olduğundan, doğru olduğu 
zannidir, kesin değildir. 


Dini Kaynak Olarak Sünnetin Derecesi: 


Sünnet-i seniyye Kur'an'dan sonra gelmekte ve İslâm'ın ikinci kaynağını 
teşkil etmektedir. Çünkü: 

a. Genellikle hadisler Kur'an-ı Kerim'i açıklar mahiyettedir. Bu itibarla 
birinci kaynak Kur'an-ı Kerim, ikinci kaynak ise onu açıklayan Sünnet'dir. 


b. Peygamber efendimiz (sav) Muaz b. Cebel'i Yemen'e gönderdiğinde 
aralarında geçen şu karşılıklı konuşma, Sünnet'in ikinci kaynak olduğunu 
açıkça ortaya koymaktadır. 

Muaz b. Cebel, Resulullahla aralarında şu konuşmanın geçtiğini rivayet 
eder: Resulullah: 

- "Bir mesele ile karşılaştığında ne yaparsın?" buyurdu. Muaz: 

- "Allah'ın Kitabında olanlarla hüküm veririm" dedi. Resulullah: 

- "Şayet Allah'ın Kitabında bulunmazsa..."Muaz: 

- "Allah Rasulünün Sünneti ile.." Resulullah: 

- "Allah'ın Rasulünün sünnetinde de bulunmazsa" Muaz: 

- "Görüşümle İctihad ederim. Elimden gelen gayreti harcamadan geri 
kalmam." 

Muaz der ki; Resulullah göğsüme vurdu ve şunları söyledi: 

"Allah'ın Peygamberinin elçisini Allah ve Rasulünün razı olacağı şeylere 


7 
muvaffak kılan Allah'a hamd olm 


Sünnette Kur'an-ı Kerim'de Zikredilmeyen Hükümler Var mıdır? 

Kur'an-ı Kerim İle karşılaştırıldığında Sünnet'in hükümlerinin üçe ayrıldığı 
görülür. 

1.Kur'an-ı Kerim'de Bulunan Hükümlerin Aynısını İfade Eden Hadisler, 
Bunlar, Kur'andaki hükümleri pekiştirme mahiyetindedir. Namaz, oruç, 
zekat ve haccın farz olduğunu açıklayan hadisler bu türdendir. 

2. Kur'an-ı Kerim'in Getirdiği Hükümleri Açıklar Mahiyetteki Hadisler. 

a. Mücmel olan âyet-i celileleri açıklayanlar. Namazın şeklini öğreten ame- 
sünnetler bu kabildendir. 

b. Genel olan bir hükmü özelleştiren hadisler. Mesela; "Biz Peygamberler 


topluluğu miras bırakmayız, bıraktıklarımız sakine hadis-i şerifi 
Nisa Süresi 11, 12 ve 176. âyetlerde zikredilen miras hükümlerine Pey 
gamberler için bir özellik getirmektedir. 

c. Mutlak olan bir hükmü kayıtlayan hadisler: "Vasiyet malın üçte biri için 
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geçerlidir. Üçte biri de caki hadis-i şerifi "Bu paylar ölenin borçları 
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ödt> nip vasiyeti de yerine getirildikten sonra hak sahiplerine yemiş 


Âyet-i celiledeki mutlak vasiyyete üçte bir kaydını getirmektedir. Böylece 
terekenin üçte birinden fazlasını vasiyyet etmek geçersizdir. Ancak mirasçı 
kabul ederse; üçte birinden fazlasını yerine getirir. 


3. Kur'an-ı Kerim'de Bulunmayan Yeni Hükümleri Kapsayan Hadisler. Bu 
husus âlimler arasında ihtilaflıdır. 

A. Bir kısım âlimler; hadis-i şeriflerin Kur'an-ı Kerim'de bulunmayan yeni 
hükümler getirdiği kanaatindedir. Buniar, delil olarak şu meseleleri ileri 
sürmüşlerdir. 

a. Vahşi olmayan eşeklerin etinin haram oluşu. 

Enes Ora) der ki; Peygamber Efendimiz (sav) geceleyin Hayber'e geldi. O, 
geceleyin bir kavme varınca sabah olmadan savaşı başlatmazdı. Sabaha 
kadar beklerdi. Hayberlİler, omuzlarında kürekler olduğu halde evlerinden 
dışarı çıktılar. Resulullah'ı görünce; "İşte Muhammed (sav) ve beşli ordusu" 
dediler. Sonra da kalalanna sığındılar. Bunun üzerine Peygamber Efendimiz 
(sav) ellerini kaldırarak; "Allahu Ekber, Hayber harab oldu. Biz bir 
topluluğun mıntıkasına indiğimizde uyarılanların sabahı ne kötü olur" dedi. 
Biz eşekler yakaladık, onların etini pişirdik. Peygamber efendimizin bir 
davetçisi şöyle bağırdı: "Allah ve Rasulü eşek etlerini yemeyi size 
yasaklıyor" Bunun üzerine kaplar dökülerek içindekilerle beraber kırıldı." 
(41| 


Hadis-i şerifin ifade ettiği bu hüküm yeni bir hükümdür. Çünkü Kur'an'da 

eşek etleri ile ilgili herhangi bir hüküm yoktur. 

b. Her yırtıcı hayvanın ve leş yiyen pençeli kuşun etinin haram olması 

hükmü: Resulullah (sav) "Her köpekdişi olan yırtıcı hayvanın yenilmesini 
42 
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yasakladı. Diğer bir rivayette; "Resulullah (sav) köpekdişi olan her 
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yırtıcı hayvanın ve leş yiyen pençeli kuşun yenilmesini yasaları 


buyurmuştur. Görüldüğü gibi bunların haram olması, hadis-i şerif ile beyan 
edilmiştir. 

c. Altın ve ipeğin erkeklere haram oluşu: 

Hz. Ali (ra.) der ki: Resulullah (sav) sol eli ile İpeği sağ eli ile de altını 
tuttu. Ellerini bunlarla birlikte yukarı kaldırdı ve şöyle buyurdu: "Bu iki şey 
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ümmetimin erkeklerine haram, kadınlarına helaldir,» #“ Altın ve ipeğin 
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haram olduğuna dair birçok rivayetler DE 


d. Tek bir şahid ve davacının yemin etmesiyle hüküm verme: Mesela, Allah 
Kur'an-ı Kerimde "Ey iman edenler! Belirli bir vadeye kadar birbirinize 
borçlandığınız zaman onu yazın... Erkeklerinizden iki de şahit tu-tun" 


iyinet Sünnet, tek bir şahidin şehadetiyle birlikte yemin etmesinin 
Kur'an-ı Kerİm'de zikredilen iki şahidin yerini tutacağını beyan etmiştir. 

B. Diğer bir kısım âlimler ise; hadislerin getirdiği her hükmün aslının 
Kur'an'da mevcut olduğunu söylemişlerdir. 

Bunlar, hadislerin getirdikleri ve yeni oldukları zannedilen hükümlerin; 

a. Kur'an-ı Kerim'de aslı bulunan hükümlerin neticeleri ve teferruatı 
mahiyetinde olduklarını belirtmişler ve: "Bu teferruatın Kur'an'daki asıl 
hükümlere tabi oldukları gizlidir" demişlerdir. Mesela Kur'an-ı Kerim'de 
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"...Sütanneleriniz ve süt kızkardeşleriniz size haram kalan > asıl hüküm 


zikredilmiş, Peygamber efendimiz de bunun detayı mahiyetindeki "soydan 


dolayı haram olanlar süt emmeden dolayı da Baamdırla © hadis-i 
şerifini bu-vurarak evlenmenin haram oluşu bakımından soy, yakınlık 
derecesiyle süt emme yakınlığı derecesinin aynı olduğunu bizlere bildirmiş 
ve yukarıda geçen âyetteki asıl hükmün teferruatını beyan etmiştir. 

b. Yahut, hadislerde zikredilen ve yeni oldukları zannedilen hükümler, 
Kur'an-ı Kerim'de aslı bulunan iki hükümden birinin kapsamına giren ve 
girdiği açıkça belli olmayan hükümlerdir. Mesela Allah Teala: "Peygamber 


onlara temiz şeyleri helal, murdar şeyleri ise haram kılar 322 buyurmuş 
Sünnet İse yabani olmayan eşekleri, yırtıcı hayvanları, leş yiyen pençeli 
kuşları murdar olan şeylere ilave etmiş, kertenkele ve toy kuşunu da helal 
şeylere dahil etmiştir. 


İslâm'da Sünnetin Yeri (Sünnetin Delil Oluşu) 


İslâm dininin temel iki kaynağından birincisi Allah Teala'nın Cebrail 
aracılığıyla Hz. Muhammed'e gönderdiği Kur'an-ı Kerim, ikinci kaynağı 
ise, Kur'an'ı bize açıklayan Resulullah'ın sünnetidir. 

İslâm Ümmeti, Kur'an'ın birinci, sünnetin de ikinci kaynak olduğu 
hususunda ittifak etmiştir. Ancak bir kısım şaz mezhepler ve marjinal 
fırkalar, Ra-sulullah'ın sünnetinin İslâm dininin ikinci kaynağı olması 
hususunda ortaya bazı tutarsız şüpheler atmışlardır. İslâm düşmanları da bu 
şüpheleri değerlendirerek islâm ümmetinin düşünce ve inançlarını 
bulandırmaya çalışmışlardır. 

İslâm'ın devlet nizamı olduğu zamanlarda, bu yüce dini İyi bilen, ona 
yöneltilen saldırılara cevap verecek yetenekte olan alimler, sünnetin 


İslâm'ın ikinci kaynağı olduğuna gölge düşürmek isteyenlere kafi derecede 
cevap vermişler ve kalpleri hasta olan bu insanlara gereken ilmi delilleri 
zikretmişlerdir. 

Ne yazık ki, birinci dünya savaşından sonra müslümanlar tamamen mağlup 
olmuşlar ve İslâm dini yürürlükten bütünüyle kaldırılmıştır. İslâm alimleri, 
darağaçlarına çekilmiş, hapishanelere doldurulmuş, çeşitli terör ve 
despotluklarla susturulmuşlardır. İşte böyle bir dönemde tekrar şaz görüşler 
yeniden hortlamış, marjinal kalan fırkalar meydanları boş bulmuşlardır. 
Bunların eski hastalıkları yeniden depreşmiş ve bunlar, çeşitli yollarla cahil 
kalan müslümanlan peygamberlerine ve onun hadislerine karşı kışkırtmaya 
girişmişlerdir. 

Bu gibi kimselerin halini müşahade eden alimler, İslâm ümmetinin birlik ve 
beraberlik içinde olmasına şiddetli bir ihtiyaç bulunduğu bir çağda bu gibi 
kimselere cevap vermekten ise vermemeyi tercih ettikleri olmuştur. Fakat 
onlar, bunu idrak edememiş, bu husustaki iddialarına yenilerini de ilave 
etmekten geri durmamışlardır. Bu insanlar, şunu iyi bilmelidirler ki. bu 
davranışlarıyla önce müslümanlar nezdinde Resulullah'ın itibarını silmeye, 
daha sonra da ona gelen vahyin değerini düşürmeye hizmet etmektedirler. 
Diğer taraftan bunlar müslümanlar arasında ayrılıklara, sebep olacak 
meseleleri gündemde tutmaya çalışan ve emperyalist emeller doğrultusunda 
ilmilik kisvesi altında faaliyet gösteren oryantalistlerin amaçlarına, belli bir 
oranda da olsa, katkıda bulunmaktadırlar. 

İslâm'ın çerçevesi dışına çıkan kadiyanilik, behailik, dürzilik, nusayrilik, 
raftzilik ve benzeri fırkalar da önce hadislere şüphe sokarak işe başlamışlar, 
daha sonra ise haşa Allah'ın bir beşere hulul edeceği (gireceği) İnancına 
kadar varmışlardır. 

İşte İslâm'dan ayrılan bu gibi mezhep ve fırkaların durumuna düşmemek 
için, sorumsuzca davranışlarımızdan vazgeçmemiz, bir şey hakkında 
konuşuyorsak onu iyice incelememiz ve insaf ölçülerini elden kaçırmadan 
onun hakkında fikir beyan etmemiz gerekir. Zaten tarih boyunca da sünnete 
gölge düşürmek isteyen fırkalar ya tamamen İnkıraza uğramışlar veya 
kabuklarına çekilerek felsefi tartışmalarla kendilerini tatmine çalışmışlardır. 
Pratikte İslama ve müslümanlara herhangi bir şey sunmamışlardır. Bu 
söylenenler bir iddia değil yaşanan bir gerçektir. Sağımıza, solumuza 
baktığımızda bunu görmemiz mümkündür. 

Hadislerin delil oluşuna şüphe sokmak isteyenlere bir hatırlatma olmak 
üzere şunların kaleme alınması uygun görülmüştür. 


Sünnet Şeriatin İkinci Kaynağıdır: 


Kur'an, sünnet, sahabelerin davranışları ve aklı selim, sünnetin, İslâm'ın 
ikinci kaynak olduğunu ifade etmektedir. 


1. Kur'an-ı Kerim'de Sünnetin Şer'i Delil Olduğuna Dair Beyanlar: 


Kur'an'da bir çok âyet Resulullah'a itaat edilmesini emretmekte, O'na karşı 
gelmeyi yasaklamaktadır. Bir kısım âyetler, Allah'a ve Rasulüne İtaati 
birlikte İfade buyururken, diğer bir kısım ayetler Resulullah'a itaat etmeyi 
yalnız olarak zikretmişler, böylece Resulullah'a İtaatin ayrı bir özelliği 
olduğunu beyan etmişlerdir. 

Diğer bir kısım âyetler de Resulullah'ın sünnetinin vahy olduğuna işaret 
etmişlerdir. 

Konu ile ilgili olan âyetleri şöylece sıralamak mümkündür: 


a. Allah'a ve Peygamberine İtaati Birlikte Emreden Ayetler: 


"Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygambere itaat edin. Sizden olan 
idarecilere de. Eğer aranızda herhangi bir şey hakkında anlaşmazlığa 
düşerseniz onu Allah'a ve Peygamberine götürün. Eğer Allah'a ve ahiret 
gününe iman ediyorsanız (bunu böyle yapın) Bu daha hayırlıdır. Netice 
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olarak daha güzeldir.” 2 


Görüldüğü gibi âyetin başında "Allah'a itaat edin. Peygambere itaat edin" 
buyrularak "itaat edin" emri iki defa zikredilmiştir. Aslında Allah'a itaat 
peygambere itaat demektir. Buna rağmen İtaat emrinin iki kez zikredilmesi, 
"Kur'an'da zikredilmeyip sadece sünnette zikredilen hükümlere uymak 
gerekmez" şeklindeki vehim ve kuruntuları bertaraf etmek ve Resulullah'ın 
hiçbir kimse için sabit olmayan müstakil ve özel bir İtaat edilme hakkına 
sahip olduğunu beyan etmek içindir. Bu nedenledir ki müslümanlardan olan 
idarecilere itaat etme emri tekrarlanmamışım Çünkü onların Allah'a ve 
Peygambere itaat dışında ayrı bir itaat edilme haklan yoktur. Kur'an gibi 
veciz bir kitapta itaat emrinin tekrarı, gözden kaçırılmamalıdır. 


Yine âyet-i kerimenin devamında: "Eğer aranızda herhangi bir şey hakkında 
anlaşmazlığa düşerseniz onun hükmünü Allah'a ve Peygamberine götürün" 
buyurulmaktadır. 

Elbetteki anlaşmazlık konusu olan meseleyi Allah'a götürmekten maksad, 
Allah Teala'nın kitabı olan Kur'an'a başvurmaktır. Akıl sahibi hiç bir kimse, 
"Bundan maksat meseleyi bizzat Allah'ın kendisine götürmektir" diye bir 
İddiada bulunamaz. Meselenin hükmünü Resulullah'a götürmekten maksat 
ise, Resulullah hayatta iken bizzat kendisine götürmek, vefatından sonra da 
sünnetine başvurmaktır. Resulullah'ın vefatından sonra "sünnetinin 
hakemliğini kabullenmemek" âyetin geniş kapsamlı manasını delilsiz olarak 
daraltmaktır, ilmi olmayan ve İslâm'ın ruhuna ters düşen bir davranıştır. 
Çünkü bu iddiaya göre, Kur'an'm bu emri, sadece Resulullah'ın yirmiüç 
yıllık peygamberliği dönemi için geçerli olur ki, bu da "Kur'an'ın 
hükümlerinde esas olan kıyamete kadar baki olmasıdır" esasına ters 
düşmekte ve Resulullah'ın Kur'an'ı uygulama pratiği olan sünnet hazinesini 
hiçe saymaktır. Böylece âyetin cümle ve kelimelerinden sünnetin şer'i bir 
delil olduğu açıkça anlaşılmaktadır. Yeter ki onu düşünüp anlayacak akıllar 
bulunsun. 

Başka bir âyette: "Ey Muhammed! De ki: "Allah'a itaat edin, Peygambere 
itaat edin. Eğer yüz çevirirlerse Peygamber sadece kendisine yüklenilen 
yükümlülükten sorumludur. Sizler de size yüklenilen yükümlülükten 
sorumlusunuz. Eğer Peygambere itaat ederseniz, hidâyete kavuşmuş 


olursunuz. Peygambere düşen, ancak tebliğ etmektir 21 buyurulmaktadır. 
Görüldüğü gibi bu âyette de peygambere İtaat ayrı bir emir olarak 
zikredilmiş ki, Peygamberin de özel bir itaat hakkı bulunduğu vurgulansın. 
Ayrica Peygambere itaatin hidâyete eriştireceği zikredilmiş ve böylece 
Rasulul-lah'ın zatının ve sünnetinin mü'minlerin rehberi olduğu beyan 
edilmiştir. 

Bu âyette dikkati çeken diğer bir husus da şudur: "Peygambere itaatin 
insanları hidâyete ulaştıracağı" vadiyle "peygambere düşen ancak tebliğ 
etmektir" fermanının yanyana zikredilmesidir. Bu da göstermektedir ki, 
"Peygambere düşen ancak tebliğ etmektir" ifadesinden maksad: " 
Peygamber, sapanların ve isyankârların yaptıklarından sorumlu değildir" 
demektir. Yoksa bundan maksad "Peygamber ancak Allah'ın emirlerini 
tebliğ eden bir postacı niteliğindedir. Onun sünnetinin şer'i hiçbir değeri 
yoktur" demek değildir. Eğer böyle olsaydı Allah'a itaatin emredilmesi 


yeterli olurdu. Ayrıca Resulullah'a itaat etme emri yersiz ve anlamsız bir 
uzatma sayılır ve Resulullah'a itaatin hidâyete ulaştıracağı vadi gerçek dışı 
bir vaad olurdu. Haşa Allah Teala böyle bir vâdden münezzehtir. 

Diğer bir âyette "Allah ve Rasulü, bir şey hakkında hüküm verdiği zaman 
herhangi bir mümin erkeğin ve mümin bir kadının kendi işlerinde başka 
hükmü seçme hakları yoktur. Kim Allah'a ve Rasulül ne isyan ederse, 


şüphesiz ki o açıkça sapi Duyurulmaktadır. Bu âyetteki: "Allah'ın 
verdiği hükümden" maksat O'nun bize gönderdiği Kur'an'daki hükümlerdir. 
"Resulullah'ın verdiği hükümlerden maksat ise, "Hayatta iken hakemlik 
yapıp verdiği hükümler ve beyan ettiği emir ve yasaklardır." 

"Resulullah'ın bu hükümlerine sadece o hayatta iken uymak gereklidir. 
Vefatından sonra onun hükümleri bizi bağlamaz" diyebilir miyiz? Bunu 
söylemekle delilsiz bir iddiada bulunmuş olmaz mıyız? Böyle bir iddia ne 
derece doğru olur? Bugün Resulullah'ın sünnetini kabul etmeyen bir insan 
onun hangi hükmünü kabullenmiş olur? 

Allah Teala birçok âyetinde, kendisiyle birlikte Peygamberine itaat edenleri 
övmekte onların mertebelerinin yüksek olacağını ve kurtuluşa ereceklerini 
belirtmektedir. "Kim Allah'a ve Peygamberine itaat ederse, İşte onlar 
Allah'ın kendilerine nimet verdiği peygamberler, sıddıklar, şehitler ve salih 
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kimselerle beraberdirler. Onlar ne güzel anlatanlar 
Şayet Rasuiuliah'a itaatin bir anlamı olmasaydı, onu Allah'a itaatle birlikte 
zikretmenin manası ne olurdu? Resulullah'a itaat, sünnetini almamızı 
gerekli kılmaz mı? Rasufullah'ın sünnetini reddederek ona itaati hiçe 
sayanlar, bu âyetler karşısında ne cevap vereceklerdir? 

Yine şu âyetlerde: "Kim Allah'a ve Rasulüne itaat eder, Allah'tan korkar ve 
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O'ndan çekinecek olursa, işte onlar kurtuluşa erenlerin tâ kendileridir. 22) 


"Aralarında Peygamberin hükmetmesi için Allah'a ve Rasulüne davet 
edildikleri zaman müminlerin sözü ancak "işittik ve itaat ettik" olur. İşte 


55 
bunlar kurtuluşa erenlerin tâ kendileridir." 22 


"Allah'a ve Peygambere İtaat edin ki merhamet olmasınız 
buyurulmaktadır. 

Âyetlerde Allah'tan korkmanın; Allah'a ve Rasulü'ne itaatle olacağı, 
müminlerin Allah'ın ve Rasulü'nün hükmüne çağırılmaları halinde "işittik 
ve itaat ettik" diyecekleri belirtiliyor. "Ben sadece Kur'an'a İtaat ederim, 


hadisler beni bağlamaz" diyenler, takvaya nasıl erişebilirler ve mümin olma 
sıfatını nasıl muhafaza edebilirler? 

Allah Teala diğer bir çok âyet-i kerime'de de kendisiyle birlikte Peygambere 
itaat etmeyenleri kınamakta ve onları küfürle vasıflandırmaktadır: 

"Ey iman edenler! Allah'a ve Rasulü'ne itaat edin. Davetini işittiğiniz halde 
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peygamberden yüz çevirmeyin." 


"De ki Allah'a ve Peygambere itaat edin. Eğer yüz çevirirseniz şüphesiz ki 


Allah kâfirleri sevmez,"L28İ 


Peygamberin sünnetini reddedenler bu âyeti çok iyi düşünmeli ve felsefi 
cedellerden vazgeçmelidirler. 

"Ey iman edenler! Allah'ın Rasulü sizi kendinize hayat verecek şeylere 
davet ettiği zaman Allah'ın ve Rasulünün davetini kabul edin. Bilin ki Allah 
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kişi ile kalbi arasına girer ve O'nun huzurunda toplanacaksınız. 422) 
b. Yalnız Resulullah'a İtaat Etmeyi Emreden Âyetler: "Namazı dosdoğru 
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kılın, zekatı verin ve Peygambere itaat edin ki, merhamet edilesiniz."“ 
Sünneti red eden, bu itibarla Peygambere itaati hafife alan insanlar, bu âyeti 
düşünüp kendilerine acısınlar ve nasıl bir tavır takındıklarını iyice gözden 
geçirsinler. 


Gl 
"Eğer Peygambere itaat ederseniz hidâyete erişmiş olursunuz... 
Eğer Allah'ı seviyorsanız bana tabi olun ki, Allah da sizi sevsin ve 


günahlarınızı bağışlasın, Âyetin ifadesine göre Allah'ın sevgisine 
erişmek, Peygambere uymakla tahakkuk ediyor. Temelsiz felsefelere ve akli 
cedellere uymakla değil. 

"Peygamber size ne verdiyse onu alın. Size neyi de yasakladıysa ondan da 
kaçının. Allah'tan korkun. Şüphesiz ki, Allah azabı pek şiddetli olandır. " 
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163) Her ne kadar bu âyet ganimet mallan hakkında inmişse de âyette geçen 


"ne verdiyse" ifadesi genel bir anlam taşıdığından Resulullah'ın ümmetine 
verdiği her emir ve yasağı kapsamakta ve sünnetin delil olduğunu 
göstermek için yeterli görülmektedir. Çünkü Resulullah'ın ümmetine 
bahşettiği en değerli hediyesi sünnettidir. 

Nitekim İbn Cüreyc ve Abdullah b. Mes'ud, bu âyeti umumi manada tefsir 
etmişler, emir ve yasağının müslümanları bağladığını söylemişlerdir. 


Bir gün Abdullah b. Mes'ud: "Allah Teala dövme yapan (ben yapan) dövme 
yaptıran, tüylerini alan, güzellik için dişlerinin arasını törpületen ve Allah 
'm yaratma şeklini değiştiren kadınlara lanet eder" demiştir. Onun bu sözü, 
Esedoğullarından Ümmü Yakub isimli Kur'an'ı çok iyi okuyan ve anlayan 
bir kadına ulaşmış kadın da İbn Mesud'a gelerek "İşittiğime göre sen şöyle 
ve şöyle olan kadınlara lanet okumuşsun" demiştir. Abdullah bin Me-sud da 
o kadına şu cevabı vermiştir: 

"Niçin ben, Resulullah tarafından lanetlenen ve Allah'ın kitabında da 
hükmü bulunan kimseleri lanetlemeyeyim" Kadın: "Ben Kur'an'ın iki 
kapağının arasında bulunan bütün âyetleri okudum. Böyle bir lanetleme 
bulamadım." demiş, Abdullah bin Mes'ud da "Eğer okumuş olsaydın onu 
bulurdun. Sen Allah Teala'mn "Peygamber size ne verdiyse onu alın. Size 
neyi yasak-ladiysa ondan da kaçının" âyetini okudun mu? diye sormuş, 
kadın: "Evet okudum" demiştir. Bunun üzerine Abdullah: "Kadınların 
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bunları yapmalarını Resulullah yasaklamıştır" demiştir. 
Görüldüğü gibi İbn Mes'ud, bu âyeti "umum İfade eden bir âyet" olarak 
genel anlamda tefsir etmiştir. Ve Resulullah'ın buyurduğu veya yasakladığı 
her şeyin âyetle zikredilmiş gibi hüküm İfade edeceğini söylemiştir. 

"Ayetlerimize İman edenler o kimselerdir ki, okuyup yazması olmayan ve 
Allah'ın elçisi olan Peygambere uyarlar. Peygamber onlara iyiliği emreder, 
kötülüğü men eder. Temiz şeyleri onlar için helal, murdar şeyleri de haram 
kılar. Onların üzerlerindeki ağır yükleri ve kendilerini bağlayan bağları 


kaldır ir... 82) 

Ayette zikredilen temiz şeyleri helal kılma ve murdar şeyleri haram kılma 
fiilleri Resulullah'a izafe edilmiştir. Elbetteki bunun bir anlamı vardır. O da 
sünnete uymanın gerekliliğini belirtmektedir. 


Lil 


. O Peygambere uyun ki doğru yola yeğ 2 Peygambere uyma, 
sünneti kabullenme dışında nasıl mümkün olacaktır. Bundan başka bir yol 
var mıdır? 

Allah Teala diğer bazı âyetlerinde de Peygambere itaat etmenin son derece 
önemli olduğunu beyan ederek ona itaatin Allah'a İtaat sayılacağını, onun 
hakemliğini kabul etmeyenin mü'min olamayacağını bildirmiştir. "Kim 
Peygambere itaat ederse şüphesiz Allah'a itaat etmiş olur. Kim de yüz 


— | lal 
çevirirse, Biz seni onların üzerine koruyucu olarak göndermedik" 


Peygamberin söylediklerine uymadan ve yaptıklarını yapmadan ona itaat 
edilmesi hiç mümkün müdür? Bu da sünnetin şer'i bir hüccet olduğunun 
açıkça bir delili değil midir? 

"Rabbine yemin olsun ki, aralarında çıkan anlaşmazlıklarda seni hakem, 
seçip sonra da verdiğin hükme içlerinde bir sıkıntı duymadan tam bir 
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teslimiyetle boyun eğmedikçe iman etmiş olamazlar 
Bu âyette, Resulullah'ı hakem seçmeyenin mü'min olamayacağı beyan 
edilmiştir. Resulullah'ın hakemliğini sadece sağlığına tahsis etmek, bu âyeti 
dar bir çerçevede yorumlamak olmaz mı? Sırf sünnete karşı çıkmak için bir 
zorlama sayılmaz mı? 

Resulullah'a Oouymayı emreden diğer âyetler de göz önünde 
bulundurulduğunda şu gerçek ortaya çıkmaktadır: Resulullah'ın hakemliği 
hem hayatta iken hem de ölümünden sonra geçerlidir. Vefatından sonra 
sözleri ve fiilleri alınarak hakemliği kabul edilmiş olur. Âyette Resulullah'ın 
hakemliğinin sadece hayatı boyunca geçerli olduğuna hiçbir işaret olmadığı 
gibi, Kur'an'ın genel İfadesi, onun hakemliğinin ölümünden sonra da devam 
ettiğini gerektirmektedir. Bu da ancak sünnetine uymakla olur. 

Kur'an-ı Kerim mücmel bir kısım farzlar ve genel kaideler getirmiştir. Bu 
mücmel farzların tafsilatını ve genel kaidelerin detayını ancak Resulullah'ın 
açıklamasıyla bilmek mümkündür. Mesela Allah Teala; "Ey iman edenler! 
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| | 
Oruç size farz kılındı..." "Namazı kılın, zekatı verin..." "Ey iman 


edenler! Sözleşmeleri yerine gem © buyuruyor. Allah Teala bunların 
nasıl yapılacağını öğretmeyi Peygamber efendimize bırakmıştır. O halde 
Peygamber'in sünneti olmadan bu emirlerin nasıl yapılacağını bilmek 
mümkün değildir. Nitekim Allah Teala; "... Sana da Kur'an'ı İndirdik ki, 


insanlara vahy edilenleri açıla buyurmuştur. 

Ayetler Resulullah'ın sünnetinin de Allah tarafından bir vahiy olduğuna 
işaret etmektedirler. "O arkadaşınız (Resulullah) kendi arzu ve hevasından 
konuşmaz. Onun konuştuğu gönderilen vahiyden başka bir şey değildir. " 
(73) 


Lil 


. Allah sana kitap ve hikmeti indirmiş, ve sana bilmediğin şeyleri 
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öğretmiştir. Allah'ın sana olan lütfü büyüktür. "2 


".. Allah'ın üzerinizdeki nimetini ve size indirdiği Kitabı ve hikmeti 
hatırlayın. Allah bununla size öğüt verir. Allah'tan korkun ve bilin ki Allah 


2) 
her şeyi çok Iyi bilendir.".22 


Bu iki âyette, indirildiği ifade edilen "Kitap"ıan maksadın Kur'an-ı Kerim 
olduğu muhakkaktır. "Hikmet'ten maksat ise, birçok alime göre 
Resulullah'ın sünnetidir. Bu İtibarla sünnetin de "vahy-i gayri metluv" 
olduğu beyan edilmiştir. Zira hikmetin lügat manası, bir şeyi tam yerine 
koymak ve bir işi İcap ettiği gibi yapmaktır. Resulullah'ın sünneti de bizlere 
dinin nasıl tatbik edildiğini öğrettiği İçin ona hikmet denilmiştir. 


"... Şüphesiz ki sen, dosdoğru bir yola iyon Âyette doğru yola 
iletme işi Resulullah'a isnad ediliyor. Bu da gösteriyor ki Resulullah'ın söz 
ve fiillerinin İslâm şeriatında önemli bir yeri vardır. Şayet Resulullah'ın 
sözü dinlenmeyecek ve fiilleri işlenmeyecek olursa, onun insanlara doğru 
yolu göstermesi nasıl gerçekleşmiş olabilir? 


2. Resulullah'ın Sahih Sünneti Fiil ve Sözlerini, Takrir ve Sıfatlarını 
Almamızı Emretmektedirler. 


Resulullah, çeşitli hadis-i şeriflerinde bizlere sünnetine uymamızı, 
sünnetine tabi olduğumuz takdirde sapmayacağımızı, sünnetini zihninde 
muhafaza edemeyenlerin yazarak onu muhafaza etmelerini, ezberlenen 
sünnetinin İnsanlara nakledilmesini emretmiş ve sünnetine karşı 
çıkacakların kendilerini beğenen şımarık kişiler olacaklarını haber vermiştir. 


a. Resulullah'ın Sünnetine Uymamızı Emreden Hadisler: 


"Ben sizi bıraktığım müddetçe siz de beni bırakın. Sizden önceki ümmetler 
çokça soru sormaları ve Peygamberleriyle anlaşmazlığa düşmeleri 
yüzünden helak olmuşlardır. Ben size bir şeyi yasaklarsam, ondan kaçının. 
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Bir şeyi de emredersem onu gücünüzün yettiği ölçüde yapın 


Diğer bir rivayette: "Size konuştuğumda (hadis söylediğimde) benden alın, 
sizden öncekiler çokça soru sormalarından ve peygamberleriyle ihtilafa 


78 
düşmelerinden dolayı helak olmuşlardır. 23) 


Irbad b. Sariye diyor ki: "Birgün Resulullah bize namaz kıldırdı. Sonra bize 
yöneldi ve bizlere Öyle etkili bir vaaz etti ki, onun tesirinden gözler yaş 
döktü, kalpler ürperdi. Bir kişi "Ey Allah'ın Rasulü! Bu vaaz vedalaşan bir 
insanın vaazı gibiydi. Sen bize ne yapmamızı emredersin?" dedi. Resulullah 


da buyurdu ki: "Size Allah'tan korkmanızı, Habeşli bir köle dahi olsa, 
idarecinizi dinleyip ona itaat etmenizi tavsiye ederim. Çünkü sizin benden 
sonra yaşayanlarınız çokça ihtilaflar görecektir. Siz benim sünnetimden ve 
hidâyet üzere olan raşid halifelerin sünnetinden ayrılmayın. O sünnetlere 
sımsıkı sarılın ve azı dişlerinizi üzerlerine kenetleyin. Sonradan uydurulan 
hususlardan kaçının. Zira sonradan uydurulan herşey bid'attir. Her bid'at te 
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sapıklıktır. »L221 


Görüldüğü gibi, hadis-i şerifte bid'atlerden kaçınabilmek için Resulullah'ın 
sünnetine ve raşid halifelerinin İcma ve içtihadlarna uyulması 
emredilmektedir. Pratikte bunlara uymayan mezheplerin sapıklıkları 
görülmektedir. Başka delile ihtiyaç yoktur. 

Enes b. Malik diyor ki: "Resulullah bana buyurduki: "Oğulcağızım! Eğer 
sen kalbinde her hangi bir kimseyi aldatma isteği taşımayarak 
sabahlayabiliyor ve akşama erişebiliyorsan, bunu yap." Sonra da bana 
buyurdu ki: "Oğulcağızım bu benim sünnetimHir. Kim benim sünnetimi 
ihya ederse, şüphesiz o beni sevmiş olur. Kim de beni severse, benimle 
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birlikte cennette olacaktır." 22! 


Görüldüğü gibi Resulullah, kendisini sevmenin sünnetini ihya etmekle 
olacağını beyan etmiştir. Onun sünnetine uymaksızın onu sevdiğini 
söyleyen nasıl doğru konuşmuş olur? Zira bir insanı seven onun güzel 
amellerini yapmaya özenir. Resulullahı sevip de onun güzel ahlâkını 
örneklendiren amellerini işlememek mümkün değildir. 

Resulullah, namaz ve hac gibi, ibadetlerin yapılma şekillerini kendisinden 
öğrenmemizi emrederek buyurmuştur ki: "Benim nasıl namaz kıldığımı 
görüyorsanız o şekilde namaz kılın. Namaz vakti geldiğinde biriniz ezan 


81 
okusun. En yaşlınız imam olsun, "221! 


Cabir bin Abdullah diyor ki: "Ben, Rasuluilah devesine binmiş olarak 
şeytanı taşladığını gördüm. O diyordu ki, "Ey insanlar! Hac ibadetlerinizi 
benden alın. Çünkü ben bilemiyorum belki de bu yılımdan sonra bir daha 


821 
hac yapamam. 


"Resulullah Muaz b. Cebel'i Yemen'e vali olarak gönderdiğinde ona: "Sana 
bir dava arz edildiğinde onun hakkında nasıl hüküm verirsin" diye sormuş. 
Muaz da "Allah'ın Kitabıyla hüküm veririm" demiştir. Resulullah: "Eğer 
Allah'ın Kitabında bulamazsan (ne ile hüküm verirsin) deyince. Muaz da: 
"Resulullah'ın sürmeliyle" cevabını vermişti. Bz. Peygamber: "Şayet 


Resulullah'ın sünnetinde de Allah'ın kitabında da meselenin hükmünü 
bulamazsan (ne yaparsın)" diye sormuş. Muaz da; "Görüşümle içtihad 


— — ... 183İ 
ederim ve bütün gayretimi harcamaktan geri durmam" demişti. 


b. Sünnete (oUyulduğunda Oo Sapıklıktan ve Cehennemden 
Uzaklaşılacağını Beyan Eden Hadisler: 


"Sizlere iki şey bıraktım. Bu ikisine sarıldığınız müddetçe asla sapmazsınız. 
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Bunlar Allah'ın Kitabı ve Peygamberinin sünnetidir. "(2 


Resulullah buyurdu ki: "Bütün ümmetim cennete girecektir. Ancak imtina 
edenler (diretenler) hariç." Dediler ki: Ey Allah'ın Rasulü! İmtina eden 


85 
kimdir? Resulullah da: "Bana karşı gelen imtina edendir" üs 


c. Sünnetin Muhafazası için Yazılmalarına Ruhsat Veren Hadisler: 


Abdullah b. Amr diyor ki: "Ben ezberlemek maksadıyla, Resulullah'dan 
duyduğum her şeyi yazıyordum. Kureyşliler beni bundan alıkoydular ve 
dediler ki: "Resulullah'dan duyduğun herseyi nasü yazıyorsun? Nihayet o da 
bir beşerdir. Öfkeli olduğunda da konuşuyor. Sakin iken de. Bunun üzerine 
yazmaktan vaz geçtim ve meseleyi Resulullah'a anlattım. O da parmağıyla 
ağzına işaret ederek buyurdu ki: "Yaz. Canım elinde olan Allah'a yemin 
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olsun ki, buradan haktan başka bir şey çıkmaz. 86 
Ebu Hureyre diyor ki: "Resulullah'ın sahabelerinden hiçbir kimse, benden 
daha fazla hadis rivayet etmiş değildir. Ancak Abdullah bin Amr hariçtir. 
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Çünkü o hadisleri yazıyordu. Ben ise, Yainyelğan 


Resulullah Mekke'nin fethinden sonra bir hutbe okudu. Hutbesinde 
Mekke'nin kutsallığını anlattı. Bu hutbeyi dinleyen Yemen halkından Ebu 
Şah İsimli bir zat ayağa kalktı ve dedi ki: "Ey Allah'ın Rasulü! Bu 
söylediklerini bana yazılı olarak verir misin?. Resulullah da buyurdu ki: 
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Bunu Ebu Şah'a RM 
Yine Resulullah, ezberlediği hadisleri unutmasından şikâyetçi olan bir zata 
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eliyle yazıyı göstererek buyurmuştur ki: "Sağ elinle anmış > 


Görüldüğü gibi Resulullah, zaman zaman hadislerin yazılmasını 
emretmiştir. Bu da sünnetin delil olduğunu gösterir. Aksi takdirde delil 
olmayacak şeylerin yazılmasını emretmesi anlamsız olurdu ki, bu da 
Resulullah'a layık olmayan bir husustur. 


d. Ezberlenen Sünnetinin İnsanlara Aktarılmasını Emreden Hadisler: 


Zeyd bin Sabit Resulullah'ın şöyle buyurduğunu işittiğini söylemiştir: 
"Allah, bizden bir hadis duyup da onu tebliğ edinceye kadar muhafaza eden 
kişinin yüzünü ak eylesin. Nice kendisinden daha fakih (âlim) olanlara fıkhı 
(ilmi) taşıyanlar vardır. Nice fıkhı taşıyıp nakleden vardır ki, kendisi fakih 
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değildir. 1201) 


3. Sahabeler, Sünnetin Şer'i Delil Olduğu İnancını Taşımışlardır 


Bu nedenle sahabeler, Resulullah bir şey yapınca hemen ona tabi olmaya 
koşuyorlar, onun yaptığı işin kendilerini bağlayıcı olup olmadığını araştırma 
İhtiyacı dahi hissetmiyorlardı. Ancak Resulullah, bazı özel fiillerinin 
sahabeleri bağlamadığını açıklıyor ve bu fiillerinde kendisine tabi 
olmamaları gerekdiğini beyan ediyordu. Buna örnek olarak şu hadisleri 
zikretmek mümkündür. 

Ebu Said el-Hudri diyor ki: "Resulullah bir zaman sahabelerine namaz 
kıldırırken papuçlarını çıkardı ve sol tarafına koydu. Cemaat bunu görünce 
onlar da papuçlarını çıkarıp attılar. 

Resulullah namazını bitirince onlara: "Sizi papuçlarınızı atmaya sevk eden 
sebeb nedir?" diye sordu. "Biz senin onları çıkarıp attığını gördük, biz de 
attık" dediler. Resulullah (sav) de buyurdu ki: "Bana Cibril (as) geldi ve pa- 
puçlarımda pislik bulunduğunu bildirdi. Sizden biriniz mescide geldiği 
zaman papuçlarına baksın. Onlarda br pislik veya eziyet verecek bir şey 


> (91) 
görürse, onu silsin ve onlarla namazını kılsın. " 


Hz. Aişe diyor ki: "Resulullah bir gece mescitte namaz (teravih namazı) 
kıldı. İnsanlar da onun kıldığı namazı kıldılar. Ertesi gün de o namazı kıldı. 
Bu defa İnsanlar oldukça çoğaldı. Sonra insanlar üçüncü veya dördüncü 
gecede toplandılar. Resulullah onların yanma gitmedi. Sabah olunca 
buyurdu ki: "Sizin ne yaptığınızı gördüm. Sizin yanınıza gelmeme engel 


olan tek sebep, bu namazın size farz kılınacağından korkmamdır" Bu olay 


a2 
Ramazan ayında ölmüş 


Görüldüğü gibi sahabiler, nafile ibadetlerde bile hemen Resulullah'a 
uymuşlar ve onun yaptığını yapmaya çalışmışlardır. 

Abdullah b. Ömer diyor ki: "Resulullah, arasını açmaksızın (hiç iftar 
etmeksizin) oruç tutmaya devam etti. İnsanlar da arasını açmadan oruç 
tutmaya devam ettiler. Fakat bu onlara zor geldi. Bunun üzerine Resulullah 
onlara açmadan oruç tutmalarını yasakladı. Onlar da dediler ki: "Sen de hiç 
açmadan oruç tutuyorsun." 

Bunun üzerine Resulullah buyurdu ki: "Ben sizin gibi değilim. Ben devamlı 
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yedirilip içiriliyorum "> Diğer bir rivayette "... beni Rabbim yediriyor ve 


e Elbetteki sahabeler Resulullah'a tabi olmanın 
gerekli olup olmadığını bizlerden daha iyi biliyorlardı ve gerekli olduğunu 
idrak ettiklerinden Resulullah'a hemen tabi oluyorlardı. Bizlere ne oluyor da 
bunu kabullenmemeye çareler arıyoruz. Kendimizi sahabelerden daha 
anlayışlı görüyoruz? 


4. Sünnetin Delil Olmayacağını Söyleyen Hasta Kalpliler: 


Peygamber efendimiz, hadislerle amel etmeyecek olan kişilerin nasıl 
İnsanlar olacaklarını bizlere tanıtmış ve bu gibi İnsanlardan uzak olmamızı 


beyan etmiştir. Bu hususta Ebu Raşil >. Resulullah'ın şöyle buyurduğunu 
rivayet etmektedir: "Sakın sizden birinizi koltuğuna yaslanmış otururken, 
kendisine emrettiğimiz veya yasakladığımız hususlardan bir husus 
geldiğinde "biz bunu bilmiyoruz. Biz Allah'ın Kitabında ne bulduksa ona 
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tabi oluruz" diyen biri olarak görmeyeyim. 428) 


Mikdam b. Mâdi Kerib ise Resulullah'ın şöyle buyurduğunu rivayet 
etmiştir. "Dikkat edin! Bana kitap, bir de onun kadarı (vahyi gayri metluv.) 
verilmiştir. Yakında kamı tok olan ve koltuğuna yaslanan bir kişi: "Siz 
sadece bu Kur'an'a sarılın. Siz onda neyin helal olduğunu görürseniz onu 
helal sayın ve neyin de haram olduğunu görürseniz onu haram sayın" 
diyecektir. Dikkat edin! Ehli eşeklerin etleri size helal değildir. Köpek dişi 


07 
bulunan yırtıcı hayvanların etleri de helal değildir."122! Diğer bir rivayette 


şöyledir. "Dikkat edin olabilir ki, koltuğuna yaslanan bir kimseye benim 
hadisim ulaşır. O da der ki: "Bizimle sizin aranızda Allah'ın kitabı 
bulunmaktadır. Onda neyin helal olduğunu görürsek onu helal sayarız. 
Neyin de haram olduğunu görürsek onu haram sayarız." Dikkat edin. 
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Allah'ın rasulünün haram kıldığı Allah'ın haram kıldığı gibidir. 128) 


Bütün bunlardan sonra Peygamberi hafife almayı ve onun sünnetini red 
etmeyi, bir modemlik sayan, kendilerinin de aydın ve İleri görüşlü oldukları 
vehmine kapılan bir kısım zayıf iradeli taklitçilere şunu hatırlatmada fayda 
vardır. Sizler Resulullah'ın sünnetini reddederek biryere varamazsınız? 
İslâm'a hizmet etmeniz yerine ona şüpheler sokmuş oluyorsunuz. 
Resulullah'ı devre dışı bırakarak, Kur'an'ı felsefi görüşleriyle açıklamaya 
çalışan şımarıklara zemin hazırlıyorsunuz. İçinizden kâfirlere şirin görünme 
hastalığına yakalananlar da şunu iyi bilsinler ki, bu halleriyle onlara 
yaranamazlar. Müslüman olduğunuzu söylediğiniz müddetçe sizler onların 
nezdinde gericisiniz. Örümcek kafalısınız. Yobazsınız. Mürtecisiniz. O 
halde nedir sizin bu haliniz? Kimlere hizmet ediyorsunuz? İyi niyetli 
olmanız yeterli değildir. Biraz da kafanızı çalıştırıp bilgisizliğinizi 
anlayınız. Aczinizi itiraf ediniz. Allah'ın elçisinin önüne geçmekten haya 
ediniz ve şu âyetin sesine kulak veriniz: 

"Ey iman edenler! Allahın ve Rasulünün önüne geçmeyin. AUah'dan 
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korkun. Şüphesiz ki Allah, işiten ve bilendir. 


Diğer yönden başka bir takım müminler de "Orta yolu tutalım. Hadisleri ne 
tamamen reddedelim. Ne de sahih denen her hadisi alalım. Hadislerin rhü- 
tevatir olanlarını alalım. Diğerlerini yedek bir kaynak kabul edelim. 
Aklımıza ve mantığımıza uyarsa onları alırız. Şayet uymazlarsa almayız. 
Mütevatir hadisler de parmak sayılarım geçmez" şeklinde iddialarla ortaya 
çıkmaktadırlar. Aslında bunlarla hadisleri tamamen reddedenler arasında 
pratikte pek fark yoktur. Çünkü bunlar da yalnız kendi ölçülerine göre 
mütevatir saydıkları bir kaç hadisi kayıtsız şartsız kabullenmekte, diğer 
sahih hadislerin ka-bullenilmesinde akıllarını hakem kılmaktadırlar. Bunlara 
şunu sormak yerinde olur: "Sizler mütevatir olmayan sahih hadislerin kabul 
edilip veya edilmeyeceği hususunda aklınızı hakem kılıyorsunuz. Ancak 
sizlerin her biriniz diğerinden farklı düşünüyorsunuz. Şimdi müslümanlar 
peygamberlerinin hadisini bırakıp da sizlerden hanginizin aklını esas 
alsınlar. Çünkü her biriniz kendi aklının daha üstün olduğunu iddia ediyor. 
Yoksa sizler, müslümanla-rın ittifak içinde olmalarından rahatsız mı 


oluyorsunuz? Müslüman olmanız dolayısıyla hakkınızda böyle bir kanaate 
varmak İstemiyoruz. Fakat davranışlarınız İnsanları buna sürüklüyor. 
Bırakın bu meseleleri de akıllarınızın enerjilerini müslümanlara faydalı 
olacak meselelere harcayın. Zira İslâm dini, akılların mahsulü bir din değil, 
nakillerin ortaya koyduğu bir dindir. Akıllarınızı nasları anlamada 
kullanınız. Onları yargılamada kullanmayınız. Çünkü akıllarınız nasları 
yargılayacak güçte değildir. Âyette buyurulduğu gibi: "Size İlimden sadece 
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az bir pay verilmiştir.” 
Sünnete Sokulmak İstenen Şüpheler: 


Rasulullalı'ın hadislerini yargılamaya çalışan ve bilgiçlik taslayan bazı 
İnsanlar bir kısım tutarsız delillerle hadislere olan güveni sarsmaya 
çalışmışlardır. Bunların iddialarını şöylece özetlemek mümkündür. 


1. "Kur'an Yeter, Sünnete İhtiyaç Yoktur" Diyenler: 


Lil 


Allah Teala şöyle buyurmuştur: 
(101) 
bırakmadık..." ' 


Biz Kitapta hiçbir şeyi eksik 


'... Biz sana her şeyi açıklayan hidâyet rehberi, rahmet 
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kaynağı ve müslümanlar için bir müjde olan Kur'anı indirdik,"-122! 


iddiasını ileri sürmektedirler.Bu iddia tutarsızdır. Çünkü birinci âyetteki 
"kitap"tan levh-i mahfuz mu yoksa Kur'an-ı Kerim mi olduğu hususu 
ihtilaflıdır. "Levh-i mahfuzdur" diyen görüşde, hadise karşı çıkanlar için 
herhangi bir delil yoktur. "Kur'an-ı Kerimdir" diyen görüşe göre de bu 
âyette ve bundan sonra zikredilen âyette hadis düşmanlarına herhangi bir 
delil yoktur. Çünkü âyetler, Kur'an-ı Kerim'in umumi kaideler ihtiva 
ettiklerini beyan etmektedirler. Kur'an'ın ihtiva ettiği genel kaidelerden biri 
de "sünnete başvurmanın zorunlu olduğu" kaidesidir. Daha önce de izah 
edildiği gibi Cenab-ı Allah Kitabında bu hususu şöyle ifade buyurmaktadır: 
"Rabbine yemin olsun ki aralarındaki anlaşmazlıklarda seni hakem seçip 
sonra da verdiğin hükme içlerinde bir sıkıntı duymadan tamamıyla boyun 


03) 


eğmedikçe, iman etmiş ii Âyet-i kerimede müminlerin 
aralarında oçıkan anlaşmazlıklarda OResulullahı oOhakem seçmeleri 
emredilmekte ve bunu yapmadıkları takdirde mümin olamayacakları 
bildirilmektedir. Elbetteki Resulullah hayatta iken hakem kendisi olacaktır. 


Vefatından sonra ise onun sünneti hakem kabul edilecektir. Aksi takdirde, 
Resulullah'ın hakemliği yirmi üç sene gibi bir zamana sıkıştırılmış olur ki 
bu da Kur'an'ın emirlerinin kıyamete kadar baki olması esasına ve 
Resulullah'ı rehber kılma emrine ters düşer. Diğer bir âyette "Kim 


Peygambere itaat ederse, şüphesiz o Allah'a İtaat etmiş öy buyuru 1 
maktadır. Allah Teala bu âyetinde Peygambere itaatin kendisine İtaat 
sayılacağını bildirmiştir. Elbetteki Resulullah'a sagken itaat onun emir ve 
sözlerini dinlemekle olur. Ölümünden sonra ise yine onun söz ve fiilleri 
olan hadislere tabi olmakla olur. Şayet sadece Allah'a, dolayısıyla Kur'an'a 
itaat etme söz konusu olsaydı Peygambere itaat edilmesinin em-redilmesi 
boşuna olurdu. Bu da gösteriyor ki hadislerle amel etmek Kur'an'ın 
hükümlerindendir. Ve muhalifler tarafından delil gösterilen bu âyetlere 
hadisler de dahildir. 


2. "Kur'an Korunmuş Sünnet Korunmamıştır" Diyenler: 


Allah Teala Kur'an'ı bizzat kendisinin koruyacağını bildirmiş ve; "zikri biz 


indirdik. Onun koruyucusu da şüphesiz Biziz" 192! buyurmuştur. Hadisler 
için böyle bir garanti yoktur" demektedirler. 

Bunların tutunmaya çalıştıkları bu âyette Rasuluflah'ın sünnetini reddetmeyi 
gerektirecek bir husus söz konusu değildir. Zira Resulullah'dan sonraki 
dönemlerde, sahabeler, tabiiler ve tebei tabiiler hadislerin ezberlenmek 
suretiyle muhafaza edilmesi hususunda bir beşerin gücünün yeteceği en son 
gayreti ve titizliği göstermişlerdir. Bu zatlar sahih olan hadisleri, sahih 
olmayanlardan ayırmışlar, hadis uyduranları tesbit edip soyutlamışlardır. 
Hadisleri rivayet eden zatlarda ağır şartlar arayarak Resulullah'a karşı yalan 
uydurma yollarını tıkamışlardır. Zaten hadis uydurmanın cezasının 
cehennem olacağını kesin olarak bilen bir müslümanın hadis uydurması 
beklenilmeyen bir cinayettir.Zira Resulullah'a yalan uyduran bir kişinin 
cezalandırılacağını belirten hadis-i şerif bizim tesbitimize göre otuza yakın 
sahabeden rivayet edilmiştir. (Bu husus mütevatir hadis bölümünde izah 
edilmiştir) 


3. "Sünnetle Amel Edildiğinde Şer'i Hükümlerle Çelişir" Diyenler: 


Diğer yandan delil gösterilen âyetteki "zikir" kelimesine hadislerin de dahil 
olmadığı kesin olarak söylenebilir mi? Âyette korunacağı beyan edilen zi- 
kire hadisler de dahil ise âyeti sadece Kur'an'ın korunmasına tahsis etmek 
delilsiz bir iddia olmaz mı? "Sünnetle amel edildiği takdirde şer'i hükümler 
birbirleriyle çelişirler. Zira hadislerin çoğunun delil olması tartışmalıdır, 
derler. Onların bu iddiaları da tutarsızdır. Zira bir meselenin şer'i hükmünün 
ne olduğu hususundaki İhtilafların sebebi, hadislerin şer'i delil sayılması 
değil, naslardan hüküm çıkaran alimlerin akli güçlerinin, ilmi seviyelerinin, 
kültürlerinin, toplum yapılarının farklı olması ve nasların da genel ifadeler 
taşımalarıdır. Hadislerle amel edilmediği ve yalnızca Kur'an'ın kaynak 
kabul edildiği takdirde de bu türden olan ihtilaflar kaçınılmazdır. 

Nitekim Kur'an-i Kerim'de geçen ve asıl anlamı "sona erme olan" Kurul 
kelimesinin manasının adetten kesilme mi yoksa temizlikten kesilme mi 
manasına geldiği hususu müctehit alimler tarafından ihtilaf edilen bir 
meseledir. Buna benzeyen misaller pek fazladır. 

Diğer yandan hadislerle amel edilmediği takdirde bu tür ihtilafların yapılma 
ihtimali daha çoktur. Zira âyetlerin yorumlamalarında akıllar esas 
alınacaktır. İnsanların birbirleriyle ihtilaf ettikleri bir vakıadır. Hatta bir 
insanın akşamleyin verdiği hükümden sabahleyin cayarak kendi kendine 
muhalefet ettiği görülmektedir. Bütün bu İhtimallerle birlikte "Hadisler 
alınmazsa ihtilaflar olmaz" demek yanlıştır. Bu anlayış taassuptan 
kaynaklanmaktadır. Böyle yapan fırkaların bölük pörçük oldukları bilinen 
bir husustur. 


4. "Resulullah Hadis Yazmayı Yasaklamıştır" Diyenler: 


"Resulullah hadislerin yazılmasını yasaklamış ve: "Benden birşey yazmayın 
kim benden Kur'andan başka bir şey yazdıysa onu imha etsin" buyurmuştur. 
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del Bu da hadislerin önemli olmadıklarını ve dini hükümler 


olamayacaklarını gösterir" demektedirler. 

Hadise soğuk bakan bu gibi kimselerin ileri sürdükleri bu hadis de kendileri 
için delil değildir. Çünkü hadislerin yazılmasını yasaklayan bu hadis-i şerif, 
İslâm'ın İlk dönemlerinde Kur'anla hadisleri aynı malzemeler üzerinde 
yazarak onları birbirine karıştırabilen vahiy katipleri hakkında varid 
olmuştur. Böyle olmayan insanlar İçin hadislerin yazılmasının yasaklandığı 
vaki değildir. Aksine yazmalarına ruhsat verilmiş, hatta emredildiği de 


olmuştur. Bunlara örnek olarak daha önce zikredilen Abdullah bin Amr'a; 
"Yaz. Canım elinde olan Allah'a yemin olsun ki, buradan haktan başka 
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birşey çıkmaz. ii Ebu Hureyre'nin: "Resulullah'ın sahabilerinden hiç 


bir kimse benden daha fazla hadis rivayet etmiş değildir. Abdullah b. Amr 


Li 
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hariç. Çünkü o yazıyordu ben nam” ifadesi; Mekke fethi 
gününde Hz. Peygamberin okuduğu hutbenin kendisine yazılı olarak 
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verilmesini isteyen Ebu Şah'ın olayı 2 ve "Ensar'dan bir zata 


(110) 





Rasululah'ın eliyle yazıyı göstererek sağınla (sağ elinle) yardımlaş” 
buyurması o zikredilebilir. (o Görüldüğü gibi hadislerin yazılmasının 
yasaklanması belirli kişiler için söz konusu olmuştur. Genel bir yasaklama 
olmadığı gibi yer yer teşvik de edilmiştir. Diğer yandan hadisleri 
reddedenlerin hadislere dayanarak düşüncelerini isbatlamaya hakları yoktur. 
Hadisleri delil gösterme, onları kabullenenlerin işidir. Hesabınıza gelince 
hadisleri almanız, gelmeyince almamanız çelişki içinde olduğunuzu ve 
görüşlerinizin tutarsızlığını göstermektedir. 


5. "Hadislerin Çoğu Kur'an'a Ters Düşmektedir" Diyenler: 


"Hadislerin çoğu Kur'an'a ters düşmektedir. Bu nedenle bunları 
kabullenmek mümkün değildir. Çünkü bir hadiste: "Size bir hadis 
geldiğinde onu Allah'ın kitabıyla karşılaştırın. Eğer ona uyarsa o hadisi alın. 
Şayet uymazsa onu bırakın" buyurulmuştur demektedirler. 

Bunların bu delilleri de asılsızdır. Birinci olarak delil gösterdikleri hadis 
sahih hadis kitaplarında mevcut değildir. Yahya bin Mâin gibi hadis 
sarrafları "Bunun uydurma bir hadis olduğunu zındıklar tarafından 


uydurulduğunu" in Aslında hayret edilecek durum şudur; 
Bu kadar titizlikle toplanıp yazılan sahih hadis kitaplarında ki sağlam 
hadisleri kabullenmekte zorlanan bu insanlar, kaynağı dahi bilinmeyen ve 
ravilerden Eş'asın Sev-bandan hadis rivayet ettiği görülmeyen bu "söze" 
hadis diye sımsıkı sarılmışlar, bir çok hadisi Kur'an'la çelişir gibi gösterip 
red etmişlerdir. Aslında hadislerin Kur'anla tamamen çelişmeleri mümkün 
değildir. Bu konu ile İlgili olarak Tirmizinin şârihi Ebu Bekir Muhammed b. 
Abdullah İbnu'l-Arabi özetle şunları zikretmektedir: Hadisleri reddedenler 
üç kısma ayrılmaktadır: 


A. Hadisi küçümseyerek kasıtlı bir şekilde reddedenler. Bunlar 
Resulullah'la alay ettikleri İçin kâfirdirler. 

B. Hadisi haber-i ahad olduğu için reddedenler. Bunların bazıları bid'at-çi 
diğer bazıları da kâfirdirler... 

C. Hadisi Kur'an'a ters düştüğü için reddedenler. Bu şekilde mutala edilen 
hadisleri üç kışıma ayırmak mümkündür. 

a. Genel bir hüküm İfade eden âyetlere muhalif olan hadisler. Bunlarla 
muhalif görülen âyetleri birbirleriyle bağdaştırmak mümkündür. Hadislerin 
Kur'an'm genel hükmünü kayıtladığı veya tahsis ettikleri kabul edilir. 
Böylece ihtilaf ortadan kalkar. 

b. Kur'an'ın zahirine muhalif olan hadisler. Bu hadislerle amel edilip veya 
edilmeyeceği şüphelidir. Eğer Kur'an da, hadis de zahiri metinlerse, 
Kur'anla amel edilir. Şayet Kur'an zahiri bir metin şeklinde ve hadis de nass 
olan bir metin şeklinde ise Kur'an'ın zahiri o hadisin ifadesine göre tevil 
edilir. 

c. Şayet hadisle Kur'an'm arasını bulmak imkansız ise, bu takdirde 
Kur'an'la amel edilir. Ancak hadisle Kur'anın tamamen birbirleriyle 
çelişecekleri ihtimalinde İhtiyatlı olunmalıdır. Bunların birbirleriyle 
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çelişeceklerine ihtimal veren hadis sahih değildir. Batıldır."112! 


Araştırmaya başvurmadan hadisin Kur'anla çeliştiğini savunarak onu hemen 
red etmeye kalkışmak basitliktir. İlim adamına yakışmayan bir sıfattır. 
Hadis alimleri, hadislerin sağlamlık ve kuvvetlilik derecelerini tesbit için 
hayatlarını bu yola vakfetmiş ve değerli çalışmalarını yazıp kaydederek 
günümüze kadar gelmesini sağlamışlardır. Böylece hangi hadisin sahih, 
hangisinin asılsız olduğunu tesbit etmişler, bir kısım insanların hadisler 
hakkında ileri geri konuşmalarına yer bırakmamışlardır. Yeter ki bunların 
değerli eserlerini okumuş ve neyin ne demek olduğunu anlamış olsunlar. 
Halisane bir niyet taşıyıp insaf ölçülerini kaybetmesinler. 

Fiili Sünnetler: 

Resulullah'ın söylediği bir söz veya yaptığı bir iş, yahut doğru gördüğü bir 
takrir mahiyetinde olan sünnet, bizler için, farziyet mi, yoksa mendubluk 
veya mübahlık mı ifade ederler. Fıkıh usulü alimleri Resulullah'ın sünnetini 
bizleri bağlayıcılık derecesine göre kavli sünnet ve fiili sünnet diye iki ana 
kısma ayırmışlar, takriri sünnetini ise, genel olarak kavli sünnetin dahilinde 
mütalaa etmişlerdir. 


1. Kavli Sünnetlerin Emir Kalıplarını İfade Etmesi Hükmü: 


Kavli sünnetlerin emir kalıplarının ifade ettiği hüküm Resulullah'ın kavli 
sünnetinin ve buna girdirilen takriri sünnetinin bizleri bağlayan şer'i bir 
delil oldukları, alimlerce ittifakla kabul edilen bir konudur. Yeter ki, sahih 
olsunlar. Ancak kavli ve takriri sünnetin farziyet veya mendubluk yahut 
mübahlık ifade ettiğine dair herhangi bir delil bulunmaz da bunlar mutlak 
mahiyette olurlarsa, hangi hükmü ifade ettikleri, alimler arasında şu şekilde 
ihtilaflıdır: 

a. Cumhur ulemaya göre, aksine bir delil bulunmadığı taktirde mutlak 
mahiyetteki emirler vücub (farz) İfade ederler. Ancak emirin vücubiyetten 
başka bir hüküm ifade ettiğine dair herhangi bir delil bulunursa, bu taktirde 
o emir delilin gösterdiği hükmü ifade eder. Cumhurun görüşüne göre 
Rasulul-lah'dan bir emir duyulduğu taktirde hemen ona uyulması gerekir. 
Daha sonra o emrin başka bir hüküm İfade edip veya etmediği araştırılır ve 
neticeye varılır. Vücub İfade eden emirlere misal olarak şu hadisi zikretmek 
mümkündür: Ebu Umame el Bahili diyor ki; Ben Resulullah'ın şöyle 
buyurduğunu işittim: "Rabbiniz olan Allah'tan korkun. Beş vakit namazınızı 
kılın. Ramazan ayınızın orucunu tutun ve idarecilerinize itaat edin ki 
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Rabbinizin cennetine mile > 
b. İbn Süreye gibi, bir kısım Şafii alimlerine göre ise, durup araştırmak 
gerekir. Resulullah'ın mutlak olan emirlerinin hangi hükmü ifade ettikleri 
kesin olarak belli değildir. Buna göre, Resulullah'tan bir emir duyulduğu 
zaman önce onun neyi ifade ettiği araştırılır. Tesbit edildikten sonra ifade 
ettiği hükme göre onunla amel edilir. 

c. Maliki mezhebinden olan diğer bir kısım alime göre ise, mutlak 
mahiyetteki emirler aksine bir delil bulunmadıkça mübahlık ifade ederler. 
Ancak başka bir hüküm ifade ettiklerine dair delil bulunursa, emirlerle ona 
göre amel edilir. Cumhurun görüşü tercihe şayandır. 


2. Resulullah'ın Fiili Sünnetlerinin Hükmü: 


Resulullah'ın fiili sünnetleri, çeşitli türlerde olduğu için, bunların hükümleri 
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de türlerine göre farklıdır. Resulullah'ın bir fiili, bizim için farz, vacip, 
mendub, mubah olabilir. Bu itibarla önce Resulullah'ın fiili sünnetinin 
çeşitlerini daha sonra da her birinin hükmünü bilmek gerekir. 


Fiili Sünnetin Kısımları: 


Teşri sünnetler ve teşri olmayan sünnetler diye iki kısma ayrılmaktadır. 
Teşri Sünnetler: 

Resulullah, bunları bizler İçin bir şeriat ve uyulması icap eden bir nizam 
olsunlar diye yapmıştır. Bu türden olan fiili sünnetlerde şu ihtimaller vardır: 


1- Kur'an-ı Kerim'in Kapalı Olan Âyetlerini Açıklayan Fiiller: 


Bu fiillerin hükmü, açıkladıkları âyetin hükmü gibidir. Resulullah'ın fiilinin 

âyetleri açıklar mahiyette olduğu iki şekilde anlaşılır. 

Resulullah bunu sözü ile beyan eder. Mesela; Resulullah hac farizasını 
(115) 





yaptıktan sonra "Haccın ibadetlerini (yapma şeklini) benden alın” 
116 
buyurmuş, "haccı ve umreyi Allah için daroammlağın <> "Oraya gitmeye 


gücü yeten herkese Allah için Kabeyi haccetmek farzdir, "L2İZ! âyetlerini 
yaptığı fiilleriyle açıkladığını beyan etmiştir. 

Resulullah'ın yaptığı işin şeklinden anlaşılır. 

Mesela; Ammar bin Yasir diyor ki; İnsanların yanında su yoktu... Aziz ve 
celil olan Allah temiz toprakla teyemmüm etme ruhsatını indirdi. Bunun 
üzerine müslümanlar ve Resulullah kalkıp ellerini yere vurdular. Sonra 
onları kaldırdılar, topraktan dolayı onları silkelemediler ve o elleriyle 
yüzlerini ve ellerini omuzlarına kadar, içten de koltuklarına kadar 
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meshettiler. 1118) 


Bu hadis-i şerifte Resulullah'ın teyemmüm ederken ellerini, omuzlarına ve 
koltuklarına kadar meshettiği zikredilmektedir.Bu da teyemmümü beyan 


eden âyetteki "yüzlerinizi ve ellerinizi toprakla meshedin" PE esinüeki 
"ellerden" maksadın abdestte olduğu gibi, ellerin dirseklere kadar bölümü 
olduğunu göstermektedir. Buna göre, nasıl ki abdest alan ellerini dirseklere 
kadar yıkar teyemmüm eden kişi de ellerini dirseklere kadar mesheder. 
Çünkü Resulullah teyemmüm âyetini yaptığı fiiliyle böyle açıklamıştır. 
Nitekim, Abdullah bin Ömer, Cabir bin Abdullah, İbrahim en-Nehai, Hasan 
el-Basri, Süfyan es-Sevri, İmam Ebu Hanife, İmam Malik ve İmam Şafii; 
"Teyemmümün elleri bir kere yere vurup yüzü meshetmek, bir kere daha 


vurup elleri dirseklere kadar meshetmekten ibaret olduğunu söylemişlerdir. 
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1120) Yine Resulullah'ın hırsızın elini bilekten kesmesi, Maide Süresi âyet 


38. de geçen ve hırsızların ellerini kesmeyi emreden âyetteki "el" 
kavramından maksadın bileğe kadar olan kısım olduğunu göstermiştir. 


2. Kur'an-ı Kerim'i Açıklar Mahiyette Olmayan Fiiller: 
Bu türden olan filleri kendi aralarında da kısımlandırmak mümkündür. 
A. Resulullah için Sıfatı (Hükmü) Bilinen Fiiller 


Bunların hükmü şudur: Eğer bu fiiller Rasullah'a has olan bir fiil değilse, 
Resulullah için bunların hükmü ne İdiyse, müminler için de odur. Vacip 
idiyse, vacip; mendub idiyse,'mendub; mubah idiyse mubahtır. Zira Allah 
Teala: "Muhakkak ki Allah'ın Rasulünde sizin için güzel bir numune vardır" 
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LAZLİ buyurmuştur. 


Sahabe-i Kiram da böyle davranmışlardır. Mesela: Hz. Ömer'in Hacer-i Es- 
vedi öperken: "Ben iyi biliyorum ki sen bir taşsın. Ne zarar verebilirsin ne 
de bir fayda. Şayet Resulullah'ın seni öptüğünü görmeseydim, elbetteki seni 
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öpmezdim" O demesi, sahabelerin Resulullah'a kayıtsız şartsız 
uyduklarının bir ifadesidir. Hülasa, Resulullah'ın bu türden olan fiillerine 
uyarız. Resulullah'a has oldukları ortaya çıkıncaya kadar. Bu ortaya çıkarsa 
onlarla amel etmeyiz. 


B. Resulullah için Hükmü Bilinemeyen Fiiller (Mutlak fiiller): 

İslâm alimlerinin en çok üzerinde durdukları ve haklarında çeşitli görüşler 
bildirdikleri filler bu türden olan fiillerdir. Resulullah'ın bu fiillerini şu 
şekilde özetlemek mümkündür: 

a. Yapılmalarında Sevap Umulmayan Mutlak Fiiller: 

Bunların hükmü bizler için mubahtır. Dilersek onları yaparız, dilersek 


yapmayız. Resulullah'ın alış veriş şekli buna örnektir. Mesela; "Resulullah, 
bir gazveden dönerken yolda bir okka karşılığında Cabir bin Abdullah'ın 


devesini kendisine satmasını teklif etmiş, Cabir de Medine'ye kadar binmesi 
şartıyla deveyi satabileceğini bildirmiş, Resulullah da deveyi bu şartla satın 
almış ve Medine'ye döndüğünde devenin bedelini ödemiş, kendisini de 


im 
Cabir'e vermiştir. 4123) 


Bu akitte Resulullah (devenin Medine'ye kadar binilmesi şartını İçeren) 
şartlı bir satışı kabul etmiştir. Bizler ise bunu kabul edip veya etmemede 
serbest sayılırız. Keza Resulullah, satın aldığı bir malın hem bedelini 
vermiş, hem de o malı satana hediye etmiştir. Bu ondan bir lütuftur. Bizler 
İçin bağlayıcı değildir. 


b. Yapılmalarında Sevap Umulan Mutlak Filler: 


Bu fiillerin hükmü hususunda alimler farklı görüşler zikretmişlerdir. Durup 
araştırmak gerekir: Bir kısım alimlere göre, Resulullah'm bu gibi fiilleri 
karşısında ne olduklarını belirten bir delil ortaya çıkıncaya kadar durmak, 
onları yapmamak gerekir. 
Zira yapılan bu fiillerin sıfatı (hükmü) belli olmadan onu işlemek Rasu- 
lullah'a tam uymak olmaz. Çünkü Resulullah onu bir nafile olarak işlemişse 
biz de onu bir farz olarak yapacak olursak bu Resulullah'a uymak değil ona 
karşı çıkmak olur. Tıpkı Firavunun sihirbazlarının Musa'nın gösterdiği 
mucizelere benzeyecek sihri yapmaya kalkışmalarına benzer ki, bu bir 
uyma değil karşı çıkmadır. Bineanaleyh Resulullah'm mutlak fullerinin ne 
olduğuna dair bir delil buluncaya kadar durmak ve hiç bir şey yapmamak 
gerekir. Ha-neti mezhebinden olan Serahsi, bu görüşün batıl olduğunu 
söylemiştir. Çünkü bu görüş Resulullah'a uymayı başlangıçta tehlikeli 
görmekte ve ona uyanı kınamaktadır. 
Yapmak gerekir: Diğer bir kısım alimlere göre ise, mutlak fiillerinin 
yapılmayacağına dair bir delil bulunmadığı sürece bunlarda Resulullah'a 
uymak gerekir. Zira naslar Resulullah'a uymayı emretmektedir. Bu 
naslardan bazıları şunlardır: 
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ye — 


"Muhakkak Allah'ın Rasulünde sizin için güzel bir numune vardır. 
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"Ey iman edenler Allah'a itaat edin, Peygambere de itaat edin..." 12. 


"De ki: Eğer Allah'ı seviyorsanız bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve 
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günahlarınızı bağışlasın. nLA2Eİ 


"Onlar yanlarındaki Tevratta ve İncikle yazılı buldukları, okuyup yazması 
olmayan Allah'ın elçisi Peygambere tabi olurlar... Peygamber onlara temiz 
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şeyleri helal, murdar şeyleri haram kılar, 12271 


"Peygamberin emrine karşı gelenler, başlarına bir bela gelmesinden yahut 
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şiddetli bir azaba uğramalarından sakınsınlar." 

Uymak Serbesttir: Başka bir kısım alimlere göre ise, Resulullah'm yaptığı 
fiillerin kendisi için hangi sıfatta oldukları bilinecek olursa o fiiller, o 
sıfatlarıyla yapılarak Resulullah'a uyulur. Vacip ise vacip olarak, mendub 
ise mendub olarak, mubah ise mubah olarak yapılırlar. Şayet o fiillerin sıfatı 
bilinmeyecek olursa bunların mubah oldukları tesbit edilir. Bunlar 
görüşlerine delil olarak şunları zikretmişlerdir: 

Ebu Said el-Hudri diyor ki: "Bir zaman Resulullah sahabelerine namaz 
kıldırırken aniden papuçlarını çıkarıp onları sol tarafına koydu. Topluluk 
bunu görünce onlar da papuçlarını çıkarıp attılar. Rasulullah namazı 
bitirince, "sizi papuçlarınızı atmaya sevk eden sebeb ne idi?" diye sordu. 
Onlar da: "Biz senin onları çıkartıp attığını gördük. Biz de çıkarıp attık" 
dediler. Bunun üzerine Resulullah buyurdu ki: "Cibril (as) bana geldi ve 
papuçlarımda pislik bulunduğunu bildirdi. Sizlerden biriniz mescide geldiği 
zaman baksın, eğer papuçlannda bir pislik veya eziyet verecek bir şey 


bulunursa onu sil-sin ve onlarla namaz kaim 

Görüldüğü gibi sahabeler, Resulullah'm mutlak olan fiiline açıklama 
olmadan uyulması gerektiğini zannetmişler, Resulullah da onlara kayıtsız 
şartsız uymalarının vacip olmadığını beyan etmiştir. Eğer Resulullah'm 
mutlak mahiyetteki fiiline bir açıklama bulunmaksızın uyulması vacip 
olsaydı Resulullah onlara "sizi buna sevk eden sebeb nedir" diye sormazdı. 
Sadece bunun özel bir durum olduğunu açıklamakla yetinirdi. Bu da 
gösteriyor ki Resulullah'm mutlak fiillerine uymak mubahtır. Farz değildir. 
Hz. Aişe bildirmiştir ki, Resulullah bir gecenin yarısında evden çıktı, 
mescidde namaz kıldı. Bir kısım adamlar da onun kıldığı namazı kıldılar. 
Sabah olunca insanlar bunu birbirlerine anlattılar. Ertesi gece daha fazla 
insan toplandı. Resulullah'la birlikte namaz kıldılar. Yine sabah olunca 
insanlar bunu birbirlerine anlattılar, üçüncü gece mescidin cemaati daha 
fazlalaştı. 

Resulullah oraya gitti. Namaz kıldı, onlar da onun kıldığı namazı kıldılar. 
Dördüncü gece olunca artık mescid cemaati almaz oldu. Nihayet Resulullah 





sabah namazına gitti Onu kıldırıp bitirince, insanlara yöneldi, şehadet 
getirdi. Sonra dedi ki: "Sizin durumunuz gözümden kaçmadı. Fakat ben 
bunun size farz olacağından, sizin de bunu eda etmekten aciz 
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kalacağınızdan korktum. ul 130) 


Görüldüğü gibi Resulullah insanlara yaptığı her Fiilde araştırma yapmadan 
kendisine uymalarının doğru olmayacağını, o zamanda nafile olan bir 
ibadetin insanların bu davranışlarıyla farza dönüşebileceğini bildirmiştir. Bu 
da gösteriyor ki, Rasulullalı'ın sıfatı bilinmeyen fiillerine uymak farz değil, 
mubahtır. 

Bir de Resulullah'a tam olarak uymak, onun yaptığı fiilin hem aslını hem de 
sıfatını yapmakla olur. Onun yaptığı fiilin sıfatı (hükmü) bilinmez ise, kesin 
olan sıfatının sabit olduğu kabul edilir. Bu da mubah olma sıfatıdır. Bunun 
dışındaki farzlık ve mendubluk sıfatlarının var olmaları bunları ifade edecek 
delillerin varlığına bağlıdır. 

Diğer yandan fiiller bir şeyi yapmak ve yapmamak olmak üzere iki kısma 
ayrılmaktadır. Nasıl ki Resulullah'ın bir şeyi terk etmesi halinde, bizim de 
onu terk ederek Resulullah'a uymamızı emreden bir delil olmadıkça, 
Resulullah'a terk de uymamız gerekli değildir. Bir şeyi yapmasında da 
durum böyledir. Onun yapılmasında Resulullah'a uymamızı emreden bir 
delil olmadıkça serbest oluruz. 

Ayrıca "Resulullah'a bütün fiillerinde uymak gereklidir" demek herkesin 
onun bütün fiillerini tesbit edip onlara uyması için gece gündüz 
Resulullah'tan ayrılmaması gerektiğini söylemek olur ki, kimse bunu iddia 
etmemektedir. Bundan da anlaşılıyor ki, bizler Resulullah'a mutlak 
fiillerinde uymakla yükümlü değiliz. O bizim için mubahtır. 

Hanefi âlimleri, Resulullah'ın mutlak mahiyetteki fiilleri hakkında farklı 
görüşler zikretmişlerdir. 

Cessas ve Serahsi'ye göre, Resulullah'ın fiillerinin kendisine has oldukları 
ortaya çıkmadıkça onlara uymak caizdir. Bu fiillerin has fiiller olduğuna 
dair deliller ortaya çıkacak olursa o zaman o fiiller bırakılır. 

Bunlara göre önce Resulullah'ın yaptığına uyulur, Sonra onun Resulullah'a 


has olup olmadığı aenım Hanefilerde tercih edilen görüş budur. 

Kerhi ve benzeri alimlere göre ise, Resulullah'ın fiillerinin kendisine has 
olmadıkları ortaya çıkıncaya kadar onlara uyulmaz. Bu görüşte olanlara 
göre önce Resulullah'ın fiillerinin kendisine has olup olmadığı araştırılır. Bu 


fiillerin Resulullah'a has olmadıkları delillerle isbatlanmadıkça bu fiillere 
uyulmaz. 

Bu hususta Kerhi, diyor ki: Resulullah'ın fiillerinde iki ihtimal vardır. 

- Fiil, Resulullah'a has olan bir fiildir. 

- Fiil, Resulullah'a has olmayan bir fiildir. 

Eğer bir fiilin her iki yöne de ihtimali varsa, bu yönlerden birine dair bir 
delil ortaya çıkıncaya kadar beklemek gerekir. Çünkü ortada birbirleriyle 
çakışan İki ihtimal vardır. 


Teşri Olmayan Fiiller 


Resulullah'ın teşri olmayan fiilleri bizleri bağlamazlar. Onları yapmamız 
gerekmediği gibi Resulullah'a has olan bazılarını da yapmamız yasaktır. Bu 
türden olan fiilleri şu ana kısımlara ayırmak mümkündür. Zelle (ayak 
kayması), beşer olarak tabiatından kaynaklanan fiiller, kasıtsız olarak 
yaptığı fiiller ve kendisine has olan fiiller. 


1. Zelle (Ayak Sürçmesi): 


Bu İfadenin lügat manası "ayak kayması" demektir. İstılahı manası ise, bir 
işi yapana isteği olmaksızın musallat olan, onu asıl yapmak istediği şeyden 
alıkoyup meşgul eden arızi bir fiildir. Bu kelimenin lügat manasıyla istilahi 
manası arasında büyük bir bağlantı vardır. Nasıl ki yolda yürümek İsteyen 
kişinin, istemediği halde ayağı kayarsa onunla meşgul olur, zelle yapan 
insan da bir fiili işlerken ona arzulamadığı bir hal musallat olur, bu defa o 
kişi onunla meşgul olur. 

Bir peygamberin zelle sayılan bir fiili işlediği şu iki yoldan biri ile bilinir: 
A. Ya bizzat kendisinin beyanından anlaşılır. Nitekim Hz. Musa'nın bir 
yumruk vurup Kıptiyi öldürmesinden sonra: "Bu yaptığım şeytanın işidir. O 


gerçekten insanı saptıran apaçık bir düişimandiyı demesi zelle 

yaptığının kendisi tarafından beyanıdır. 

B. Veya Allah Teala'mn bildirmesiyle anlaşılır. Nitekim Hz. Adem'in 

yasaklanan ağaçtan yemesinin bir zelle olduğu yüce Mevla tarafından 

bildirilmiş ve buyurulmuştur ki: "Adem Rabbine karşı geldi ve yolunu 
(133) 





şaşırdı.” 


Resulullah'tan meydana gelen zellelere misal olarak şunlan zikretmek 
mümkündür: 

Bedir'de esir alınan müşriklerin öldürülmeleri yerine fidye karşılığı 
salıverilmeleri. Bu hususta Allah Teala şöyle buyuruyor: "Hiçbir 
peygambere yeryüzünde düşmanlarına tam bir darbe indirmedikçe esir 
almak yaraşmaz. Siz dünya malını istiyorsunuz. Allah ise sizin için ahireti 
istiyor... Eğer Allah'ın geçmişte verdiği bir hüküm olmasaydı, 
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aldıklarınızdan ötürü size mutlaka büyük bir azap döküm Ayet-i 


kerimenin "siz dünya malını istiyorsunuz" çoğul ifadesi gösteriyor ki 
aslında Resulullahı bu yanlış sonuca düşürenler, esirlerin fidye karşılığı 
affedilmesini teklif eden sahabelerdir. Bu nedenle sitem, Resulullah'a değil 
topluluğa yapılmıştır. 

Tebük savaşına katılmamak için izin isteyen münafıklara izin verilmesi. Bu 
hususta Allah Teala şöyle buyuruyor: "Allah seni affetsin. Doğru 
söyleyenler sana belli olmadan ve yalan söyleyenleri de bilmeden cihada 


del 


çıkmamalarına niçin izin verdin?"L12 Âyet-i kerimede, Resulullah'a, daha 
evla olan "izin vermemeyi" terk ettiğinden, nazik bir üslupla sitem edilmiş 
ve haklarında vahiy inmeden bunu yapmaması icap ettiği belirtilmiştir. 
Kureyş'in ileri gelenleriyle meşgul olup, âmâ bir sahabenin sorularına cevap 
verilmemesi ve ona iltifat edilmemesi. Bu hususta da yüce Mevla şöyle 
buyuruyor: "Peygamber, âmâ geldi diye, yüzünü ekşitti, çevirdi. Ne 
biliyorsun belki de o, kendisini arındıracaktı. Yahut Öğüt alacaktı da bu 
öğüdün faydasını görecekti Fakat sen İhtiyaç duymayan kimseye alaka 
gösteriyorsun. Onun temizlenmemesinden sana ne? Allah'tan korkup, 
koşarak sana gelene İse, aldırmıyorsun. Hayır, öyle yapma. Bu âyetler bir 
lnb e Bİ 

öğüttür. 

Evet, Resulullah'ın zelleleri bizler İçin bir teşri değildir. Bilakis bunların 
yanlış oldukları belirtildiği için bunlardan kaçınmamız gerekmektedir. 


2. Resulullah'ın Beşeriyeti Gereği Yaptığı Fiiller. 


Resulullah'ın bu türden olan fiilleri de müminleri bağlayıcı değildir. Bunları 
da şu kısımlara ayırmak mümkündür: 


A. Örf ve Adetler: 


Peygamber Efendimizin yaşadığı toplumda hakim olan ve Resulullah 
tarafından da yapılan örf ve adetler teşri maksadıyla yapılmadıkları taktirde 
müminleri bağlamazlar. Mesela Resulullah'ın yemek yeme, yürüme ve 
uyuma şekli hadislerle bağlayıcılığı belirtilmediği taktirde bizleri 
bağlamazlar. Zira bunlar genellikle örf ve adetle ilgili hususlardır. Örneğin 
elle yemek yemek, yalın ayak yürümek, deveye binmek bizler için 
yapılması gereken fiiller değildir. Bunları yapmak serbesttir. 


B. Tecrübeye Dayanan Fiiller: 


Peygamber efendimizin tecrübelerine dayanan, beşer olmasından 
kaynaklanan ve teşrii için yapmadığı belli olan fiilleri, müminleri bağlayıcı 
değildir. Bunlara örmek olarak Resulullah'ın hurma ağaçlarını aşılamayı 
uygun görmemesini zikretmek mümkündür. 

Talha b. Ubeydullah (ra) diyor ki: "Resulullah ile beraber hurma ağaçlarının 
üzerlerine çıkan bir topluluğun yanından geçiyorduk. Resulullah bunları 
gördü ve "ne yapıyorlar" dedi. Orada bulunanlar: "Ağaçlan aşılıyorlar, 
erkeğini alıp dişisine aşılıyorlar" dediler. Resulullah: "Bunun bir fayda 
sağlayacağını sanmıyorum" buyurdu. Resulullah'ın bu sözü ağaçları 
aşılayanlara ulaşınca aşılamadan vazgeçip ağaçlardan indiler. Onların böyle 
yaptıkları Resulullah'a ulaşınca şöyle buyurdu: "Ben sadece bir tahminde 
bulundum. Ben de sizin gibi beşerim. Tahminimden dolayı beni muaheze 
etmeyin. Fakat sizlere Allah Teala şöyle buyuruyor dediğim zaman onu 
alın. Çünkü ben Allah adına yalan söylemem" diğer bir rivayette hadisin 
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1 
sonu şöyledir: "Dünyaya ait işlerinizi siz daha iyi bilirsiniz.”. 
3. Yalnız Resulullah'a Mahsus Olan Hususlar: 


Resulullah'ın yaptığı bazı fiiller vardır ki, onlar yalnız Resulullah'a hastır. 
Onun dışındaki müslümanların o fiilleri yapma yetki ve yükümlülükleri 
yoktur. Mesela, Resulullah'ın dört hanımdan daha fazlasıyla evlenmesi, 
vefatından sonra onun hanımlarıyla evlenmenin yasak olması, gece 
namazlarının ona farz olması, yiyip içmeden peş peşe oruç tutması, zekat ve 
sadaka almanın kendisine ve ehli beytine haram olması bu gibi fiillerdendir. 
(138) 


4. Resulullah'ın Kasıtsız Şekilde Yaptığı Fiiller (Sehven Yapılan Fiiller): 


Bunlar da bizlere bir teşri olsunlar maksadıyla yapılmadıklarından bunların 
aynısını yapmamız caiz değildir. 
Bunlara misal olarak şu hadiseleri zikretmek mümkündür: 


A. Namazda Eksiklik Yapması: 


Bu hususta Ebu Hureyre (ra) diyor ki: "Resulullah bize günün yarısından 
sonraki iki namazdan (öğle veya ikindiden) birini kıldırdı. O bize iki rekat 
kıldırdıktan sonra selam verdi. Kalktı, camide yere yatırılmış bir ağacın 
yanına gitti ve ona yaslandı. Sanki o, öfkeliydi. Sağ elini sol elinin üzerine 
koydu. Parmaklarını birbirine geçirdi, sağ yanağını sol elinin üzerine koydu. 
Cemaatten hızlılar mescidin kapısından dışarı çıktılar ve "namaz kısaltıldı" 
dediler. Topluluğun içinde Ebu Bekir ve Ömer de vardı. Fakat bunlar 
Resulullah'a konuşmaktan çekindiler. Topluluğun içinde elleri uzun olan ve 
kendisine "zülyedeyn" denilen biri de bulunuyordu. İşte bu zat dedi ki: "Ey 
Allah'ın Rasulü! Sen unuttun mu? Yoksa namaz kısaltıldı mı? Resulullah 
buyurdu ki: Ne unuttum, ne de kısaltıldı, (ne diyorsunuz?) Bu iş 
Zülyedeyn'in dediği gibi mi oldu?" Oradakiler: "Evet öyle oldu" dediler.. 
Bunun üzerine Resulullah öne geçti. Terk ettiği kısmı kıldı. Sonra selam 
verdi. Sonra tekbir getirdi. Secdeye vardı. Bu secdesi diğer secdesi gibiydi 
veya biraz uzundu. Sonra başını kaldırdı. Tekbir getirdi. Tekrar tekbir 
getirip bir daha secdeye vardı. Bu da diğer secdeleri gibi veya daha uzundu. 


isi 
Sonra başını kaldırdı. Tekbir getirdi, ve selam verdi, 252! Resulullah'ın 
ikindi namazını üç rekat kılarak selam verdiği daha sonra kendisine 
hatırlatılınca bir rek'at daha kılıp sehiv secdesiyle tamamladığı da rivayet 
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edilmektedir. 


B. Vefatı Anında Kendisine Tam Malik Değilken Kalem ve Yazı 
Malzemesi İstemesi: 


Bu hususta Abdullah bin Abbas diyor ki: Resulullah (sav)in hastalığı ağır- 
laşınca şöyle buyurdu: "Bana bir kitap (yazı yazılacak malzeme) getirin de 
artık benden sonra bir daha sapmayacağınız bir yazıyı size yazayım." 


Bunun üzerine Ömer: "Acı ve ağrılar Resulullah'a galip geldi. Bizim 
elimizde Allah'ın kitabı bulunmaktadır. O bize yeterlidir" dedi. Sahabeler 
ihtilaf ettiler. Gürültüler çoğaldı. Resulullah da buyurdu ki: "Kalkın, benden 
uzaklasın. Benim yanımda tartışmanız size yakışmaz." Abdullah bin Abbas 
şunu söylemiştir: "Bu tam bir felakettir. Resulullah (sav) ile yazacağı 
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yazının arasına girilmiştir." 
Görüldüğü gibi hadis-i şerifte Peygamber efendimizin (sav) ağır hastalığı 
esnasında yazı yazmak istediği beyan edilmektedir. Aslında Resulullah'ın 
bu yazıda neler yazmak istediği hadis-i şerifte açıkça belirtilmemekte, 
sadece o yazıldığı taktirde müslümanların sapmayacakları bildirilmektedir. 
Halbuki birçok sahih hadis-i şerifte kulların Allah Teala'nın Kitabına 
sarılmaları halinde sapmayacakları beyan edilmiştir. İşte bu nedenle Hz. 
Ömer'in, Resulullah'm ağrılar içinde kıvranırken böyle ağır bir şeye 
girişmesini uygun görmediği anlaşılmaktadır. Zira ciddi şeyleri yazmak pür 
dikkatliliği ve yoğun eforu gerektirir. Diğer yandan Resulullah hadisin 
çeşitli rivayetlerinde belirtildiği gibi, bu isteğini perşembe günü bildirmiştir. 
Halbuki, Resulullah ondan sonra dört gün daha yaşamış ve pazartesi günü 
ahirete irtihal etmiştir. Yaşadığı bu günlerde yine Abdullah bin Abbas'ın 
rivayet ettiği hadisin sonundaki şu ifadeleri buyurmuştur: "Müşrikleri arap 
yarımadasından çıkarın. Gelen heyetlere benim ikram edip hediyeler 


verdiğim gibi siz de onlara ikram edip hediyeler setin, Şayet 
Resulullah (sav) yazdırmak istediği yazıda önemli şeyler kaydettirmek 
istese idi, yaşamış olduğu bu dört gün içinde elbetteki bunları kaydettirirdi. 
Bu da gösteriyor ki, Resulullah o anda tam kendine malik değildi. Bu 
sebeble Hz. Ömer'in müdahalesi sözkonusu olmuştu. 

Resulullah'm ağır hastalığı anında böyle bir teşebbüse geçmesi, onun için 
haşa bir nakise değildir, çünkü Resulullah'm bazı şeylerin yazılmasına karar 
verip daha sonra ondan vazgeçtiği vakidir. Nitekim Resulullah hastalığının 
ilk başladığı zamanda H2. Aişe'nin yanında iken ona şöyle buyurmuştur: 
"Babanı ve kardeşini bana çağır da bir yazı yazayım. Çünkü ben 
korkuyorum ki arzulayanın biri bir arzuda bulunur. Konuşanın biri de "ben 
daha evlayım" der. Halbuki Allah ve müminler ancak Ebu Bekir'de 


ii (143) 
diretirler....” 
Görüldüğü gibi Peygamber efendimizin bizleri bağlayan teşri fiilleri 
bulunduğu gibi, bizler için bağlayıcı olmayan mubah fiilleri de vardır, bu 





itibarla Resulullah'ın fiili sünnetini çok iyi inceleyip sınıflandırmak 
gerekmektedir. Bu hususta gerek fıkıh usulü alimleri, gerek ise fıkıh 
alimleri büyük bir hassasiyetle tetkiklerde bulunmuşlar ve bizlere değerli 
eserler bırakmışlardır. Bunları dikkatle okuyup anlamak ve ona göre hareket 
etmek gerekir. Felsefi düşüncelerle, bizans cedelleriyle bir yere varmak 
mümkün değildir. 


Mealen Hadis Rivayet Etmenin Hükmü: 


Hadislerin, bizzat Peygamber efendimiz'in söylediği kelimelerle rivayet 
edilmesi mümkün olmadığından, aynı manayı taşıyan benzeri lafızlarla 
rivayet edilip edilemeyeceği alimler arasında ihtilaflıdır. 


1. Caizdir Diyenler: 


Alimlerin çoğu, kelimeleri okunduğunda ibadet sayılan veya veciz olan 
(kısa olmasına rağmen geniş manalar İhtiva eden) hadisler dışındaki 
hadislerin, Peygamber efendimiz'in söylediği kelimelere benzer lafızlarla 
mealen rivayet edilmesini caiz görmüşlerdir. Fakat bu gibi hadisleri rivayet 
eden ra-vinin kelimelerin delalet ettiği manaları ve metinlerin üsluplarını 
bilen bir kişi olmasını da şart koşmuşlardır. Bu alimler şu hadis-i şerifi delil 
göstermişlerdir: Abdullah'ın oğlu Yakub, dedesi Süleyman b. Ükeyme el- 
Leysi'den (ra) şu hadisi rivayet eder: "Süleyman der ki: Peygamber (sav)in 
yanına geldik. "Baba ve analarımız sana feda olsun ya Resulullah! Biz 
senden hadis dinliyoruz, onu dinlediğimiz gibi rivayet edemiyoruz" dedik. 
Bunun üzerine Resulullah şu cevabı verdi: "Haramı helal, helali haram 
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yapmadıkça manayı da ifade ettiğiniz sürece bir mahzur yoktur”. Bu 


hadis Hasan el-Basri'ye zikr edilince "Eğer bu hadis olmasaydı rivayette 
bulunmazdık" demiştir. Ayrıca bir kısım hadislerin mealen rivayet edildiği 
bir gerçektir. Zira aynı mevzuda rivayet edilen hadisin değişik lafızlarla 
rivayet edildiği görülmektedir. 





2. Caiz Değildir Diyenler: 


Diğer bir kısım alimler ise; hadisin manasında değişiklik olmaması için, 
mealen hadis rivayet etmeyi caiz görmemişler, delil olarak da şunları 


zikretmişlerdir: "Allah bizden birşeyi işitip de aynen işittiği gibi tebliğ 
edenin yüzünü ak etsin. Nice kendisine tebliğ edilen vardır ki; bizzat 
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işitenden tebliğ edileni daha iyi muhafaza eder." Ea 


Bir kısım hadisler vardır ki; bizzat Resulullah'ın söylediği lafızlar 
söylenerek ibadet edilir. "Ezan" ve "Ettehiyyatü" bu kabildendir. 

Yine bir kısım hadisler vardır ki; bunlar Resulullah'ın vecizeleridir. Başka 
lafızlarla o manaları ifade etmek mümkün değildir. "Ne zarar verme vardır, 


ne de zarara karşı zarar vermek Ooo—o hadis-i şerifi bu türdendir. Mallarda 
karşılıklı zarar verilemez demektir. 

Birinci gruptan olan alimler, lafızlarıyla ibadet edilen ve Resulullah'ın 
vecizeleri osayılan hadisler dışındaki hadislerin mealen rivayet 
edilebileceğini söylemişlerdir. Bu nedenle bu son itiraz geçerli değildir. 


ii Buhâri.Kit.Bedu'I-Vahy, bab: 1, Müslim, Kit. İmâre, bab: 155, hn. 190; Ebü Dâvüd, Kit. Talak, hn. 220, Nesei, Kit. Tahare bab: 
59; İbn Mace, Kit. Zühd, bab: 26, hn. 4227 


© Araf, 157 
131 
Firaset; insanların yüzlerinden, organlarından, şekil ve biçimlerinden, tabiat ve neseblerini çıkarmaya denilir. Bunu yapana da 
firasetçi denilir. 
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ISI 
Buhâri'nin rivayetinde "yarım ay" dır. İki rivayetin bağdaştırılması şöyledir. Deniz sahilinde biray kalmışlar. Onbeş gün 

hayvana rastlamadan önce onbeş günde rastladıktan sonra Buhâri'de hadis bu şekilde rivayet edilmektedir. 

16 


Buhâri Kit. Fedail bab. 17; Müslim Kit. Rida, bab. 40, hn. 1459; Muvatta Kıt. Ak-tive bab: 22 


© Müslim, Kit. Sayd, bab: 17, lın. 1935; Nesei, Kit. Sayd, bab: 35, lın. 4358; Ebü Dâvüd, Kit. Atime, Bab: 48, hn. 3841; 
Müsned, İmam Ahmed, c. III, sn. 311. Ayrıca özetle Buhâri, Kit. Megazi, Bab: 85, Kit. Zebaih, bab: 12. 
IZI 
Buhâri, Kit. icare, bab: 16, Kit. Tıbb, bab: 33, 39; Müslim, Kit. Selam, bab: 65, hn: 2201 
18) : z 
Buharı, Kit. İtim, bab: 38; Tirmizi, Kit. Ilim, bab: 8, hn. 2660, Kit. Menakib, bab: 20, hn. 3715, ibnMace, Kit. Mukaddime, 
bab: 4,hn. 11 





(91 ni. N 
Buharı, Kit. Enbiya, bab: 50; Tirmizi Kit. İlini, bab: 123, hn. 2669; Müsned İmanı Ahmed, c. TI, sh. 59, 171, 202, 214 

110) 

Tirmizi, Kit. Tefsir, süre, 1, bab: 1, lın. 2951; Darimi, Kit. Mukaddime, bab: 25 
(1). : 

Ibn Mace, Kit. Mukaddime, Bab: 4, lın. 33; Darimi, Kit. Mukaddime, bab: 25; Müsned İmam Ahmed, c. III, sh. 303 
1121) N 
i Tirmizi Kit. Ilim, bab: 8, hn. 2661; Ibn Mace, Kit. Mukadime, bab: 4, hn. 22; Darimi, Kit. Mukaddime, bab: 25; Müsned 
İmanı Ahmed, c. III, sh. 98, 113, 116, 166, 167, 176, 209, 223, 278, 280; Buhâri, Kit. İlim, Bab: 38 
1131 P 5 

Müslim, Kit. Zühd, bab: 72, hn. 3004; Ibn Mace, Kit. Mukaddime, bab: 4, hn. 37; Müsned İmam Ahmed. c. TI, sh. 39. 44, 
45, 56 
114) 

Tirmizi, Kit. Fiten, bab: 70. hn. 2257; Ibn Mace, Kit. Mukaddime, bab: 4, hn. 30 
115) . . 

Buhâri, Kit. Edeb, bab: 109; Ibn Mace, Kit. Mukaddime, bab: 4, hn. 34; Müsned Imam Ahmed, c. Il, sh. 410, 413, 469, 519; 
Buhâri, Kit. İlim, bab: 38 
116) 
Darimi, Kit. Mukaddime, bab: 25 


a Müsned İmam Ahıned, c. III, sh. 422 
ha Müsned İmam Ahmed, c. IV, sh. 47 
m Müsnetf İmam Ahmed, c. IV, sh. 156, 201 
e Müsned İmam Ahmed, c. IV, slı. 367 





121) i 
Müsned Imam Ahmed, c. V, slı. 292 
1221 i 

Müsned Imam Ahıned, c. IV, sh. 100 
1231 

Buhâri, Kit. Cenaiz, bab: 34 
1241 ; 

Buhâri, Kit. Ilim, Bab: 38 
1251 il 

Tirmizi Kit. Ilim Bab: 8, hn. 2660 
1261 

Buhârı, Kit. Bed'ul Vahy bab: 1, Kit. Itk, bab: 6, Kit. Menakib bab: 45, Kit. Talak, Bab-. 11, Kit. Eynıan, bab: 23. Kit. Hiyel 
bab: 1; Müslim, Kit. inlare bab: 155, hn. 1907; Ebü Dâuüd, Kit. Talak, bab: 11 lın. 2201; Nesâi Kit. Tahara Bab: 59, Kit. Talak 
bab: 24, Kit. Eynıan bab: 19; İbn Mace, Kit. Zühd bab: 26, hn. 4227. 
1271 

Bir "sa" binkırk şer'i dirheme eşittir. Yaklaşık olarak 2.917 kg.dır. 
1281 . 

Buhâri, Kit. Buyu" bab: 64, 65; Ebâ Dâvüd, Kit. Buyu' bab: 46. hn. 3443; Nesei Kit. Buyu bab: 14: İbn Mace Kit. Ticaret 
bab: 42 hn. 2239; Müsned İmam Ahmed, c. I, slı. 430, 433. 


© Adil: Akıllı, buluğ çağına ermiş, müslüman, büyük günahlardan uzak, küçük günahları işlemekte ısrarlı olmayan raviye denir. 
130) 
Zabit: İşittiğini veya gördüğünü hafızasında zabt edebilen ve dilediği zaman da hatırlayabilen raviye denir. 
131) . 

Buhâri, Kit. Vudu' Bab: 33; Müslim, Kit. Taharah bab: 89, hn. 279; Nesei Kit. Ta-harah bab: 50, hn. 63, 66; Ibn Mace Kit. 
Taharah bab: 31, hn. 363; Darimi Kit. Vudu' bab: 59; Müsned İmam Ahmed c. II, sh. 245. 

1321 ; — 

Müslim Tahara bab: 89, Im. 279; Ebü Dâvüd, Kit. Tahara, bab. 37, hn. 71 (I)Buhâri, Buyu bab. 64, 65 vd.; Ebü Dâvüd, Buyu 
bab 51, hn. 3443 
1331 , 

Müslim Kit. Buyu, bab: 43, 45; hn. 1531; Ebü Dâvüd Kit. Buyu, bab: 9, hn. 3453; Nesâi; Kit. Buyu bab 9, 11; Muvatta İmanı 
Malik, bab: 79; Müsned İmam Ahmed c. I, sh. 56 
84 

Hz. Ömerin oğlu Abdullah'dan Nafi, Nafi'den de Malik rivayet ederlerse, bu silsileye "Altın Zincir" denilir. 

135) . 

Muvatta İmam Malik, Kit. Buyu, bab: 79 
136) 

Ebü Dâvüd, Kit. Feraid, bab: 5, hn. 2894; ibn Mace, Kit. Feraid bab: 4, hn. 2723; Tirmizi Kit. Feraid, bab: 10, 11 hn. 2102, 
Muvatta, Kit. Feraid bab: 8, hn. 4 
1371 

Ebü Dâvüd, Kit. Akdiye, bab: 11, hn. 3592; Nesei, Kit. Kudah, bab: 11; Tirmizi Kit. Ahkâm bab: 3, hn. 1327; Darimi, Kit. 
Mukaddime bab: 30; Müsned İmam Ahmed c. 5, sh. 230, 236, 242 
138) 

Buhâri Kit. Hums, bab: 1, Kit. Fedail, bab: 12, Kit. Meğazi bab: 14, 17. Kit. Nefe-kat bab: 3, Kit. Feraid bab: 3, Kit. İtisaın 
bab: 5; Müslim Kit. Cihad bab: 49, 52, v4, 56 hn. 1757, 1758; EbÜ Dâvüd Kit. İmara bab; 19, hn. 2963, 2967, Tirmizi, Kit. Siyer 
bab: 44, hn. 1608, 1610; Nesei Kit. Fey'I bab: 9, 16; Muvatta İmam Malik Kit. Kelam bab: 27; Müsned İmam Ahnıed, c. I, sh. 4, 
6,9, 10, 35, 47, 48, 49 
139) 

Buharı Kit. Cenaiz bab: 37. Kit. Vesaya bab: 2, 3 Kit. Menakıb bab: 49, Kit. Nefa-kat bab: 1, Kit. Marad bab: 13, Kit. Deavat 
bab: 43, Kit. Feraid bab: 6; Müslim Kit. el-Vasiyye bab: 5, 7, 8, 10 hn. 1628; Ebü Dâvüd Kit. Vesaya bab: 2, hn. 2864. Tirmizi Kit. 
Cenaiz bab: 6, hn. 975, Kit. Vesaya Bab: 1, Nesâi Kit. Vesaya bab: 3; ibn Mace Kit. Vesaya bab: 5, hn. 2708; Muuatta İmam Malik 
Kit. Vasiyye bab: 5 
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EE Buhâri Kit. Cihâd bab: 130. Megazi bab: 38; Kit. Zebaih bab: 28. Ayrıca bakınız Müslim Kit. Sayd bab: 23, 25, 26, 27, 30, 
31,34, 37. hn. 1407, 1937, 1939, 1940, 1802, 561, Kit. Nikah bab: 30; hn. 1407; Neşet Kit. Sayd bab: 31; İbn Mace Kit. Zebaih 
bab-. 13, hn. 3192, 3193, 3194, 3196; Darimi Kit. Edahi bab: 21, 22. Ayrıca bkz. Tirmizi Kit. Nikah bab: 29, hn. 1121. Müsned 
İmanı Ahmed c. LI, sh. 21, 102, 143. 

42 

b Buharı, Kıt. Zebayih bab: 29, Kit. Tıb bab: 57; Müslim, Kit. Sayd bab: 12, 15, hn. 1932, 1933: Ebü Dâuüd Kit. Er'mıe bab; 
32, hn. 3802; Nesei Kil. Buyu, bab: 79: Tir-miziKit. Sayd bab: 11, hn. 1474; İbn Mace Kit. Sayd bab: 13, hn. 3232, 3233; Mu- 


vatta İmam Malik, Kit. Sayd, bab: 13 
(43) ; 

Müslim, Kit. Sayd, bab: 16; hn. 1934; Ebü Dâuüd, Etime bab: 32 hn: 3803, 3804, 3805, 3806; Ibn Mace Sayd bab: 13; hn. 
3234 


144) 
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İbn Mace Kit. Libas, bab: 19, hn. 3595, 3596; Nesei Kit. Zineh bab: 40 


I 
Bkz. Baharı, Kit. Libas bab: 30; Müslim Kit. Libas 3-23, hn. 2066, 2067, 2068, 2069, 2070, 2071, 2072, 2073, 2074, 2075; 


Tirmizi, Kit. Libas, bab: 1, hn. 1720; Nesei; Kit. Zineh, bab: 40 
146) 

Bakara, 282 
147) 

Nisa, 23 


48) N 

Buharı Kir. Şahadat bab: 7, Kit. Nikah, bab: 117, Kit. Hımış, bab: 4; Müslim Kit. Rıdaa, bab: 2, hn. 1447; EbüDâuâd, Kit. 
Nikah bab: 4, hn. 2055; Tirmizi, hn. 1147; İbn Mace Nikah bab: 34, hn. 1937; Darimi, Nikah bab: 48; Muvatta Kit. Rıdaa bab: 1, 
2; Müsned İmam Ahıned, c. I, sh. 275, 290... 


149) 

Araf, 157 
150) 
Nisa, 59 
(51) 
Nur, 54 
(521 
Ahzab, 36 
1531 
Nisa, 69 
1541 
Nur, 52 
155) 








Nur, 51 
(56 
Ali Imran, 132 


1571 

Enfal, 20 
(58) 

Ali Imran, 32 


1591 

Enfal, 24 
(60) 

Nur, 56 
(61) 

Nur, 54 
(62) 

Ali Imran, 31 
163) 

Haşr, 7 


- Buhârl, Kit. Libas, bab: 82, 84, 85, 87; Müslim, Kit. Libas: bab: 120 hn. 2125; Ebü Dâvüd; Kit. Terecciil bab: 5, hn. 4169; 
Tirmizi, Kit. Edeb, bab: 33 İm. 2782; İbn Mace, Kit. Nikah, bab: 52 hn. 1989 
165) 

Araf, 157 
166) 

Araf, 158 
167) 

Nisa, 80 
168) 

Nisa, 65 
169) 

Bakara, 184 
170) 

Bakara, 43 
1711 

Maide, 1 
1721 

Nahl, 44 
1731 

Necin, 3-4 
174) 

Nisa, 113 


1751 
Bakara, 231 
1761 
Şura, 52 
1771 , 
Buhâri, Kit. Itisam, bab 2; Müslim, Kit. Hac, bab 412 hn: 1337; ibn Mace, Kit. Mukaddime bab: 1; Nesâi, Kit. Hac bab: 1 
1781 , 
Tirmizi, Kit. Ilim, bab 17 hn: 2679 
1791 , 
Ebü Dâvüd Kit. Sünnet bab: 6, hn: 4607; Tirmizi, Kit. Ilim, bab: 16 hn: 2676; ibn Mace, Kit. Mukaddime, bab: 42 
180) N 
Tirmizi, Kit. Ilim, bab: 16. Hd: 2678 
181) 
Buhâri, Kit. Ezan bab: 18, Edeb bab: 27 Ehad bab: 1 
1821 
Nesâi, Kit. Menasik bab: 220; Müsned Ahmed b. Hanbel, c. III sh. 318 367 
1831 . 
Ebü Dâuüd Kit. Akdiye, bab: 11 hn: 3592, 3593; Tirmizi, Kit. Ahkam bab: 3 hn: 1327; Müsned İmanı Ahmed, c. 1, sh. 236, 
242 Dârimi, Kit. Mukaddime, bab: 20 Bu hadisin senedinde isimlen belirtilmeyen kişiler vardır. 
184) 
Muvatta, Kil. Kader bab: 3. 
1851 , N : 
Buhâri, Kit. İnsani; Müsned, İmam Ahmed, II sil, 361; Müslim Kit. İmare bab: 32, 33 hn: 1853; Nesai, Kit. Beyat bab: 27 
186) : 
Ebü Dâvüd, Kit. Ilim, hn: 3646 Darinii; Kil. Mukaddime bab: 13; Müsned Imam Ahmed c. II. sh. 162, 192 
1871 il . N 
Buhâri, Kit. İlim, bab: 39; Tirmizi, Kil Ilim, bab: 12 hn: 2668; Menakib, bab: 46 hn: 3841; Müsned, İmam Ahmed, c. ll sh. 
249. 
188) z : 
Buhâri Kit. Ilim bab: 39; Lukata 7; Ebü Dâvüd, Kit. Menasik, bab: 89 hn: 2017; Tirmizi, Kit. İlim bab: 12, hn: 2667; Müsned 
imam Ahmed, c. Il, sh. 238. 
189) : 
Tirmizi, Kit. İlim, bab: 12. hn: 2666 (Not: Bu hadisin ravilerinden biri eleştirilen bir zattır.) 
190) , , 
Ebü Dâvüd Kit. İlim bab: 10 hn. 3660; Tirmizi Kit. ilim bab: 7 hn. 2656-2657; Ib-niMace Kit. Mukaddime bab: 18 hn. 230, 
232, 236; Müsned İmanı Ahmed c. I Sh. 437 c. TlI Sh. 225 c. IV Sh. 8 
(91) n N 
Ebü Dâvüd Kit. İlim bab: 10 hn. 3660; Tirmizi Kit. ilim bab: 7 hn. 2656-2657; Ib-niMace Kit. Mukaddime bab: 18 hn. 230, 
232, 236; Müsned İmanı Ahmed c. I Sh. 437 c. III Sh. 225 c. IV Sh. 8 
1921 
Buhâri, Kit. Tehcccüd, bab: 10; Müslim, Kit. Müsafirin; 177, 178, hn: 761; Ebü Dâvüd, Kit. Ramazan, hn: 1373; Nesâi, Kit. 
Kıyam el-Leyle bab: 1. 
1931 
Buharı, Kit. Savın bab: 20, 48, 50. Kit. Temenni, bab: 9; Müslim, Kit. Siyam, bab: 58 hn: 1102; Ebü Dâuüd, Kit. Savm, bab: 
24, hn: 2360, 2361; Tirmizi, Kit. Savın, bab: 62 hn: 778; Dârimi, Kir. Savm, bab: 14; Muvatta, Kit. Siyam, bab: 37, 38; Müsned, 
İmam Ahnled, c. II. sh. 21, 102, 112 
1941 
Bkz. A.g.e. 
(951 N 
Ebu Rafı Resulullah'ın azadlı kölesi olup, İsmi Eslem'dir. 
(96! 
Ebü Dâvüd, Kit. Sünnet, bab: 6 hn: 4605; Tirmizi, Kit. Ilim, bab: 10 hn: 2663; ibn Mace, Kit. Mukaddime, bab: 13. 
Ebü Dâvüd, Kit. Sünnet, bab: 6 hn: 4605; Tirmizi, Kit. İlim, bab: 10 hn: 2663; ibn Mace, Kit. Mukaddime, bab: 13. 
T8zl n i 
i Ebü Dâvüd, Kit. Sünnet bab: 6, hn: 4604; Tirmizi, Kit. İlim, bab: 10 hn: 2664; Ibn Mace, Kit. Mukaddime, bab: 12; Müsned, 
Imam Ahnıied, c. IV, sh. 131.00 
1981 
Tirmizi, Kit. ilim: bab: 10 hn: 2664 
199) 
Hucurat, 1 
11001 
İsra, 85 
1101) 
En'am, 38 
1102) 
Nahl, 89 
11031) 
Nisa, 65 
1104) 
Nisa, 80 


11051 

Hicr, 9 
1106) : 

Müslim, Kit. Zühd bab: 72 hn. 3004; Ebü Dâvüd Kit. İlim bab: 3l1ın. 3647, 3648, Dârimi Kit. Mukaddime bab: 47; Müsned, 
İmam Ahıned, c. II sh. 12, 31 


1107) , ; 

Ebü Dâvüd, Kit. İlim, bab: 3 lın. 3646; Darimi, Kit. Mukaddime bab: 13; Müsned, İmam Ahmed, c. II sh. 162, 192 
1108) . , , 

Buhâri, Kit. İlim, bab: 39; Tirmizi Kit. İlim bab: 12 hn. 2668; Müsned, Imam Ahmed, c. Il, 249. 
(109| 


Buhâri, Kit. Lukata, bab: 7, Kit. İlini, bab: 39; Ebü Dâvüd, Kit. Menasik, bab: 89, hn. 2017, Kit. Diyet bab: 4. hn. 4505; 
Tirmizi, Kit. Ilim, bab: 12, 2667; Müsned, Imam Ahmed, c. Il, sh. 238 
(110) , 
Tirmizi, Kit. İlim, bab: 12. hn. 2666 (Not: Bu hadisin ravilerinden biri olan Halid b. Murra eleştirilen bir ravidir. 
(21) 
Bkz. Hattabi, Mealim Fi's-Siinen Şerhi Ebü Dâvüd, lın. 4604; Aridatü'l-Ahvez; c. 
X, sh. 131, 133 
1112) 
Aridatu'l-Ahvezi X, 331 
(413) 
Tirmizi, Kit. Cum'a, bab: 80 (salat 434) h.n. 616 (hasen, sahili); Müsned İmam Ah-med, c. V, sh. 215; Müstedrek, c. I, sh. 9 


1114) 
Resulullah'ın mutlak mahiyette olan fiillerinin hükmü hususunda alimler, farklı görüşler zikretmişlerdir. 


a. Maliki alimlerinin bir kısmına göre, bu fiiller, emirlerden daha kuvvetli bir şekil- 
de vücub ifade ederler. Çünkü sahabeler Resulullah'ın Hudeybiye sulhundan sonraki "kalkın, kurbanları kesin, sonra başınızı tras 
edin" emrine uymakta ihmalkar davranmışlar, fakat Resulullah'ın başını traş ettirip kurban kestiğini görünce derhal onu yapmışlar. 
Hatta neredeyse birbirlerini çiğneyip ezecek hale gelmişlerdir. (Buhâri, Kit. Şurut, bab: 3) 
b. Malikilerin ve Şafiilerin diğer bir kısmına göre ise, Resulullah'ın mutlak fiilleri, emirler derecesinde vücub ifade ederler. Zira 
Allah Teala; "Peygambere uyun ki doğru yolu bulaşınız" (Araf, 158) buyurmuştur. 
c. Şafii, Maliki ve Hanefi alimlerinden bir kısmı da Resulullah'ın mutlak fiillerinin hük- 
mü araştırmaya tabidir. Daha baştan ne ifade ettikleri belli değildir. Resulullah'ın yaptığı bir işin önce hükmü araştırılır. Ne olduğu 
belli olunca ona göre amel edilir. 
d. Şafii alimlerinin diğer bir kısmı, zahiri mezhebine mensub olan alimlerin tümüne 
göre, Resulullah'ın mutlak mahiyetteki fiilleri mendubluk ifade eder. 

15 
m Nesei, Kit. Menasik bab: 220; Müsned İmanı Ahıned, c. II, sh. 318, 366; Müslim, Kit. Hac, bab: 310, hn. 1297, Ebü Dâvüd, 
Kit. Menasik, bab: 76, hn. 1970 
1116) 

Bakara, 196 
Miz) 

Ali Imran, 97 
1118) 

Nesei, Kit. Tahare bab: 196; Tirmizi, Kit. Tahare, bab: 11, hn. 144; Ebü Dâvüd, Kit. 

Tahare, bab: 123, İm. 318, 319, 320, 328; İbn Mace, Kil. Tahare, bab: 90, hn. 566; Muvatta, Kit. Tahare, bab: 91 
1119) 

Maide, 6 
1120) 

Diğer bazı sahabeler ve tabiinler teyemmümün elleri bir kere toprağa vurup onunla yüzü ve elleri meshetmek olduğunu 
söylemişlerdir. Bunlar, Rasulullalrtan nakledilen diğer bir rivayeti esas almışlardır. İmam Ahıned bin Hanbel de bu görüştedir. 
(Bkz. Tirmizi, Kit. Tahare, bab: 10, hn. 144) 

1121) 

Ahzab, 21 
1122) 

Buhâri, Kit. Hacc, bab: 50, 57; Müslim, Kil. Hacc, bab: 248, 251, hn. 1270; Ebü Dâvüd, Kit. Menasik, bab: 48, hn. 1873; 
Nesei, Kit. Hacc, bab: 147, 148; ibn Mace, Kit. Menasik, bab: 27, hn. 294; Darimi, Kit. Menasik, bab: 42; Muvatta, Kİt. Hacc, 
bab: 115; Müsned İmam Ahmed, c. I, sh. 21, 26, 34, 35, 39, 46,51. 
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ii Buhâri, Kit. Cihâd, bab: 113, Kit. Şurut, bab: 4; Müslim, Kit. Musakat bab: 109;hn. 715; Tirmizl Kit. Buyu, bab: 30, hn. 
1253, Bbü Dâvüd, Kit. Buyu, bab: 9, hn. 3505; Müsned İmam Ahmed, c. III, sh. 299 

1124) 

Ahzab, 21 
1125) 

Nisa, 59 
4261 

Ali Imran 31 
1127) 

Araf, 157 
1128) 

Nur, 63 


(129) 


Ebü Dâvüd, Kit. Salat, bab: 89, hn. 650; Darimi, Kit. Salat, bab: 1003, Müsned İmam Ahmed, c. I, sh. 461, c. TII, sh. 20, 92 
130 
e Buhâri, Kit. Cuma, b;ıb: 29, kit: Teravih bab: 1; Müslim, Kit. Müsafirin, bab: 177 178, hn. 761 
131 
m Çünkü şu deliller bunu gerektirin ektedir: 
a. "Muhakkak Allah'ın Peygamberinde sizin için güzel bir numune vardır." (Ahzab, 21) 
Bu ayet, Resulullah'a fiillerinde uymanın ayrı bir yeri olduğunu beyan etmektedir. Bir mani ortaya çıkmadıkça bu nasb amel edilir. 
Bu mani de o fiilin Resulullah'a has olduğunu beyan edecek olan delildir. 
b. "... Zeyd, karısından ilişiğini kesip boşanınca Biz onu sana nikahladık ki, evlatlıkların ilişkilerini kesip boşadıkları eşleriyle 
evlenmekte, müminlere bir güçlük olmasın. Allah'ın emri mutlaka yerine gelir." (Ahzab 37).../...Bu ayet İfade ediyor ki, 
Resulullah hakkında bir şeyin mutlak bir şekilde helal olduğunun sabit olması, o şeyin ümmeti İçin de helal olduğuna delildir. 
c. Allah Teala, Resulullah'a has olan fiillerin ona has oluşunu beyan eder. Mesela; nle- 
lir vermeksizin evlenmenin sadece Resulullah'a has bir evlilik olduğu beyan edilerek buyurulmuştur ki: "Eğer mümin bir kadın 
kendisini Peygambere bağışlar ve Peygamber de onu nikahlamak isterse, bunu da sana helal kıldık. Bu hüküm müminlerden ayrı 
olarak sadece sana mahsustur..." (Ahzab, 50) 
Eğer Resulullah'ın mutlak bir şekilde fiilinin kendisine mahsus olması sözkonusu olsaydı, bu ayette mehirsiz evlenmenin sadece 
ona mahsus olduğunu beyan etmeye İhtiyaç duyulmazdı. 
d. Yine Resulullah'ın mutlak bir şekilde yaptığı fiillerinin kendisine has fiiller olma- 
dığı, böyle has olanların başka bir açıklama ile beyan edildiği şu hadis-i şeriflerden de anlaşılmaktadır. 
Ömer bin Seleme Resulullah'a: "Oruçlu olan (hanımını) öpebilir mi?" diye sormuş, Resulullah da Ümmü Seleme'ye sor" demiştir. 
Üminü Seleme Ömer'e Resulullah'ın bunu yaptığını bildirmiştir. Bunun üzerine Ömer: "Ey Allah'ın Rasulü Allah senin geçmiş ve 
gelecek günahlarını affetmiştir" demiş, Resulullah da ona: "Dikkat edin, Allah'a yemin olsıtnki, ben sizin Allah'tan en çok 
korkanınız ve ondan en çok çekinenizim" cevabını vermiştir." (Müslim, Kİt. Siyam, bab: 74, hn. 1108) 
Burada Ömer b. Seleme, "Allah senin geçmiş ve gelecek günahlarını affetmiştir" diyerek oruçlu İken öpmenin caiz olmasının ona 
has olduğunu tahmin etmiştir. Resulullah da mutlak bir şekilde yaptığı fiillerinin kendisine has olduğunu tahmin etmenin doğru 
olmadığını ve insanların Allah'tan en çok korkanı olduğu halde onlara yasaklananı, kendisinin yapmış olamayacağını beyan 
etmiştir. 
Hz. Aişe diyor ki: "Resulullah insanlara emrettiğinde onlara güçlerinin yeteceği amelleri emrederdi. Onlar da Ey Allah'ın Rasulü! 
Biz senin gibi olamayız. Çünkü Allah senin geçmiş ve gelecek günahlarını affetmiştir" diyorlardı. Resulullah bu sözlere kızıyordu. 
Öyle ki, kızdığı yüzünden besbelli oluyordu. Ve sonra diyor du ki: "Sizin Allah'tan en çok korkanınız ve onu en iyi bileniniz 
benim" (Buhâri, Kit. İman, bab:13) 
Enes b. Malik diyor ki: "Üç kişiden oluşan bir topluluk Rasulullalvın hanımlarının evlerine geldiler. Resulullah "in İbadetlerini 
soruyorlardı. Bu kendilerine bildirilince, sanki onlar Resulullah'ın İbadetlerini az gördüler ve dediler ki: Biz Resulullah'a nasıl 
ulaşabiliriz. Onun geçmiş ve gelecek günahları affedilin iştir." 
İçlerinden biri: "Ben bütün gece boyunca namaz kılıyorum" dedi. Diğeri; "Ben her zaman oruç tutuyorum, orucuma hiç ara 
vermiyorum" dedi. Bir diğeri de: "Ben kadınlardan uzak duruyorum, hiç evlenmiyorum." dedi. Resulullah geldi ve buyurdu ki: 
"Şöyle şöyle söyleyenler siz misiniz? Dikkat edin, Allah'a yemin olsun ki, ben sizin Allah'tan en çok korkantntzım ve ondan en 
çok çekinenizim. Fakat ben kem oruç tutuyorum, hem de ona ara veriyorum. Hem namaz kılıyorum, hem de uyuyorum. 
Kadınlarla da evleniyorum. Kim benim sünnetimden yüz çevirirse, o benden değildir. (Buhâri, Kit. Nikah, bab: 1) 
Görüldüğü gibi, Resulullah'ın yaptığı bu amellerin ona has olduğu zannedilmiş, Resulullah da mutlak olarak yaptığı amellerin 
kendisine has olmadığını beyan etmiştir. 
Peygamberler, kendilerine uyulan imamlar ve önderlerdi. "Biz onları emrimizle doğru yolu gösteren imamlar yaptık." (Enbiya, 73) 
"Allah İbrahim'e Ben seni imam yapacağım." (Bakara, 124) Peygamber, kendisine uyulan imam olduğu için, kendisine has olan 
fiillerin hususiliği beyan edilir. Diğer fiilleri ise, mutlak olarak bırakılır ki onlara uyulsun. 
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imi Kasas, 15 
1133) 
Taha, 121 
1134) 
Enfal, 67, 68 
1135) 
Tevbe, 43 
1136) 
Abese, 1-11 
1137) i 
Müslim, Kit. Fedail, bab, 140, hn. 2361, 2362, 2363; İbn Mace, Kit. Ruhun, bab: 15 hn. 2470, 2471; Müsned Imam Ahmed, 
c.I,sh.162,c.3,sh. 152 


11381 
Bir kısım alimlere göre gece, kuşluk ve vitir namazlarını kılma, kurban kesme, misvak kullanma, borcunu ödeyemeyerek 


Ölenin borcunu ödeme, dünya ile ilgili konularda görüş sahipleriyle istişare etme, hanımları boşayıp boşamama da serbest 
bırakılma Resulullah'a has olan farzlardandır. 

Buna mukabil zekat ve sadaka alma, haince davranma Ojif şeyi diliyle söylemeksizin kaş göz işaretleriyle belirtip yaptırma) 
teçhizatını kuşandıktan sonra savaşmadan önce çıkarma ve benzeri şeyler sadece Resulullah'a haram kılınan hususlardır. 

Diğer yandan dört hanımdan fazlasıyla evlenme, hiç açmadan oruç tutma, Mekke'de savaşma, ganimetin taksiminden önce ondan 
istediğini alma, ganimetin beşte bi-rinin beşte birini (1/25 - 96 4) kendine ayırması, geriye miras bırakmaması, vefatından sonra da 
kocalığının devam eder olması ve benzeri fiiller yalnız Resulullah'a helal kılınan hususlardır. (Bkz. Kurtubi Tefsiri, c. XIV, sh. 
221-223) 


1139) 

Buhâri, Kit. Salat, bab: 89, Kit. Ezan bab: 69, Kit. Sehiv, bab: 4, 5. Kit. Edeb, bab: 45; Müslim, Kit. Mesacid, bab: 97, 99; 
hn. 573. Ebü Dâvüd, Kit. Salat bab: 189. hn. 1008; Tirmizi, Kit. Salat, bab: 175, c. 292, hn. 399 
1140) 

Konu ile ilgili olarak bakınız: Müslim, Kit. Müsafirin bab: 101, 102, hn. 574; Tirmizi, Kit. Salat, bab: 175, hn. 395 
1141) p i 

Buhâri, Kit. İlim, bab: 39, Kit. Cihâd, bab: 176, Kit. Gizye, bab: 6, Kit. İtisam, bab: 26, Kit. Marad, bab: 17, Kit. Megazi, 
bab: 83; Müslim, Kit. Vasiyye, bab: 20, 21, 22; Müsned İmam Aiımed, c. I, sh. 222, 334, 335, 336, (rivayetler arasında kısmen 
farklılık olsa da netice itibari İle hepsi aynı manayı ifade etmektedirler. 
1142) 

Buhâri, Kit. Cihâd, bab: 176 
11431 

Konuyla ilgili olarak bkz. Buhâri, Kit. Ahkam, bab: 1, Kit. Marad, bab: 16; Müslim, Kit. Fedaili's-Sahabe, bab: 11, hn. 
2387; Müsned İmam Ahmed, c. 6, sh. 106, 
1144) 

Bu hadisi Taberani, "Kebir" adlı kitabında zikr etmiştir. Bu hadisi yorumlayan "Mec-mau'z-Zevaid" adlı kitabın sahibi şöyle 
den "Ben hadisi rivayet eden Yakub'u da, babasını da raviler arasında zikreden birini görmedim. 
11451) il , 

Tirmizi Kit. İlim, Bab. 18, hn. 236; Darimi, Kit. Mukaddime, bab: 24; Müsned Imam Ahmed, c.I, s. 437, c. V, sh. 183 
11461 

İbnMacet Kit. Ahkâm, bab: 17, hn. 2340, 2341. (Zevaidde 2840 nolu hadisin senedinin kopuk olduğu 2341 nolu hadisin 
senedinde Cabir el Cafi bulunduğu bunun da itham altında olduğu zikredilmektedir). Muuatta, Kit. Akdiye, bab: 31; Müsned 
İmam Ahmed, c. V, sh. 327 


The CHM file was converted to HTM by UNLICENSED version of ChmDecomypiler software. 
Download ChmDecompiler via: http://Wwww.zipghost.com 





ik Suretiyle Icma İcma): 
t-1 zİamayı Delil ar: 


3- ICMA 


Cumhur ulemaya göre İcma, Peygamber (s.a.v)'in vefatından sonraki 
asırlardan herhangi birinde, bütün müslüman müctehidlerin dini bir hüküm 
üzerinde ittifak etmeleridir. 

Görüldüğü gibi, icmaın gerçekleşmesi için aşağıda ayrı ayrı izah edilecek 
olan şartların bulunması gerekmektedir. 


İcmanın Şartları : 
1. Müctehidlerin İttifakı: 


Bu nedenle halkın (avamın) veya fıkıh ilminde müctehid olmayan alimlerin 
herhangi bir mesele üzerinde ittifak etmelerine icma denilemez. 

Diğer yandan icmaın gerçekleşebilmesi için en az üç müctehidin bulunması 
şart koşulmuştur. 


2. İttifaka Bütün Müctehidlerin Katılması: 


İcmada aranan ittifak, belde ve kavimleri değişik olsa dahi, bütün müc- 
tehidler arasında tahakkuk eden ittifaktır. Bir müctehidin dahi ittifaka 
katılmaması İcmalın gerçekleşmesine manidir. Binaenaleyh, muhalif 
olanların sayısı çok az dahi olsa, çoğunluğun ittifakı, cumhur ulemaya göre, 
icma sayılmaz. 

Buradaki müctehid kavramına dinin kesin hükümlerinden birini inkar 
etmeyen fırkalardaki müctehidler de dahildir. Buna mukabil,Gulatı Şia 


1 
gibi li Islâm'ın kesin olan hükümlerinden birini inkâr eden fırkaların 
müctehidle-ri icmada nazar-ı itibara alınmaz. Bunların herhangi bir rolleri 
yoktur. 


3. Mevcut Müctehidlerin ittifakı: 
İcmada, fıkhı meselenin ortaya çıkıp tartışıldığı zamanda yaşayan alimlerin 


ittifakı aranmaktadır. Bu itibarla, daha sonraki asırlarda gelen müctehidlerin 
aynı görüş üzerinde ittifak etmeleri şart olmadığı gibi, bir mesele üzerinde 


İttüfak eden müctehidlerin, o meseleyle ilgili görüşlerini ölünceye kadar 
muhafaza etmeleri de şart değildir. 


4. Hz. Peygamber'den Sonra Yapılması: 


İttifak, Resulullah (s.a.v) efendimizin ahirete göç etmesinden sonra 
gerçekleşmiş olmalıdır. Çünkü O hayatta olduğu sürece, Allah'ın elçisi 
olması itibariyle, meseleler üzerinde hüküm verme yetkisi yalnızca O'na 
aittir. 


5. ittifakın Açıkça Yapılması: 


İttifak, müctehidlerden her birinin aynı zamanda ve açıkça görüşlerini 
ortaya koymalarıyla gerçekleşmelidir. Bu da, ya bir araya gelmeleri 
suretiyle veya görüşleri karşılaştırılarak tahakkuk eder. 


6. Gerçek veya Hükmi Bir İttifakın Bulunması: 


Müctehidler tek bir görüşte ya gerçekten veya hükmen ittifak etmelidirler. 
Eğer bir mesele hakkında tek bir görüş ileri sürülür de onun üzerinde İttifak 
yapılırsa ortada gerçek bir İttifak vardır. Buna mukabil bir mesele hakkında 
iki görüş İleri sürülür de, müctehidler üçüncü bir görüşe yer vermezlerse, 
burada üçüncü bir görüşün bulunmadığı hususunda "hükmi" bir ittifak söz 
konusudur. 

Mesela; bir kişi ölür de, geride öz erkek kardeşleriyle veya baba bir üvey 
erkek kardeşleriyle birlikte dedesi kalırsa, dedenin miras payı hakkında 
sahabe-i kiram ikiye ayrılmışlardır: 

Bazıları yalnız dedenin mirasçı olup, kardeşlerin öz olsun üvey olsun 
mirastan mahrum kalacaklarını beyan etmişler, diğerleri ise dede İle birlikte 
öz veya üvey erkek kardeşlerin de mirasçı olacaklarını bildirmişlerdir. 

İşte bu meselede dedenin mirasçı olacağs hususunda "hükmi" bir icma 
vardır. Binaenaleyh, "dede mirastan tamamen mahrum edilir" şeklindeki 
üçüncü bir görüş hükmi icmaa ters düştüğü için red edilir. 

İcmaım gerçekleşmesi için yukarıda zikredilen şartların bulunması 
gerekmektedir. 

Bununla beraber bazı alimler bir kısım ittifakları, zikredilen şartlan 
kapsamadıkları halde, icma saymışlardır. 


Bunları şu şekilde özetlemek mümkündür: 
A. Çoğunluğun İttifakı: 


Taberi, Ebu Bekr el-Razi, Hasen el-Hayyad, bir görüşe göre Ahmed b. Han- 

bel gibi bazı alimler, çoğunluğun ittifakıyla icmaın gerçekleşeceği görüşünü 

savunmuşlardır. Bunların delilleri şunlardır: 

a. Bir hadis-İ şerifte Peygamber efendimiz (s.a.v) şöyle buyurmuşlardır: 

"Allah ümmet-i Muhammed'i sapıklıkta birleştirmez. Allah'ın desteği birlik 
(2) 


beraberlik içinde olanlaradır. Cemaatten ayrılan ateşe ayrılmış olur." 
Cumhur ulema ise bu hadis-i şerifin sadece çoğunluğun birleşmesini değil, 
bütün ümmet-i Muhammed'in birleşmesini beyan ettiğini söylemişlerdir. 

b. İslâm ümmeti, Hz. Ebu Bekir'in halife seçilmesinde sahabelerin 
çoğunluğunun İttifakını İcma saymışlardır. 

c. Haber-i vahid kesinlik ifade etmeyip zan ifade ederken, cemaatten 
nakledilen haber-i mütevatir kesinlik ifade eder. İctihadda da durum 
böyledir. Çoğunluğun görüşü ile İcma tahakkuk etmiş olur. 

d. Bütün müctehidlerin İttifakı şart koşulduğu takdirde hiç bir zaman icma 
gerçekleşemez. Zira, herhangi bir icmada bir veya iki kişinin muhalefet 
etmemesi mümkün değildir. Böyle bir veya iki kişinin muhalefet ettikleri 
ittifakı İcma kabul etmemek dini bir delili işlemez hale getirmektir. 

e. Sahabe-i kiram, Abdullah b. Abbas'ın vayprL3! "Riba el-Fadı* ve 
"Mut'a'da > çoğunluğa muhalefetini kınamışlardır. 

Cumhur ulema ise, müctehidlerden çoğunun ittifakıyla oicmaın 
gerçekleşemeyeceğini beyan etmiş ve şunu söylemişlerdir: 

İcmanmn delilleri, İslim ümmetinin ancak birleştiği takdirde hataya 
düşmeyeceğini, sadece bir kısım alimlerin ittifakında hata olabileceğini 
göstermektedir. Bu nedenle çoğunluğun görüşü icma değildir. 


B. Medine Müctehidlerinin İttifakı: 
İmam Malik'ten, "sahabe-i kiramdan sadece Medine'deki müctehidlerin 


ittifaklarının icma sayılacağı, buna delil olarak da şu hadis-i şerifi gösterdiği 
rivayet edilmektedir"; 


"Bir bedevi, Peygamber (s.a.v)'e geldi, O'na İslâm'a gireceğine dair biat etti. 
Ertesi gün ise kızgın bir şekilde gelerek, Biatimi boz, dedi. Üç kere tekrar 
etmesine rağmen Peygamber efendimiz kabul etmedi. Ve şöyle buyurdu: 


- "Medine bir körüğe benzer. Habis olanı dışarı atar, iyi olanı parlatır. 18) 
İmam Malik'e göre bu hadis, Medine'li müctehid alimlerin görüşlerinin 
doğruluğunu İfade eder. Çünkü hata, Medine'de bulunmayan "habis" şeydir. 
Cumhur ulema yalnızca Medine'li müctehid alimlerin ittifakı ile İcmaın 
gerçekleşemeyeceğini, çünkü bunların da diğer şehirlerdeki alimler gibi 
masum olmadıklarım, bu hadisin ise Medine şehrinin mübarek yer olduğuna 
İşaret ettiğini, Medine halkının masumluğuna delalet etmediğini 
söylemişlerdir. 


C. Hulefa-i Raşidin'in İttifakı: 


İmam Ahmed b. Hanbel ve bazı alimler, sadece Hulefa-i Raşidin'in 
ittifaklarını icma saymışlar, şu hadis-i şerifi de delil olarak göstermişlerdir: 

"Size düşen, benim sünnetime ve benden sonra gelen doğru yoldaki Hulefa- 
i Raşidin'in sünnetine uymaktır. Bunlara sımsıkı sarılın ve bunları dişlerinizi 
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üzerine kenetlercesine tutun.” 

Cumhur ulema, "bu hadis-i şerifin Hulefa-i Raşidin'in ittifaklarının icma 
olacağım göstermediğini, bunların kendilerini taklid edenlere hayırlı ve 
layık önderler olduklarını gösterdiğini" söylemişlerdir. 


D. Hz. Ebu Bekir ve Hz. Ömer'in İttifakları: 


Bir kısım alimler de şu hadis-i şerife dayanarak, Hz. Ebu Bekir ile Hz. 
Ömer'in ittifaklarının icma olacağını ileri sürmüşlerdir: 


"Benden sonra gelen Ebu Bekir ve Ömer'e öğüne 

Cumhur ulema bu hadis-i şerifin de, "Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer'in 
izlerinden gidilecek birer önder olduklarını ifade ettiğini, onların 
ittifaklarının icma sayılacağına delalet etmediğini" belirtmiştir. 


E. Haremeyn eş-Şerifeyn'deki Sahabelerin İttifakı: 


Bazı alimler, Mekke ve Medine'de bulunan sahabelerin ittifaklarını icma 
saymışlardır. Bunlar, "sahabe-i kiram'ın önceleri bu iki beldede 
bulunduklarını ve daha sonra çeşitli yerlere dağıldıklarını" delil 
göstermişlerdir. 

Cumhur ulema, bu görüşün isabetli olmadığını, çünkü, icmaın sadece 
sahabe dönemine tahsis edilemeyeceğini bildirmişlerdir. 


F. Ehl-i Beyt'in İttifakı: 


Şii alimleri, Ehl-i Beyt'in ittifakı ile'icmaın gerçekleşeceğini söylemişler, 
delil olarak da şu âyet-i kerimeyi göstermişlerdir: 
".. Ey Peygamber ailesi, şüphesiz Allah sizi murdarlıklardan arındırıp 


| a | 
tertemiz yapmak ister. 


Şiiler, "yanlış görüşün de bir murdarlık olduğunu, bunun Ehi-İ Beyt'de 
bulunmadığını, onlarda hakikatten başka şey görülmeyeceğini" söylemişler 
ve onların ittifaklarını icma saymışlardır. 

Cumhur ulema ise, yalnızca Ehi-i Beyt'in ittifakının İcma sayılmayacağını, 
çünkü bunların da masum olmadıklarını ve delil gösterilen âyetin başta- 
rafindan anlaşıldığı üzere, burada Ehl-i Beyt'den maksadın Peygamber'imi- 
zin hanımları olduğunu söylemişlerdir. 

Diğer yandan Şii'lerin iddia ettiği gibi, buradaki Ehl-i Beyt'den maksat Hz. 
Ali, Hz. Fatıma ve bunların çocukları olsa dahi, âyet-i cehle bunların 
masumluğunu ifade etmemektedir. Kaldı ki günahtan arınmış olmaları 
İctihadların-da hata yapmamalarını gerektirmez. Zira ictihadda hala günah 
değildir. Nitekim Peygamber efendimiz bir hadis-i şeriflerinde şöyle 
buyurmuştur: 

"Hâkim ictihad eder bir hüküm verir de isabet ederse onun için iki mükâfat 
vardır. Şayet ictihad eder de hüküm verirken yanıltrsa onun için bir mükâfat 


(10) 


vardır.” 
G- Süküt-i İcma (Susmak Suretiyle İcma): 


Müctehidlerİn herbirinin görüşlerini açıkça belirterek yaptıkları icmaa 
"sarih icma" denir. Cumhur ulemanın kabul ettiği icma bu tür olanıdır. 

Müctehidlerden biri veya bir kısmı herhangi bir mesele hakkında görüşünü 
açıkça ortaya koyar da, diğer müctehidler buna karşı çıkmayarak susarlarsa 


bu duruma "süküt-i icma" denir. 

Şâfiilerin çoğunluğu, Hanefilerin ise az bir bölümü bu tür bir ittifakı İcma 
kabul etmemektedir. 

Buna mukabil İmam Ahmed b. Hanbel, Hanefilerin çoğunluğu ve Şâfiilerin 
az bir kısmı süküt-i icmaı delil saymışlar ve şunları söylemişlerdir: 


Sükut-ı İcmayı Delil Sayanlar: 


a. Müctehidler topluluğunda, fetva vermeyi öncelikle büyüklerin üstlendiği, 
diğerlerinin görüşlerinin verilen fetvaya uygun olması halinde süküt 
etmeleri yaygın bir örf dür. 

b. İctihad, şer'i bir hükmü ortaya koyar. Böyle bir hükmün açıklanması 
İcabeden yerde müctehidlerin susması, açıklanan görüşe katıldıklarını 
gösterir. 

c. Ayrıca buradaki süküttan maksat; muhalefetten ve karşı çıkmaktan uzak 
olan, düşünüp görüş oluşturulabilecek kadar bir zamanı ihtiva eden, 
süküttur. 

"Müctehidin içtihada karşı olmasına rağmen fetva verene saygısından 
dolayı susmayı tercih edebileceği, Abdullah b. Abbas'ın Hz. Ömer'den 
çekindiği" şeklindeki iddialar doğru değildir. Çünkü, "Hakkın çiğnenmesi 
karşısında susan dilsiz şeytandır." 


Sükutu İcmayı Delil Saymayanlar: 


a. Susan kişiye herhangi bir söz veya görüş isnad edilemez. Aksi takdirde 
konuşmayan insanlara söylemedikleri ve açığa vurmadıkları bir kısım 
görüşlerin sorumluluğu yüklenmiş olur. Susanın sükütunu muvafakat veya 
rıza kabul etmeye dair elimizde hiçbir delil yoktur. Katılmış olsalardı 
görüşlerini açıkça söylerlerdi. 

b. Verilen fetva karşısında süküt, gizli olan çeşitli psikolojik durumlardan 
kaynaklanabilir. Meselâ fetva veren bir müctehidin karşısında diğer 
müctehidin susma sebebi çekinme, henüz kesin bir görüşe varamama veya 
her müctehidin sevap alacağı esasına dayanarak fetva verenin görüşüne 
karşı çıkmama ve benzeri şeyler olabilir. 


H. icma-ı Mürekkeb: 


Mücetehidler herhangi bir mesele hakkında İkiye ayrılır da ortada üçüncü 
bir görüş bulunmazsa, icma-ı mürekkeb var demektir. Mesela, sahabeler 
dedenin baba bir erkek kardeşler ile anne-baba bir erkek kardeşlerle mirasçı 
olması halinde iki kısma ayrılmışlardır. Bazıları sadece dedenin mirasçı 
olacağını ve kardeşlerin mirastan mahrum kalacağnı söylemişlerdir. Diğer 
bazıları ise dede ile birlikte erkek kardeşlerin de mirasçı olacaklarını 
söylemişlerdir. Bu faraziyede iki görüş üzerinde icma vardır. Üçüncü bir 
görüş ileri sürülerek "dede hiç mirasçı olamaz" denilmesi icma-ı mürekkebe 
ters düştüğü için reddedilir. 

Alimler, icma-ı mürekkeb hususunda iki kısma ayrılmışlardır: 

a. Alimlerin çoğunluğuna göre: Belirli bir asırdaki mücdehidler, fıkhı bir 
mesele hakkında iki kısma ayrılırlar İse, o mesele için üçüncü bir görüşün 
ileri sürülemeyeceği hakkında icma edilmiş sayılır. Artık bunlardan sonra 
gelen alimlerin aynı mesele hakkında üçüncü bir görüş İleri sürmeleri caiz 
değildir. 

b. Azınlıkta kalan alimler ise, "böyle bir durumda müctehidlerin tek bir 
görüş üzerinde ittifak etmedikleri için icmaın gerçekleşmediğini, bunlardan 
sonra gelen alimlerin üçüncü bir görüş ortaya atabileceklerini 
bildirmişlerdir. 


İcmaın Delil Oluşu: 


1. Şiiler, bir kısım Hariciler ve Mutezileden Nazzam, icmaın delil 
olmayacağını İddia etmişler ve şunları ileri sürmüşlerdir: 

a. Müctehidlerden herbirinin tek başına hata etmesi mümkün olduğu gibi, 
İcma ettikleri mesele hakkında da hata etmeleri mümkündür. 

b. Allah Teala bir âyet-i kerimede şöyle buyuruyor: "Ey iman edenler, 
Allah'a itaat edin. Peygambere itaat edin ve sizden olan idarecilere de. Eğer 
Allah'a ve ahiret gününe iman ediyorsanız aranızda herhangi bir şey 
hakkında anlaşmazlığa düştüğünüz zaman onun hükmünü Allah'a ve 
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Peygamber'e havale edin, 2Lİ 


Bu âyet, İhtilaf edilen meselenin Allah'ın Kitabına ve Peygamber'in 
sünnetine havale edilmesini emrediyor. Bu itibarla icmaın yapıldığı asırdan 
sonra gelen müctehidler, önceki asrın mü cteh İdi erinin icma ettikleri 
mesele hakkında ihtilaf ederlerse, meselenin çözümü için Allah'ın Kitabına 


ve Ra-sulü'nün sünnetine baş vurulması gerekir. Öncekilerin icmal, sonra 
gelenleri bağlayıcı bir delil olamaz. 

c. Hz. Peygamber, Muaz b. Cebel'i Yemen'e gönderdiği zaman, Muaz, 
hüküm vermesi gerektiğinde başvuracağı kaynakları belirtmiş, icmal 
bunlardan saymamıştır. Hz. Peygamber de Muaz'm beyanını tasvib etmiştir. 
d. Cumhur ulemanın İcmaın delil olduğuna dair zikrettikleri hadisler 
"haber-i ahad"dır, kesinlik ifade etmezler. Bu hadislerin manen mütevatir 
oldukları farzedilse dahi, bunlar İslâm ümmetinin küfürde ittifak etme veya 
kesin delillere karşı çıkma gibi, hata ve sapıklıklara düşmeyeceklerini ifade 
ederler. Ayrıca küfre düşme ve kesin delillere karşı çıkma dışındaki 
hataların İslâm ümmetinden toplu olarak görülebileceğini beyan eden bir 
kısım hadisler de vardır. Mesela, bir hadis-i şerifte Peygamber (s.a.v) 
efendimiz şöyle buyuruyor: "Şüphesiz ki, Allah Teala, ilmi insanlardan 
çekip alarak yok etmez, fakat O, alimlerin ruhunu alarak ilmi çekip alır. 
Hiçbir alim bırakmayınca insanlar bir kısım cahil başkanlar edinirler, 
onlardan (fetva) sorulur. Onlar da ilimsiz fetva verirler. Böylece hem 


kendileri saparlar, hem de insanları saptırırlar. 412) 
2. Cumhur ulema ise, icmaın kendisiyle amel edilmesi gereken bir delil 
olduğunu beyan etmişler ve şöyle ispatlamışlardır: 
a. Allah Teala şöyle buyuruyor: "Kendisine doğru yol açıklandıktan sonra 
kim Peygamberle ayrılığa düşer ve mü'minlerin yolunun dışında bir yol 
takib ederse, onu gittiği yerde bırakırız ve cehennem'e sokarız. O cehennem 


ne kötü bir yeğdir 

Allah Teala bu âyet-i kerimede mü'minlerin yolu dışında bir yol takib e-deni 
cehennem'e koyacağını beyan ediyor. Bu da mü'minlerin yoluna tabi olmak 
gerektiğini, onların yolunun dışında bir yol takib etmenin haram olduğunu 
göstermektedir. 

b. Allah Teala diğer bir âyette de şöyle buyuruyor: "Ey iman edenler, 
Allah'a itaat edin. Peygamber'e İtaat edin ve sizden olan idarecilere de. Eğer 
Allah'a ve ahiret gününe iman ediyorsanız, aranızda herhangi birşeyde 
İhtilafa düştüğünüz zaman onun hükmünü Allah'a ve Peygamber'ine havale 
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edin.» 


Allah (c.c) bu âyet-i celilede ulu-1 emre itaat edilmesini emrediyor. 
Yönetim bakımından idareciler, ulu-1 emr olduğu gibi, dini meselelerde 


ihtisas sahibi olan müctehidler de ulu-1 emr'dir. Bunlara itaat edilmesi 
gerekmektedir. 

c. Peygamber efendimizden İslâm ümmetinin sapıklık ve hatada birleşme- 
yeceğini beyan eden bir çok hadisler nakledilmektedir. Bu hadisler haber-i 
ahad olsalar dahi çok oldukları için birbirlerini takviye etmekte ve kuvvet 
kazanmaktadırlar. Meselâ Hz. Peygamber bir hadiste şöyle buyuruyor: 
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"Şüphe-sizki Allah, ümmetimi sapıklıkta bileşime © Diğer bir hadis- 
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i şerifte "Şüphesiz ki, Allah ümmetimi ancak hidâyette birleştirir” 2 
buyuruyor. Keza bir başka hadis-i şerifte "Allah'ın desteği beraberlik içinde 


olanlaradır. Cemaatten ayrılan ateşe ayrılmış öge” buyurmaktadır. 

Abdullah b. Ömer der ki: Bir gün Câbiye denilen yerde Hz. Ömer bir 
konuşma yaptı ve şunları söyledi: "Ey İnsanlar, ben bu an sizin içinizde, 
Rasu-lullah'ın bizim içimizde ayağa kalkarak bizlere konuştukları biçimde 
bulunuyor ve konuştuklarını size naklediyorum. Resulullah buyurdu ki: 
"Size ashabımı, sonra onların peşinden gelenleri, sonra da daha sonra 
gelenleri tavsiye ediyorum. Bunlardan sonra yalan yaygınlaşır. Öyle ki, kişi 
yemin etmek ister, fakat yemin ettirilmez. Şahitlik yapmak ister, fakat 
şahitliği kabul edilmez. iyi bilin ki, bir erkek nâmahrem bir kadınla yalnız 
kaldığında Onların üçüncüsü mutlaka şeytandır. Sakın cemaatten 
ayrılmayın, bölük pörçüklükten kaçının, çünkü şeytan tek başına kalanla 
beraberdir. İki kişiden ise çok uzaktır. Kim cennet'in ortasını isterse 
cemaatten ayrılmasın. Kim yaptığı iyilikten dolayı sevinir ve kötülükten 
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dolayı da üzülürse işte mü'min odur. 118) 


Yine bir hadis-i şerifte: "Kira cemaatten bir karış uzaklaşırsa, İslâm 
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halkasını boynundan çıkarmış olur" aid 
d. Bilgileri çeşitli ve akü seviyeleri farklı olmasına rağmen, bütün mücte- 
hidlerin tek görüşte ittifak etmeleri, o görüşün doğru ve hak olduğunu, ona 
ters düşen bir delilin bulunmadığını, bunun aksini iddia edenin İse, İslâm 
cemaatini gafletle suçlamaktan başka bir şey yapmadığını ortaya koyar. 


İcmaın Dayanağı: 


1. Alimlerin kahir çoğunluğu "icmaın Kitab ve sünnet'den mutlaka bir 
dayanağının bulunması gerektiğini, çünkü şeriatın ası! kaynağının Allah 


Teala ve O'nun gönderdiğini tebliğ eden Rasulultah olduğunu" 
söylemişlerdir. Mesela, büyük annelerle evlenmenin haram olduğu 
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hususunda yapılan icma, "annelerinizle evlenmeniz size haram kihndı" 


âyet-i kerimesine dayanılarak yapılmıştır. Çünkü büyük anneler de "anne" 
ifadesine dahildir. 

Sünnete dayanılarak yapılan icmaa misal ise, sahabe-i kiramın, Muğlire b. 
Şube'nin Resulullah'tan rivayet ettiği hadise dayanarak büyük anneye 
mirastan altıda bir pay verilmesi hususundaki icmalarıdır. Kabise b. Zueyb 
der ki: Bir nine Hz. Ebu Bekir'e geldi. Ondan miras payını sordu. Hz. Ebu 
Bekir, "Allah'ın Kitabında sana bir şey gösterilmiyor. Resulullah'ın 
sünnetinde de sana birşey olduğunu şimdiye kadar duymadım. Git, ben 
insanlara sorayım" dedi. Bunun üzerine Muğire b. Şube, "Resulullah'ın 
nineye altıda bir pay verdiğini gördüm" dedi. Hz. Ebu Bekir, Muğire'ye, 
"seninle birlikte başka biri de varmıydı?" diye sorunca, Muhammed b. 
Mesleme el-Ensari ayağa kalkarak Muğire'nin söylediklerini teyid etti. 


Bunun üzerine Hz. Ebu Bekir nineye altıda bir pay deydi > 

2. Amidi ve diğer bazı alimler, "İcmaım mutlaka bir dayanağı bulunmasının 
şart OOlmadığını, Allahın müctehidlere yardım ederek doğruyu 
gösterebileceğini söylemişler ve şu misali zikretmişlerdir: Pazarda "aİdim- 
sattım" sözünü kullanmadan yapılan alışverişlerin sahih olduğu hakkında 
icma vardır. Bu icmaın Kitab veya sünnet'den herhangi bir dayanağı yoktur. 
Cumhur ulema, bunlara şu cevabı vermişlerdir: Bu mesele hakkında icma 
edildiği söylenilemez. Çünkü İmam Şafii bu tür alışverişlerin batıl olduğunu 
söylemiştir. Ayrıca icma edildiği farzedilse dahi bunun herhangi bir 
dayanağı olmadığını söylemek caiz değildir. Zira dayanağı olduğu halde 
bize ulaşmamış olabilir. 

İcmanm bağlayıcılığı, Onun Kitap veya sünnete dayanmasını 
gerektirmektedir. Bu nedenle cumhurun görüşü isabetlidir. 


İcmaın Kıyas veya Mesalih-i Mürsele Dayanıp Dayanamayacağı: 
1. Kıyasa Dayanıp Dayanamayacağı: 
a. Alimlerin bir kısmı kıyasın İcmaa dayanarak olamayacağı 


görüşündedirler. Bunlar, "kıyasın kendisinin delil oluşu alimlerce 
İhtilaflıdır. Dolayısıyla İcmaa dayanak olamaz" demişlerdir. 


b. Diğer bir kısım alimler ise, kıyasın bütün türlerinin icmaa dayanak 
olabileceğini, çünkü kıyasın Nas'lara dayalı bir şer'i delil olduğunu, 
dolayısıyla icmam da kıyasa dayandırılarak yapılabileceğini söylemişlerdir. 
c. Bir başka gurup ulema ise, her kıyasın icmaa dayanak olamayacağını, 
sadece ÜleM Nas ile zikredilen veya ihtilaf edilmeyecek derecede açık olan 
kıyasların icmaa dayanak olabileceklerini söylemişler ve şunları misal 
vermişlerdir: Domuzun etine kıyasen yağının da haram olduğu hakkında 
icma vardır. Sahabe-i Kiram, Hz. Ebu Bekir'in namazdaki imamlığına 
kıyasla halifeliği hususunda icma etmişler, "Resulullah onu dinimiz için 
seçtiği halde biz dünyamız için nasıl seçmeyelim" demişlerdir. Yine sahabe- 
i kiram, içki içeni, zina iftirasında bulunana kıyaslayarak cezasının seksen 
sopa olduğu hakkında icma etmişlerdir. Bu hususta Hz. Ali şöyle buyurur: 
"Kişi içince sarhoş olur, abuk-sapık konuşur. Böyle konuşunca da iftirada 
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bulunur. İftira edenin cezası seksen sopadır."22 Bu görüş, orta yolu 
almıştır ve isabetli görülmektedir. 


2. Mesalih-i Mürsele'ye Dayanıp Dayanamayacağı: 


a. Mesalih-i Mürsele'yi delil kabul etmeyenler bunun icmaa da dayanak 
olamayacağını söylemişlerdir. 

b. Mesalih-i Mürsele'yi delil kabul edenler ise, bunun icmaa dayanak 
olabileceğini beyan etmişler ve şunu misal göstermişlerdir: Sahabe-i Kiram, 
Kur'an-ı Kerim'in tek mushafta toplanmasında icma etmişlerdir. Hz. Ebu 
Bekir önce tereddüt ediyor, Resulullah'ın yapmadığı şeyi biz nasıl 
yapabiliriz diyordu. Bunun üzerine Hz. Ömer, "vallahi bu iş hayırlı ve 
İslâm'ın maslahatına olan bir iştir" dedi. Nihayet sahabe-i kiram Hz. 
Ömer'in işaret ettiği maslahata dayanarak Kur'an-ı Kerim'in tek bir 


mushafta toplanması hakkında icma etmişlerdir. 1231 

Tesbitimize göre, burada zikredilen hadis-i şerifin kaynaklarında Hz. 
Ömer'in, "vallahi bu iş hayırlıdır" bölümü zikredilmekte, "bu İslâm'ın 
maslahatına olan bir iştir" bölümü zikredilmemektedir. Bu itibarla delil 
gösterilmesi tartışılabilir. 

İcmaın Kesin veya Zanni Bir Delil Oluşu: 

Cumhur ulema, sarih icmaın kesin delil olduğunu, onunla amel etmenin 
gerektiğini söylemişler, süküt-i icma hakkında ise ihtilaf etmişlerdir. 


Bazıları bunun da sarih icma gibi kesin delil olduğunu söylerken, diğerleri 
sükü-ti icmaın zan İfade ettiğini söylemişlerdir. 

Ancak kafi icmaın kesin bir yolla tesbit edilmesi şarttır. Yani, mütevatir bir 
yolla nakledilmelidir. Haber-i alıad ile nakledilen icmalar kesin olarak tesbit 
edilemediğinden kesin delil olma vasıflarını kaybederler. Tevatür yoluyla 
nakledilen icma, sadece sahabe-i kiram'm icmaldir. Tabiin'in ve onlardan 
sonra gelenlerin icmaları ise mütevatir bir yolla tesbit edilemediğinden 
bunların herhangi bir mesele hakkında icma ettikleri ihtilaflıdır. 


İcmaın Nesh Edilmesi (İcmaın Geçerliliğini Kaybetmesi) 
1. icmaı Ne Yapanlar ne de Onlardan Sonra Gelenler Bozabilir: 


Bir kısım alimler, herhangi bir asırda bir icma yapıldığı takdirde artık o ic- 
manın bozulamayacağını, çünkü icmaın kesin bir şer'i delil olduğunu, 
onunla amel etmenin gerektiğini ve ona muhalefet edilemeyeceğini 
söylemişlerdir. Bu görüş, "icma eden alimlerin ölünceye kadar aynı görüşte 
devam etmelerinin şart olmadığım" söyleyen alimlerin görüşüne 
uymaktadır. 


2- icmaı Yapanlar Bozabilirler. Sonradan Gelenler Bozamazlar: 


Diğer bir kısım alimler ise, yukarıda anlatıldığı gibi, "müctehidlerin 
kendilerinden önce yapılan bir icmaı bozamayacaklarını, çünkü böyle bir 
icmaın onları bağlayıcı kesin bir delil mahiyetinde olduğunu beyan etmişler, 
buna mukabil müctehidlerin bizzat kendi yaptıkları icmadan, hatalı 
olduklarını anladıkları takdirde dönebileceklerini" söylemişlerdir. 

Bu görüş ise, "icmaın gerçekleşmesi için müctehidlerin hayatlarının sonuna 
kadar, icma ettikleri konuda aynı görüşü muhafaza etmelerinin şart 
olduğunu" ileri süren alimlerin görüşüne uygundur. 


3. Kur'an ve Sünnete Dayanan Bozulamaz. Maslahata Dayanan 
Bozulabilir: 


Üçüncü gurubu teşkil eden başka alimler ise, "icmaın dayanağının Kur'an-ı 
Kerim, sünnet-i seniyye veya kıyas olması halinde İcmaın 
değişemeyeceğini, buna mukabil Icmaı dayanağının maslahat olması 


halinde, oOmaslahatın Oodeğişmesiyle oOicmam da değişebileceğini" 
söylemişlerdir. Bu görüş daha isabetli görülmektedir. 


İcmaım Mümkün Olup Olamayacağı: 


1. Mutezile alimleri ve Şiiler, cumhur ulemanın şekillendirdikleri bir 
surette İcmaın gerçekleşmesinin mümkün olmadığını ileri sürmüşler ve delil 
olarak da şunları serdetmişlerdir: 

a. Aynı asırdaki bütün müctehidlerin tesbiti İmkânsızdır. Çünkü müctehi-di 
müctehid olmayandan ayıracak, ittifak edilen bir ölçü yoktur. 

b. Müctehidler birbirinden uzak çeşitli il ve bölgelere dağılmış olabilirler. 
Bir mesele hakkında hepsinin görüşünü öğrenmek için bunları biraraya 
getirmek kolay değildir. Müctehidlerin teker teker görüşlerinin alınabileceği 
far-zedilse bile, daha önceden görüşü alınanın, sonrakilerin görüşlerinin 
alındığı zamana kadar görüşünü değiştirip değiştirmediğini kesin olarak 
bilmek imkânsızdır. 

c. İcmaa, sadece konu hakkında kesin delil olmadığı zaman İhtiyaç 
duyulur. Bunun anlamı şudur: İcma ancak zanni delillere dayanır. Akli 
seviye ve anlayış kabiliyetleri farklı olabilecek müctehidlerin zanni bir 
delile dayanarak icma etmeleri hemen hemen imkânsızdır. 

2. Cumhur ulema ise, icmam mümkün olduğunu ve fiilen yapıldığını beyan 
ederek şu delilleri zikretmişlerdir: 

a. İslâm tarihinde icma fiilen yapılmıştır. Mesela: Ninenin miras payının 
altıda bir olduğu, ölünün, kızının oğlu ile, diğer bir kızı mirasçı ise, oğlanın 
mirasın altıda birini alacağı, ölünün sağ olan oğlunun, ölen diğer oğlunun 
çocuklarını mirastan mahrum edeceği, domuz etinin yanında yağının da 
haram olduğu, öz hala ve teyzesi ile birlikte bir kadınla evlenmenin haram 
olduğu, hep icma ile tesbit edilmiştir. 

b. Müctehidlerin hepsini tanımanın, güvenilir bir şekilde görüşlerini tesbit 
etmenin imkânsız olduğu iddiası kabule şayan değildir. Çünkü,,Hz. Ebu 
Bekir ve Hz. Ömer devrinde müctehidler bilinmekte idi. Öyle ki, Hz. Ömer 
bunların Medine'den ayrılmalarına engel olmuştur. 

c. İcmaın sadece zanni delillere dayanması İcmaın gerçekleşmesine mani 
değildir. Çünkü, bir çok zanni deliller, taşıdıkları manaları açıkça ifade 
ettikleri için bütün müctehidlerin icmaı elbette mümkündür. 

İcmaın, fiilen yapılmış örneklen ve icmaın dini bir delil olduğunu isbat eden 
delilleri, bu görüşün isabetli olduğunu göstermektedir. 


Günümüzde bunun yapılması pek kolaydır. Yeterki üzerinde durulsun, 
çeşitli taassuplardan uzak olunsun. Zira ulaştırma ve iletişim araçları 
dünyayı küçültmüş ve meşhur olan alimleri bilmeyi ve görüşlerini almayı 
kolaylaştırmıştır. 


Gulatı Şia için bkz. "itikadi Mezhebler Tarihi, M. Ebu ez-Zehra, Sh. 48-70. 
2 
ii Tirmizi, Kit. Fiten, bab. 7, Hn. 2167. 
3 
Avl: Hak sahibi mirasçıların paylarının tanı sayıdan fazla olmasına denilir. Mesela, bir kadın ölür de geriye mirasçı olarak 
kocasını, annesini, kızkardeşini bırakırsa, ortada "avl" söz konusudur. Çünkü kocanın payı mirasın yarısı, annenin payı mirasın 
üçte biri, kızkardeşin payı ise mirasın yarısıdır. Burada akı tam sayı kabul edilirse, üçünü koca, üçünü de kızkardeş alır anneye pay 
kalmaz. İşte bu gibi meselelerde Abdullah b. Abbas'ın dışındaki sahabeler, mirası bütün mirasçılara dağıtmak maksadıyla, burada 
altıda eşitlenen paydayı bırakıp sekize ulaşan payı esas almışlar, mirası sekiz üzerinden taksim etmişlerdir. Bana göre netice şöyle 
olmaktadır: Kocanın payı sekizde üç, kızkardeşin payı sekizde üç, annenin payı ise sekizde ikidir. 1/2(3) * 1/3(2) * 1/2(3) — 3/6 * 
2/6 * 3/6 - 8/6'3/8 * 3/8 * 2/8 - 8/8) 
4 
il Riba (Faiz): İki kısımdır: Peşin alış verişte söz konusu olan faiz ki, buna "Riba el fa di" denilir. Diğeri ise, veresiye yapılan alış 
verişte söz konusu olan faiz ki, buna da "Riba en nesie" denilir. 
a- Riba el fadi: Altın gibi tartılan eşyaların veya buğday gibi hacmen ölçülen eşyaia-rın kendi cinsleriyle peşin olarak 
değiştirildiklerinde birinin diğerinden fazla olması durumunda söz konusudur. Mesela, bir kimsenin bir kile buğdayı bir buçuk 
veya yarım kile karşılığında peşinen satmak, yahut on gram altını dokuz veya on-bir gram altın karşılığında peşin olarak satması 
caiz değildir. Çünkü orada "Riba el fadl (fazlalık faizi)" söz konusudur. Abdullah bin Abbas ise, bu tür satışlara ce-. vaz 
vermektedir. Görüldüğü gibi Riba el fadI, altın-gümüş gibi tartılan, buğday-ar-pa gibi hacmen ölçülen eşyalarda söz konusu iken, 
kumaş gibi boy ölçümü ile ölçülen, yumurta gibi sayı ile sayılan eşyalarda söz konusu değildir... / ... Bu itibarla iki metre kumaşı 
üç metre kumaş karşılığında peşinen satmak caiz olduğu gibi, beş adet yumurtayı yedi adet yumurta karşılığında peşin olarak 
satmak da caizdir. 
b- Riba-i nesie; İki surette söz konusu olur: 
1- Bir cinsten olan iki şeyi birbirleri karşılığında, eşit veya farktı miktarda veresiye sat- 
mak suretiyle gerçekleşir. Mesela, on gram altını on gram altın veya dokuz gram altın karşılığında veresiye satmak veya bir kile 
buğdayı bir kile ya da yarım kile buğday karşılığında veresiye satmak caiz değildir. Çünkü ortada "Riba en nesie (vade faizi)" 
mevcuttur. 
2- Başka cinslerden olan, faka i ölçü birimi aynı olan iki şeyin birbirleri karşılığında 
eşit veya farklı miktarlarda veresiye satılmaları durumunda söz konusu olur. Mesela, boy ölçümüne tabi olan bir metre Türk 
kumaşını, bir, iki veya üç metre İngiliz beziyle veresiye satmak yine hacmen ölçülen bir kile buğdayı bir, İki yahut üç kile arpa 
karşılığında satmak, keza, gramla ölçülen beş gram altını beş, altı yahut yedi gram gümüş karşılığında veresiye satmak, sayı ile 
tedavül eden beş yumurtayı altı, yedi yahut dört yumurta karşılığında veresiye satmak caiz değildir. Çünkü, ortada "Riba en nesie" 
vardır. 
Görüldüğü gibi, Riba en nesie kumaş gibi boyca ölçülen, altın gibi ağırlığı tartılan, buğday gibi hacmen ölçülen ve yumurta gibi 
sayılan eşyaların hepsinde söz konusudur. 
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Mut'a: Geçici bir süre için evlenmek demektir. 
(6) 
Buhâri, Kit. Medine, bab. 10; Müslim, Kit. Hacc, bab. 489, hn. 1383. 
Izi . 
Ebü Dâuüd, Kit. Sünnet, bab. 5, hn. 4607; Tirmizi, Kit. Ilim, bab. 16, hn. 2676. 
181 


© Tirmizi, Kit. Menakib, bab. 16-37, hn. 3662, 3805; İbniMace, Kit. Mukaddime, bab. 11, hn. 97; Müsned, İmam Ahmed, c. 5, 
Slı. 382, 385, 399, 402. 


191 
Ahzab, 33 


10 
ki Buhâri, Kit. İtisam, bab. 21; Müslim, Kit. Akliye, bnb. 15, hn. 1716; Ebü Dâvüd, Kit. Akdiye, bab. 2, hn. 3574; İbn Mace, 
Kit. Ahkâm, bab. 3, hn. 2314; Nesei, Kit. el-Kudat, bab. 3; Müsned, İmanı Ahmed c. Il, Sh. 187. Müsned'in rivayetinde, 
".. hükmünde isabet ederse ona on mükâfat vardır..." şeklindedir. 
(11) 
Nisa, 59 
1121) ; , , : : 
Baharı, Kit. İlini, bab. 34; Müslim, Kit. Ilim. bab. 13, hn. 2673; Tirmizi, Kit. Ilim, bab. 5, hn. 2652; ibn Mace, Kit. 
Mukaddime, bab. 8, hn. 52; Darimi, Kit. Mukaddime, bab. 26; Müsned, İmanı Ahıned, c. 11, Sn. 162. 


113) 
Nisa, 115 


114) 
Nisa, 59 
115) : 
Tirmizi, Kit. Fiten, bab. 5, Hn. 2167; İbni Mace, Kit. Fiten, bab. 8, hn. 3950. 
116) . 
Müsned, Imam Ahmed, c. 5, Sh. 145. 
1171) 
Tirmizi, Kit. Fiten, bab. 7, hn. 2167. 
1181) : 
Tirmizi, Kit. Fiten, bab. 8, hn. 2165; Müsned, Imanı Ahıned, c. 1, Sh. 26. 
119) 
Ebü Dâuüd, Kit. Sürme, bab. 27, hn. 4758; Müsned, imanı Ahmed, c. 5, Sh. 180; Tirmizi, Kit. Emsal, bab. 3, hn. 2863 
120) 
Nisa, 23 
21) 
İbni Mace, Kit. Feraiz, bab. 4, hn. 2724; Ebü Dâvüd, Kit. Feraiz, bab. 5, hn. 2894; Tirmizi, Kit. Feraiz, bab. 10, hn. 2101; 
Darimi, Kit. Feraiz, bab. 19; Muvatta, Kit. Feraiz, bab. 4-6. 
1221 , 
Muvatta , Kit. Eşribe, bab. 2. Bu meselenin icma konusu olmadığı, ihtilaflı olduğu, Hz. Ali'nin bu sözünü kıyasa deği! 
Seddüz-Zerai esasına dayandırarak ileri sürülmektedir. 
1231 
Bkz. Buhâri, Kit. Ahkâm, bab. 37; Tirmizi, Kit. Tefsir, Sure. 10, bab. 17, hn. 3103. 
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Sahabelerin Adil Oluşu: 


4- SAHABE-I KİRAMIN SOZU 


Sahabe, Peygamber efendimiz (sav)'i gören, ona iman eden ve onunla 


arkadaş olabilecek kadar bir süre beraber kalan kişidir. 1 Hulefa-i Raşidin, 
Efendimizin hanımları, Dört Abdullahlar, Zeyd b. Sabit, Muaz b. Cebel 
gibi. 

Peygamber efendimiz (sav)'in âhirete irtihal etmesinden sonra bazı hadiseler 
meydana gelmiştir. Sahabe-i Kiram'dan ilmi ve fıkhı ile meşhur olanlar, bu 
gibi hadiseler hakkında fetva vermişler ve bu fetvalar da müslümanlara 
aktarılmıştır. Bazı alimler bu fetvaları delil olarak kabul etmiş, diğerleri ise 
bunlara muhalefet etmişlerdir. Bu itibarla sahabe-i kiram'ın sözünün delil 
olup olmadığını bilmek gerekmektedir. 


Sahabe-i Kiramın Sözünün Delil Oluşu: 


Bu meselenin İzahına girmeden önce, sahabe-i kiramın sözü hakkında 
dikkat edilmesi gereken şu dört hususu bilmek gerekmektedir: 

1. Herhangi bir sahabenin sözü, diğer bir sahabe için bağlayıcı değildir. Bu 
sebeple Sahabe-i Kiram'ın bir konuda ihtilafları söz konusu olabilir. Esasen 
bir sahabenin, kendi sözünün diğer Sahabe-i Kiram İçin de bağlayıcı delil 
olduğunu iddia ettiği vaki değildir. Mesela, öz veya bababir kardeşlerle 
dedenin miras payı hakkında sahabe-i kiram ihtilaf etmişlerdir. Bir kısmı, 
sadece dedenin mirasçı olacağını, diğerleri ise erkek kardeşlerin de dede ile 
beraber mirasçı olacağını söylemişlerdir. Fakat hiçbir taraf kendi görüşünün 
diğerlerini bağlayıcı mahiyette olduğunu ileri sürmemiştir. 

2. Sahabe-i Kiramın, ictihad etmeye veya görüş bildirmeye müsait olmayan 
meseleler hakkındaki sözleri Peygamber eicndimiz'e nisbet edilen hadis 
hükmündedir. Delil olma bakımından aynen hadis gibidir. Mesela, Hz. Ai- 
şe (r.anlı)'ın, annesinin karnında bulunan cenin hakkında, "Bir çocuk iki 
yıldan fazla annesinin karnında kalmaz, bir iğin bir kere dönme zamanı 


z 

kadar dahi olsa..." sözü bu kabildendir. Keza Abdullah bin Mes'ud 
3 

(r.a)'ın, "Hayzın en az müddeti üç gündür" sözü ve, Hz. Ali (r.a.)'ın, bir 


4 
gecede altı rekat namaz kıldığı ve her rekatında altı secde yanığı” 
şeklindeki namazı bu türdendir. Çünkü, bu gibi bükümler görüş ve ictihadla 


keşfedilecek (oOhükümler değildir. e Dolayısiyle (bunların Peygamber 
efendimizden nakledilen sünnetler olduğu anlaşılır. 

3. Sahabe-i Kiramın görüş ve içtihadından kaynaklanan, diğer sahabe-i 
kiram tarafından reddedilmeyen ve meşhur olan sözleri ise, icmaın "Sükut-i 
ic-ma" bölümüne girerler. 

4. Sahabe-i Kiramın görüş ve içtihadından kaynaklanan ve tekrar 
edilmediğinden dolayı meşhur olmayan sözleri İse, alimler (arasında 
İhtilaflıdır. 

Bir kısım alimler Kitap ve sünnetten bir delil olmadığı veya en azından 
buna işaret edilmediği takdirde Sahabe-i Kiram'ın son şekilde zikredilen 
görüşünün delil olduğunu söylemişler ve görüşlerine dayanak olarak şunları 
zikretmişlerdir: 

A. Allah Teala şöyle buyuruyor: "İlk iman eden muhacirler ve ensarile iyilik 
yaparak onlara tabi olanlardan Allah razı oldu. Onlar da Allah'dan razı 


oldular"? Burada Allah Teala Sahabe-i Kiramdan ve İyilikte bulunmada 
onlara tabi olanlardan razı olduğunu bildirmektedir. Sahabelerin 
söylediklerini almak ve yaptıklarında onlara tabi olmak Allah'ın rızasına 
erişmektir. 

B. Peygameber efendimiz (sav)'den rivayet edilen şu hadisler sahabe-i 
kiramın üstünlüğünü ve onlara uymanın doğruluğunu göstermektedir: 

Hz. Peygamber şöyle buyurmaktadır: "Yıldızlargöğün güvencesidir. 
Yıldızlar yok olunca göğe vadedilenler başına gelecektir. Ben de ashabım 
için güvenceyim. Ben gidince ashabıma vadedilenler başına gelecektir. 
Ashabım da ümmetim için güvencedir. Onlar gidince de ümmetime 


6 
vadedilenler başına gelecektir"! Diğer bir hadis-i şerifte "En hayırlınız 
benim asrımda olanlardır. Sonra onlardan sonra gelenler, sonra daha sonra 


gölerilerdin | buyurmuş ve sahabenin üstünlüğünü beyan etmiştir. 

C. Sahabe-i Kiram kendilerinden sonraki alimlerden daha fazla anlayış 
kabiliyetine ve imkânlara sahipti. Çünkü, sahabe, konuştuğu herhangi bir 
şeyi bizzat Resulullah'lan veya ondan rivayet eden başka bir sahabeden 
işitmiş olabilir. Ayrıca onların ilimlerinin sonrakilerden daha fazla olduğu 
şüphesizdir. Sahabe-i Kiramdan çokları Resulullah'la uzun zaman 
kalmalarına rağmen herhangi bir şey katmamak veya çıkarmamak için hadis 
rivayet etmekten kaçınmışlar ve verdikleri fetvaları kendilerine nisbel 
etmişlerdir. Bu itibarla fetvalarının çoğunun Resulullah'ın hadislerine 


dayandığı muhtemeldir. Kısaca, sahabe-i kiramın verdikleri fetvalarda şu 
altı ihtimalden beşi uyulması gereken hususlardır. 

a. Fetvası, bizzat Resulullah'dan duyduğunu nakil ise, 

b. Resulullah'dan duyan başka bir sahabeden nakil ise, 

c. Bize gizli kalan bir hususu Kur'an-ı KerinVin herhangi bir âyetinden 
anlamasının neticesi ise, 

d. Bütün sahabenin üzerinde ittifak ettikleri bir fetva olur. Fakat bizlere 
sadece fetva verenin sözü ulaşmış ise, 

e. Sahabe-i Kiramın arap dilini çok iyi bilmesi, vahyin indiğine şahit 
olması ve tevilleri bizzat müşahade etmesi sebebiyle vermiş olduğu fetva 
bizim anlamayacağımız ve onun anlayabileceği bir husustan kaynaklanmış 
olur ise, Sahabe-i Kiramın fetvası bağlayıcı bir delildir, ona uymak gerekir. 
Şayet, 

f. Sahabenin fetvası, Resutuüah'dan rivayet edilmeyen, kendi görüşünden 
kaynaklanan bir fetva olur da, görüşünde de hatalı olduğu anlaşılırsa; bu 
durumda sahabenin sözü hüccet değildir. Delil sayılmaz. 

Görüldüğü gibi altı ihtimalden beşi itibar edilmesi gereken ve sadece biri 
kabule şayan olmayandır. Bu da genelinde sahabenin sözünün delil 
olduğunu ifade eder. Kesin delil olmasa da kesine yakın bir zanni telkin 
eder. Bu itibarla kabule şayandır. Bizim kanaatimiz de bu yöndedir. 

Hanefi, Şafii, Maliki, Hanbeli mezheblerinden bir kısım alimler ise: 
Sahabe-i Kiramın sözünün bağlayıcı delil olmayacağını İleri sürmüşler ve 
şunları söylemişlerdir: 

- Sahabe hatadan masum değildir. Diğer müctehidler gibi onların da hata 
etmeleri mümkündür. Sahabenin ilim, fazilet ve takva bakımından 
üstünlüğü diğer müctehidlerin onlara tabi olmalarını gerektirmez. 

- Sahabe-i Kiram da bu görüşte idi. Öyle ki, onlar fetva vermeye 
hazırlanıyor ve hata edeceklerini farzediyoliardı. Mesela, Hz. Ebu Bekir'den 
miras âyetinde zikredilen "Kelale" kelimesi sorulunca şu cevabı vermiştir: 
"O kelime İçin ben kendi görüşümü söyleyeceğim, eğer doğru İse 
Allah'dandır, hatalı ise benden ve şeytandandır. Kelale, baba ve çocuğun 


(8! 


dışındaki mirasçıdır.” 

Ebu Musa el-Eş'ari, Hz. Ömer hakkında yazdığı bir yazıda, "bu, Allah'ın 
Ömer'e gösterdiğidir" diye yazmış, fakat Hz. Ömer Ebu Musa'ya, "onu sil, 
yerine bu Ömer'in görüşüdür. Eğer yanlışsa Ömer'dendir diye yaz" demiştir. 


Yine Abdullah b. Mes'ud bir kişiye, "zifafa girmeden boşadığı hanımının 
annesi ile evlenebileceğine" dair fetva vermiş, sonra Medine'ye gidip 
sahabelere sorunca hata ettiğini anlamış ve Küfe'ye dönüp fetva verdiği 
adamın hanımından ayrılmasını İstemiştir. 

- Sahabe-i Kiramın birbirlerini hatah çıkardıkları olmuştur. Mesela: Hz. 
Ömer, zina eden kadını re cm etmek İsterken Hz. Muaz ona şunu 
söylemiştir: "Allah onun sırtına vurmak için sana izin vermiş, karnında olan 
İçin sana izin vermemiştir. "Bunun üzerine Hz. Ömer, "Eğer Muaz 


olmasaydı Ömer helak bimde demiştir. 

- Tabiinden bazıları sahabenin sözüne karşı çıkmışlar, sahabe İse itirazları 
kınamak şöyle dursun, bazı itirazları da kabul etmişlerdir. Mesela: Hz. Ali 
(r.a), bir yahudi ile zırh hususundaki anlaşmazlığında, tabiinden Şureyh 
adındaki hakime başvurarak muhakeme edilmeyi istemiştir. Yahudi, "Bu 
benim zirhımdır çünkü bendedir." demiş, bunun üzerine Şureyh Hz. Ali'den 
davasını isbat etmesini istemiştir. Hz. Ali şahit olarak kölesi Kamber ve 
oğlu Hz. Hasan'ı gösterince, Şureyh, "Kölenizin şahitlliğini kabul ediyorum, 
fakat oğlunuzun şahitliğini kabul etmiyorum" demiştir. Bunun üzerine Hz. 
Ali zırhı yahudiye vermiştir. Yahudi de bu üstün davranış üzerine zırhı Hz. 
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Ali'ye iade etmiştir" ve müslüman olmuştur. 

Tabiinin sahabe sözüne karşı çıkıp buna sahabenin rıza gösterdiğine diğer 
bir misal de şudur: Abdullah b. Abbas, oğlunu kesmeyi adayan bir kişiye 
yüz deve kesmesi gerektiğine dair fetva vermiş, tabiinden olan Mesruk buna 
karşı çıkmış, tek bir koyun kesmesi gerektiğini bildirerek şunları 
söylemiştir: "Bu adamın çocuğu Hz. İsmail'den daha hayırlı değildir. Allah 
ona bir kurbanı fidye olarak ihsan etmiştir." Bunun üzerine Abdullah b. 


1I 
Abbas görüşünden vaz geçerek Mesruk'un sözlerini kabul öümişiy ei 
- “İlk iman eden muhacirler ve ensar İle iyilikte onlara tabi olanlardan Allah 


razı oldu. Onlar da Allah'dan razı simler âyeti celilesi, sahabe-i 
kiramın İçtihatta da örnek alınmalarını İfade etmektedir. Sahabe-i Kiram 
hakkındaki hadis-i şerifler ise, onların üstünlüklerini ve derecelerinin 
yüksek olduğunu beyan eder, hiçbir zaman ise onların masum olduklarını 
veya sözlerinin delil olduğunu ifade etmez. İmami Gazali bu görüştedir. 
Bizce bu görüş zayıftır.Birinci görüş daha isabetlidir. Çünkü sahabe, 
Resulullah'ın yanında ve onun medresesinde yetişmiştir. Onların hata etme 
oranlan, diğer müctehidlerden daha azdır. 


Bu hususta dört mezheb imamından şu görüşler nakledilmiştir: 

Ebu Hanife, "Eğer meselenin hükmünü Allah'ın Kitabında ve Resulullah'ın 
sünnetinde bulamazsam, o hususta sahabe-i kiramdan dilediğimin sözünü 
alır, dilediğimi bırakırım. Fakat hepsinin sözünü bırakarak başkalarının 
sözüne baş vurmam." demiştir. 

İmam Malik, Resulullah ve ondan sonra gelen Ulu'1-Emr, hükümler 
koymuşlardır. Bunları almak, Allah'ın Kitabını tasdik etmek ve Allah'a tam 
itaat etmektir. Hiç kimsenin bu hükümleri değiştirmeye veya bunlara 
muhalif olanların görüşlerine itibar etmeye hakkı yoktur." demiştir. 

İmam Şafii, "Sahabelerden herhangi biri bir söz söyler de diğer sahabelerin 
o söze katıldığı veya muhalefet ettiği tesbit edilmezse, mesele için Allah'ın 
Kitabında, Resulullah'ın sünnetinde ve icmada bir hüküm bulamazsam o 


e am İkİ ” 
sahabenin sözüne tabi olurum" demiştir. Imam Şafii'den, bunun tersi de 


, (14) 
nakledilmektedir. 


Ahmed bin Hanbel ise, "Uymak demek, Resulullah'dan ve ashabından 
nakledilene tabi olmak demektir." demiştir. 


Tabiin'in Görüşü 


a. Tabiin, Kadı Şureyh, Hasan el-Basrt, Alkame ve İbrahim en-Nehai gibi, 
sahabe döneminde fetva veren kimselerden ise, bazı alimlere göre bunların 
sahabe dönemindeki görüşü, sahabe sözü gibidir. Diğerlerine göre ise, 
tabiinin görüşü deli! olamaz. Ebu Hanife'den her iki görüş de 


13 
nakledilmektedir. L1> 
b. Tabiin'in görüşü, sahabe döneminde ortaya çıkmaz, daha sonraki 
dönemlerde ortaya çıkarsa, bunların görüşleri hüccet olamaz. Diğer 


16 
imamların görüşleri ibidi © 
Sahabelerin Adil Oluşu: 


Sahabelerin tümünün adil olduklarını kabul ederiz. Yani hadis rivayetinde 
kasden yalan söylemekten kaçındıklarına ve bu rivayetlerini reddetmemizi 
icap ettirecek ameller işleyecek derecede sapmadıklarına inanırız. 
Görüldüğü gibi Sahabenin hadis rivayeti hususundaki adaletlerinin özel bir 


anlamı vardır. Zira adalet kavramı, yerine göre farklı anlamlara gelmektedir. 
Bunları şu şekilde özetlemek mümkündür. 

1. Zulmetmeme ve haksız davranmama anlamında adalet. 

Bu anlamdaki adalet: "Davranışlarda insaflı olma ve haklıya hakkını verme" 
şeklinde tarif edilmektedir. 

2. Fıska ve isyana düşmeme anlamında adalet. 

Bu anlamdaki adalet ise "takva sahibi olma" şeklinde izah edilmektedir. 

3- Masum olma anlamında adalet. 

Bu anlamdaki adaletten maksad, günah İşlemeye engel olan bir melekeye 
sahip olma demektir. Böyle bir adalet, ancak peygamberler ve melekler için 
söz konusudur. 

4. Günahdan korunmuş olma anlamında adalet. 

Bu anlamdaki adaletten maksat ise, var olan bir güç ve meleke ile değil, 
Allah'ın lütfü ile günah İşlemeden ve hatadan korunmuş olma demektir. 
Böyle bir adalet, veliler için söz konusudur. Bazı alimler, sahabelerin 
adaletlerinin de bu türden olduğunu söylemişlerse de bu görüş tercihe şayan 
değildir. 

5. İçtihatta hatadan korunmuş olma manasında adalet. 

Bu gibi bir adaletin sadece son zamanda gelecek olan Mehdi için sözkonusu 
olacağı söylenmiştir. 

6. Hadis rivayetinde güvenilir olma manasında adalet 

Bu da "Hadis rivayetinde kasıtlı olarak yalan söylemekten kaçınmak ve bu 
rivayeti kabul etmemeyi gerektirecek bir ameli işleyecek kadar seviyesiz 
olmamak demektir. İşte sahabelerin adilliği bu manada bir adillikür. Bu 
nedenledir ki, sahabelerin günah işlemeleri onların rivayet ettikleri hadisleri 
kabul etmeye engel değildir. 

Diğer insanlardan farklı olarak sahabelere böyle bir imtiyazın tanınmasına 
sebeb şudur: 

a. Allah Teala Kur'an-i Kerim'in çeşitli surelerinde sahabeleri genel bir 
şekilde övmüş, adeta onları tezkiye etmiştir: 

"İlk iman eden muhacirler ve ensar ile iyilik yaparak onlara tabi olanlardan 
Allah razı oldu. Onlar da Allah'dan razı oldular. Allah onlar için altlarından 
ırmaklar akan cennetler hazırlamıştır. Onlar orada ebedi olarak 
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kalacaklardır. İşte büyük kurtuluş budur 


Allah Teala'nın bizzat vasıflarını zikrederek kendilerinden razı olduğunu 
beyan ettiği muhacirler ve ensara karşı, daha sonra gelen, belki de onların 


İşlediklerinin kat kat fazlasıyle günah işleyen kimselerin, cerh ve tadil 
yapmaları isabetli görülmemiştir. 
"Şüphesiz Allah, o ağacın altında sana biat eden müminlerden razı oldu. 


Kalblerinde olanı bildi ve onlara huzur ve sükünet bahşetti »LL! 

Bu âyet-i kerime Hudeybiye sulhu yapılmadan önce, müşriklerle savaşmak 
üzere Resulullah'a biatlarını yenileyen sahabeleri zikretmekte ve Allah'ın 
kendilerinden razı olduğunu bey:ın etmektedir. Bunların sayısı Buhâri'nin 


ia 
zikrettiğine göre bin dörtyüz Ile bin beşyüz esimdadr Şüphesiz ki bu 
sahabelerin hepsi Allah Teala'nın "Ey Peygamber ailesi; Şüphesiz Allah 


sizlerden murdarlığı gidermek ve sizi temizlemek İstem <> âyetindeki 
zikrettiği Ehli beytten değillerdir. Fakat bunlardan da razı olduğunu 
bildirmiştir. O halde Ehli beytin dışındaki sahabelerin rivayet ettikleri 
hadisleri kabullenmemek bir taassup ve aşırılığın sonucudur ki, bu hususla 
mümin kardeşlerimizi uyarmamız dini bir vecibedir. 

"Daha önceden Medine'yi yurt edinip, imanı kendilerine yerleştirenler, 
hicret edip kendilerine gelen müminleri severler. Onlara verilen şeylerden 
dolayı içlerinde bir çekememezlik hissetmezler. İhtiyaç içinde olsalar bile 
onları kendilerine tercih ederler. Nefsin cimriliğinden korunmuş kimseler, 
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kurtuluşa erenilerdiy “ | 
"Onlardan sonra gelen müminler ise, şöyle dua ederler: Ey Rabbimiz! Bizi 
ve bizden önce iman etmiş olan kardeşlerimizi bağışla. Müminlere karşı 
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kalbimizde bir kin bırakma..." 


Görüldüğü gibi âyet-i kerime genel bir şekilde ensan övmekte, onların 
kurtuluşa erdiklerini beyan etmekte, onlardan sonra gelen müminlerin de 
onlara dua etmelerini ve onlara karşı kin beslememelerini emretmektedir. 
Bize düşen de sahabeler hakkında hüsnü zanda bulunmak, yaptıkları 
kusurlarının yanlış ictihadlarından kaynaklandığına kani olmak ve hadis 
rivayetinde kasıtlı olarak yalan söyleyecek seviyeye düşmeyeceklerine 
inanmaktır. o Onlara kin beslemek elbetteki kimseye bir şey 
kazandırmayacak, bilakis günaha düşmesine vesile olabilecektir. 

Ayrıca, "Böylece Biz sizi orta yolu tutan bir ümmet kıldık. "23 

"Siz insanlar için ortaya çıkarılmış en hayırlı bir ömerin gibi 
âyetlerin ilk muhataplarının sahabeler oldukları unutulmamalıdır. 


b. Resulullah da, sahabelerin daha sonra gelecek olan insanlardan üstün 
olduklarını, onlara dil uzatmadan kaçınılmasını beyan ederek, onları tezkiye 
de bulunmuştur. Bu itibarla sahabelerin rivayet ettikleri hadislerin sahih 
olduğuna güvenilmiş ve rivayet eden sahabenin yalan söyleyeceğine ihtimal 
verilmemiştir. Sahabelerden sonra gelecek olan insanlar için böyle bir 
tezkiye sözkonusu olmadığından cerh ve tadile tabi tutulmuşlardır. Konu ile 
ilgili olan hadislerden şunları zikretmek mümkündür: 

Ebu Said el-Hudri, Resulullah'm şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: 
"Sahabelerime sövmeyin. Şayet sizden biriniz Uhud dağı kadar altın in-fak 
etse, onlardan birinin (harcadığı) ne bir ölçeğine ulaşabilir ne de 


Pei 
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Abdullah b. Muğaffel, Resulullah (sav)'ın şöyle buyurduğunu rivayet 
etmiştir: "Sahabelerim hakkında Allah'dan korkun, Allah'dan. Benden sonra 
onları hedef almayın. Kim onları severse, beni sevmesinden dolayı onları 
sever. Kim de onlara buğz etmiş olursa, bana buğz etmesinden dolayı onlara 
buğz etmiş olur. Onlara eziyet etmiş olan bana eziyet etmiş olur. Bana 
eziyet eden, Allah'a eziyet etmiş olur. Allah'a eziyet edeni ise, Allah'ın 


26 
yakın bir zamanda yakalayacağı beklenir. » 29 


İmran b. Husayn, Resulullah (sav)'ın şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: 
"En hayırlı olanınız, benim çağımda olanınızdır. Sonra onlardan sonra 
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gelenler. Sonra da onlardan sonra selenlerin, > 


Yine Abdullah b. Mes'ud, Resulullah (sav)'ın şöyle buyurduğunu rivayet 
etmiştir: 
"İnsanların en hayırlısı benim çağımda bulunanlardır. Sonra onlardan sonra 


28 
gelenler. Sonra da onlardan sonra selenlereim > 


Hz. Aişe diyor ki: 
"Bir adam, Resulullah'dan, "insanların hangisi daha hayırlıdır?" diye sordu. 
Resulullah (sav), "Benim içinde bulunduğum çağda olanlar. Sonra 


29 
ikincisinde, sonra da üçüncüsünde olanlardır" diye cevap yedi 


Cabir b. Semure diyor ki: 

Ömer b. Hattab, Cabiye'de bize hutbe okudu ve dedi ki: Benim burada 
ayağa kalkıp konuştuğum gibi, Resulullah (sav) da ayağa kalkıp bize 
konuşmuştu ve buyurmuştu ki: "Sahabelerim hususunda benim hukukumu 


gözetin. Sonra onlardan sonra gelenler hususunda, sonra da onlardan sonra 
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gelenler hususunda.» 


Ebu Hureyre de, Resulullah'm şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: 
"Ümmetimin en hayırlısı, benim Peygamber olarak gönderildiğim çağda 


31 
olanlardır. Sonra onlardan sonra gelenlerin 


Numan b. Beşir de Resulullah (sav)'ın şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir: 
"Bu ümmetin en hayırlısı, benim Peygamber olarak gönderildiğim çağda 
olanlardır. Sonra onlardan sonra gelenler, sonra onlardan sonra gelenler, 


22 
sonra onlardan sonrakilerden sonra selenlerdir. 


Bureyde el-Eslemi de, Resulullah (sav)'ın şöyle buyurduğunu rivayet 
etmiştir: 
"Ümmetimin en hayırlısı benim çağımda bulunanlardır. Sonra onlardan 
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sonra gelenlerdir... 13) 


Görüldüğü gibi, İmran b. Husayn, Abdullah b. Mes'ud, Hz. Aişe, Hz. Ömer, 
Ebu Hureyre, Numan b. Beşir ve Bureyde el-Eslemi'den rivayet edilen bu 
ha-dis-i şerif, kuşak olarak sahabelerin üstünlüğünü belirtmektedir. Bunların 
da diğer insanlara eşitliğini söylemek isabetli değildir. İşte sahabelerin adil 
kabul edilmelerinin dayanaklarından biri de bu hadis-i şeriftir. 

c. Sahabelerin hayatları, onların kendilerinden sonra gelen insanlardan 
farklı kişiler olduklarını ortaya koymaktadır. 

Gerçekten sahabeler yerlerini, yurtlarını, mallarını, mülklerini, çocuklarını, 
ailelerini terk ederek tevhid inancı uğrunda hicret etmişler; Allah'ın dinini 
yüceltmek için mallarıyla canlarıyla cihad etmişler, yeryüzünden fitneyi 
kaldırıp dinin yalnız Allah'ın olması için gerektiğinde babalarını, oğullarını 
ve akrabalarını öldürebilmişlerdir. Elbetteki bunları yapan sahabeler, sadece 
masa başında ve ocağın önünde oturarak fikir yürütmeye kalkışan kişilerden 
ve bilgiçlik taslayan haddini bilmez cahillerden daha üstündürler. Ve onların 
edep dışı eleştirilerinden uzaktırlar. 

d. Sahabelerin, özellikle Hz. Osman'dan sonra geçirdikleri dehşet saçan 
imtihanlara gelince, bu imtihanlar çok çetin olmuştu. Öyle ki, halim selim 
olanlarını bile sarsmış ve çocukları ihtiyarlatmıştı. Her bir fırka kendi 
içiühadına göre amel ediyor ve naslardan kendisine deiil bulmaya 
çalışıyordu. 

Bu tür imtihanlara düşen insanların, imanlarını korumaları bile büyük bir 
lütfü İlahidir. İran devriminden sonra, devrimi yapan bazı zevatın 


davranışları ve Afgan mücahidleri arasındaki kan dökme olayları, 
sahabelerin o dönemde geçirdikleri imtihanların ne kadar ağır olduğunu 
göstermektedir. 

Evet, bizden önce yaşayan zatlar, bu imtihanların ağırlığından dolayı, 
sahabelerin kusur ve halalarını bayraklaştırmamış, mümkün olduğu kadar 
unutmaya çalışmışlardır. 

Şüphesiz ki, bu İmtihana maruz kalan sahabelerin hepsinin kusur ve hatası 
aynı derecede olmamıştır. Resulullah'la uzun zaman yaşayanlar hatalarını 
tezden İdrak etmişler ve onlardan vazgeçmişlerdir. Peygamberin 
medresesinden az bir süre faydalananların İse, kusurlarını idrakleri geç veya 
güç olmuştur, 

Diğer yandan bu İmtihana düşenlerden bazılarını günah işlemeyen bir 
melek veya günah işlemekten korunmuş bir peygamber gibi saymak isabetli 
değildir. İctihad etmişlerdir. Bazı ictihadlannda yanıldıkları da olmuştur. 
Ancak bu tür yanılmalar onların rivayet ettikleri hadisleri reddetmeyi 
gerektirmemektedir. Zira, onların yanlış İctİhadları başka şey, Resulullah'a 
karşı yalan uydurmaları başka şeydir. Bunları birbirine karıştırmamak 
gerekir. 

Sahabeler, hadis rivayeti hususunda adillerdir. Cerh ve tadile tabi 
değillerdir. Onların böyle bir üstünlüğü, Kur'anı Kerim'in, onları özel bir 
şekilde övmesinden, Resulullah'ın onları takdir etmesinden ve sahabelerin 
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İslâm uğrundaki büyük fedakârlıklarından ydi malar. 
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© Hadis alimlerinin çoğunluğuna göre sahabe, Peyamberimizi gören, ona iman eden ve müslüman olarak ölene denir. Bunlar, 

Sahabe-i Kiram'ın Peygamberle çok veya az bir süre katması şartını aramamışlardır. Çünkü, az bir süre kalanın da Rasur-lullah'dan 

duyduğunu veya gördüğünü rivayet edebileceğini beyan etmişlerdir. 
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5 - KIYAS 


Fıkıh usulü alimleri, iki türlü kıyasın söz konusu olduğunu beyan 
etmişlerdir. 

1. Gerçek anlamda kıyas. Bu, Allah Teala'nın koyduğu kıyastır ve eşit olma 
anlamınadır. İster müetehidin dikkatini çeksin, ister çekmesin bu şer'i bir 
delildir. 

2. Mecazi anlamda kıyas. Bu, şer'i hükümler çıkarmak için müctehidlerin 
başvurdukları kıyastır. Manası, açıklamak ve ortaya çıkarmaktır. 

Bunun tarifi şöyledir: Hükmü belli olmayan bir meselenin hükmünü, hükmü 
belli olan bir meselenin hükmüne, zor anlaşılan hüküm illetinde ortak 
oldukları için benzetmektir. 

Tariften de anlaşıldığı gibi kıyas, yeni bir hüküm koymak değil, kapalı olan 
bir hükmü ortaya çıkarmaktır. Ancak kıyasın "illeti" sadece kelimelerden 
anlaşılabilecek kadar kolay değildir. Çaba harcamaya, aklı kullanmaya ve 
delilleri incelemeye muhtaçtır. Bu itibarla kıyas, ictihad erbabının yapacağı 
bir iştir. 

Kendisine vasiyet edeni öldüren kişiyi, mirasçısını öldürene benzeterek 
mirastan mahrum etmek, kıyasa bir misaldir. 


Kıyasın Unsurları: 

Kıyasın dört unsuru vardır. Bunlar: 

1. Asıl Mesele: 

Hakkında hüküm bulunan ve kendisine benzetilendir. Verilen misaldeki 
"mirasçısını öldüren kişi" gibi. Bunun hükmü bellidir, hadisle açıklanmıştır. 
O da mirastan mahrum edilmiştir. 

2. Tâli Mesele: 

Hakkında hüküm bulunmayan, hükmü bulunana benzetilmesi istenen 


meseledir. Misaldeki "kendisine vasiyet edeni öldüren" gibi. Bunun hükmü 
hakkında herhangi bir nas yoktur. 


3. Aslın Hükmü: 


Mevcut olan ve hükmü belü olmayan meseleye yansıtılması istenen 
hükümdür. "Mirastan mahrum olma hükmü" gibi. 


4. Sabit İllet: 


Bu da asıl meselenin hükmünün temel sebebi ve iki meselenin benzeşme 
yönüdür. Misalde, "kendisine mal bırakacak şahsı öldürüp yakınlık bağını 
koparma" hususu gibi. 

Kıyasın Sahih Olmasının Şartları: 

Kıyasın sahih olması için aslın hükmünde, tâli meselede ve sabit illette bazı 
şartların bulunması gereklidir. 


Aslın Hükmünde Bulunması Gereken Şartlar: 


1. Aslın hükmü ya Kitapla veya sünnetle, yahut icma ile sabit olmalıdır. 
Kitapla sabit olana misal: "Ey iman edenler içki, kumar, putlar ve fal okları 
sadece şeytanın işinden birer pisliktirler. Bu pislikten kaçının ki, kurtuluşa 


sreğimiz Burada içki anlamına gelen (hanır) kelimesi Hanefilere göre 
özellikle üzümden yapılan içkilere isim olarak kullanılmaktadır. Üzümden 
yapılan içkinin haram olma hükmü Kur'an'la sabittir. Burada kıyasa 
başvurulur ve üzümden değil de arpa, hurma ve benzeri şeylerden yapılan 
içkilerin, üzümden yapılana kıyaslanarak haram oldukları hükmüne varılır. 
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Sünnetle sabit olana misal: "Mirasçısını öldüren katil, öldürdüğü kimseye 


mirasçı olamaz hadis-i şerifidir. Kendisine vasiyet edeni öldüren kişi de 
kendisine miras bırakanı öldürene kıyaslanmış ve vasiyetten mahrum 
kalacağı hükmüne varılmıştır. Çünkü her iki meselede de hükme temel 
sebep olan illet aynıdır. O da, mal bırakacak olanın öldürülmesi ve 
nankörlük edilmesidir. 

İcma ile sabit olan aslın hükmüne, kıyas yapılıp yapılmayacağı alimler 
arasında ihtilaflıdır: 

A. Alimlerin çoğunluğu bunun caiz olduğunu söylemişler, misal olarak da 
şunu zikretmişlerdir: Çocuğun malının velayet altına alınması İcma ile 


sabittir. İcma ile sabit olan bu hükme kıyas yapılarak, çocuğun bizzat 
kendisinin de velayet altına alınması gerektiği hükmüne varılmıştır. Çünkü, 
her İki meselede de hükme sebep olan "küçük olma" illeti vardır. 

Keza, akıl-bâliğ olan bir insanın mallarında tasarruf hakkına sahip olduğu 
icma ile sabittir. Evlenme yetkisine sahip olması da malındaki tasarrufuna 
kıyaslanarak caiz görülmüştür. 

B. Diğer bir kısım alimler, icma ile sabit olan bir hükme başka bir hükmün 
kıyaslanamayacağını beyan etmişler ve "icma yapan müetehidler, 
kendilerini delil zikretme mecburiyetinde görmemişlerdir. Bu itibarla asıl 
hükmün illetini bilmek mümkün değildir" demişlerdir. 

Tercihe şayan olan ilk görüştür. Çünkü, hükmün illetini bilmek için nas- 
ların dışında başka yollar da vardır. 

C. Asıl meselenin hükmü kıyasla tesbit edilirse, başka bir mesele ona kıyas 
edilebilir mi? Edilemez mi? Bu husus da ihtilaflıdır: 

a. Cumhur ulema "kıyasa kıyas yapılmayacağını, çünkü bunun gereksiz bir 
uzatma olacağını ve birinci kıyasın dayandığı hükme ikinci kıyasın da 
dayandırılabileceğini" söylemişlerdir. Mesela, (hamr) kelimesi üzüm 
suyundan yapılan içki anlamına alınır da, arpa suyundan yapılan içki ona 
kıyaslanarak haram olduğu söylenilirse, hurma suyundan yapılan İçkinin 
arpa suyuna değil, üzüm suyuna kıyaslanması gerekir. 

b. Bir kısım Mutezililer, Hanbeli ve Maliki mezheplerine mensup olan bazı 
alimler, kıyasla tesbit edilen bir hükme başka bir meselenin kıyas 
edilebileceğini ileri sürmüşlerdir. Bu görüş zayıf görülmektedir. 

2. Aslın hükmü, illeti akılla idrak edilebilecek bir hüküm olmalıdır. İçkinin 
haram oluşu gibi. Çünkü akıl, bu hükmün illetinin "sarhoş etme" olduğunu 
anlayabilir. 

Şayet aslın hükmünün illeti akıl ile idrak edilebilecek bir nitelikte olmayıp, 


hikmetini ancak Allah'ın bilebileceği “taabbudü" şeylerden ise, buna 
kıyas yapılması mümkün değildir. Mesela, namaz rekatlarının sayıları, 
tavafın sayısı, Haceru'l Esved'in öpülmesi ve benzeri şeyler taabbudi 
şeylerdir. Binaenaleyh, herhangi bir velinin kabrinde bulunan bir taşın 
Haceru'l Esved'e kıyaslanarak öpülmesi mümkün değildir. Bu hususta Hz. 
Ömer (r.a), Haceru'l Esved'e hitaben şöyle demiştir: "Ey taş, Allah'a yemin 
olsun ki, senin zarar ve menfaat veremeyen bir taş olduğunu çok iyi 
biliyorum. Eğer Rasulul-lah'm seni Öptüğünü görmeseydim ben seni 
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öpmezdim." 


3. Aslın hükmü özel bir hüküm olmamalıdır. Aksi takdirde başka hükümler 
ona kıyaslanamaz. Mesela, "dörtten fazla hanımla evlenme" hükmü, sadece 
Resulullah (sav)'e mahsustur. Bu hükme kıyas yaparak mü'minlerin dörtten 
fazla kadınla evlenmelerinin caiz olduğunu söylemek mümkün değildir. 
Keza, "Peygamberimizin hanımlanyla evlenilmesinin haramhğı ve onların 
mü'minlerin anneleri olduğu" Peygamberimiz için özel bir hükümdür. 
Başkalarının (o hanımlarını (O Resulullah'ın Ohanımlarına kıyas ederek 
evlenilmeleri-nin haram olduğunu söylemek mümkün değildir. 


Tali Meselede Bulunması Gereken Şartlar: 


1. Tâli mesele hakkında nas bulunmamalıdır. Şayet tali mesele hakkında 
yapılacak kıyasa ters düşen bir nas veya İcma bulunursa orada kıyas yapıJ 
lamaz. Çünkü, nas ile beraber içtihada cevaz yoktur. Binaenaleyh, mirasta 
kızı oğula kıyaslayarak "eşit paylar almalarını" söylemek yersizdir. Zira, şu 
âyet-i kerimeye ters düşer: 

"Allah size evlatlarınızın miras taksimi hususunda erkeklerin paylarının 


kızların iki katı olmasını inistmelteğin.” 

2. İllet her iki meselede de eşit olmalı. Hükme sebep olan illet asıl mesele 
İle tâli meselede tam eşit olmalıdır. Aralarında fark bulunmamalıdır. Aksi 
takdirde kabul edilmeyen "kıyas maal-fârik" (Aralarında fark bulunan 
meseleleri birbirine kıyas etme) olur. Bu tür kıyaslar avam halk tarafından 
çokça yapılmakta ve yanlış sonuçlara varılmaktadır. Kediyi arslana 
kıyaslama gibi. 


Sabit illette Aranan Şartlar: 
1. İllet Açık Bir Sıfat Olmalıdır. 


İllet bulunup-bulunmadığı tesbit edilebilecek kadar "açık bir sıfat" 
olmalıdır. Sarhoş etme gibi. Binaenaleyh gizli olan sıfatlar, asıl hükmün 
İlleti kabul edilerek kıyas yapılamaz. Bu sebepledir ki, hükmün illeti, 
bilinemeyen gizli bir vasıf okluğu yerlerde şeriatın koyucusu yüce Mevlâ o 
gizli vasfı gösterecek açık bir sıfatı hükme illet göstermiştir. Mesela, bir 
malın mülkiyetinin intikal etmesinin asıl illeti "tarafların rızası" ve 
"muvafakatidir." Bunu bilmek mümkün olmadığından taraflardan birinin 


"satış teklifi ve diğerinin bu teklifi kabulü" razı olduklarını gösteren bir 
nişane olarak mülkiyetin İntikali İçin yeterli illet sayılmıştır. Keza, kasten 
bir kişiyi öldürenin cezası kısastır. Ancak, "kastın" bulunup bulunmadığını 
anlamak mümkün değildir. Bu sebeple "Öldürücü aletle katletme" kastın 
bulunduğuna bir delil sayılmıştır. 


2. Değişmeyen ve Boyutları Belli Olan Bir Sıfat Olmalıdır. 


İllet şahıs veya durumların değişmesiyle esaslı bir şekilde değişmeyen ve 
boyutları belli olan bir sıfat olmalıdır. Mesela, kendisine mal bırakacak 
şahsı Öldürerek yakınlık bağını koparıp nankörlük etmek, sınırları belli olan 
ve kişiden kişiye değişmeyen bir sıfattır. Dolayısıyla kıyasa illet sayılabilir. 
Buna mukabil bir şeyin "zorluğu" kişiden kişiye, durumdan duruma 
değişebilir. Bu sebeple zorluk sıfatı kıyasa illet olamaz. Mesela, "yolculuk" 
veya "hastalık" sebebiyle Ramazan orucunun bozulabiidiği durumlarda asıl 
illetin "zorluk" olduğunu ileri sürmek ve insanın her zora düştüğünde 
orucunu bozabileceğini söylemek doğru bir kıyas değildir. Çünkü, zorluk 
kişiden kişiye, durumdan duruma değişir. Hükümlerin birbirine 
kıyaslanmasına illet olamaz. 


3. İllet, Has Bir İllet Olmamalıdır. 


İllet, yalnızca asıl meseleye özgü olmayan, benzeri meselelerde de 
bulunabilen bir sıfat olmalıdır. Mesela, sarhoş etme, sadece üzüm suyunda 
değil, diğer maddelerde de bulunabilen bir sıfattır. Buna mukabil yolculuk, 
sadece misafirde bulunan bir sıfattır. Mukim bir insanda yolculuk sıfatını 
arayarak orucunu bozabilmesine hüküm vermek anlamsızdır. 


4. İllet Hükme Dayanak Olmaya Yaraşan ve İnsanlar İçin Fayda 
Temin Eden Bir Sıfat Olmalıdır: 


Mesela, sarhoş etmek, kasden öldürmek ve hırsızlık etmek bu tür 
sıfatlardandır. Buna mukabil asıl meselede gelişi güzel bulunan faydasız 
sıfatlar kıyasta hükme sebep sayılamazlar. Mesela, içkinin haram oluşunu 
boğazı tırmalamasına veya insanlar arasında tartışmaya neden olduğuna 
yahut "sıvı" oluşuna veya belirli bir "renkte" oluşuna bağlamak mümkün 
değildir. Keza kısasta da katilin erkek veya kadın oluşunu illet göstermek, 


kolun kesilmesin de hırsızın zengin oluşunu veya malı çalanın fakir oluşunu 
illet göstermek doğru değildir. 


Kıyasın Sahası: 


1. Şafii dahil bir kısım alimler, kıyasın bütün şer'i hükümlerde hatta 
cezalarda, keffaretlerde, diyetlerde ve istisnai hükümlerde dahi geçerli 
olduğu görüşündedir. Bu alimler, kıyasın şer'i dayanak olduğunu ortaya 
koyan delillerin hükümler arasında fark belirtmediklerini söylemişlerdir. Bu 
itibarla, livata (eşcinsellik) yapanı zina yapana kıyaslayarak buna zina 
edenin cezasının uygulanacağını, kefen soyanları hırsızlara kıyaslayarak 
bunlara el kesme cezasının uygulanacağını, kasden birini öldüreni, hata ile 
birini öldürene kıyaslayarak, kısasın veli tarafından affedilmesi halinde, 
kasıtlı katile de keffare tin gerektiğini söylemişlerdir. 

Yine hurma ağaçlarının üzerinde bulunan hurmaların miktarı tahmin 
edilerek ağaçlardan toplanıp elde edilen hurma karşılığında satılabileceği, 
nas-la sabit olan istisnai bir hükümdür. Zira ağaçlar üzerinde bulunan 
hurmaların miktarı belli değildir. Fakat bu alimler, bütün ağaçların üzerinde 
bulunan meyvelerin, toplanmış olan aynı meyveler mukabilinde miktarı 
tahmin edilerek satılabileceğini, hurmalara kıyaslayarak caiz görmüşlerdir. 
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2. Hanefiler ise şu hükümlerde kıyas yapılamayacağını söylemişlerdir: 

a. Cezalarda kıyas yapılamaz. Çünkü cezalar, bekâr olarak zina edene yüz 
sopa, Zina İftirasında bulunana seksen sopa vurulması gibi sayısal ölçüler 
İhtiva etmektedir ve bu ölçüleri sadece akıl İle idrak etmek mümkün 
değildir. Diğer yandan Hz. Aişe (r.anh) Peygamber efendimiz (s.a.v)'in 
şöyle buyurduğunu rivayet etmiştir. "Gücünüzün yettiği ölçüde 
müslümantardan cezaları düşürün. Şayet bir çıkar yolu varsa suçluyu 
serbest bırkın. Çünkü, imamın affetmede hata etmesi, ceza vermesinde hata 


etmesinden daha hayırlıdır.”İ2! Hadisten de anlaşıldığı gibi, şüpheli 
durumlarda cezalar düşürülür. Kıyasla sabit olan bir hükmün şüpheden uzak 
olmadığı muhakkaktır. Çünkü böyle bir hüküm zan yoluyla tesbit edilir. 
Binaenaleyh, kesin delillerle tesbit edilen cezaların kıyasa saha 
olmayacakları şüphesizdir. Buna mukabil "ta'zir" cezasında, asgari ve azami 
sınırları belli olmasına rağmen, hakime miktarı takdirde geniş selahiyet 
tanındığı için, bu tür cezalarda kıyasa başvurulabilir. 


b. İstisna sayılan ruhsatlarda da kıyas işlemez. Çünkü bunlar Allah 
tarafından verilmiş özel müsaadelerdir. Bu müsaadeler başka hükümlere 
yansıtılamaz. Ağaçlar üzerindeki yaş hurmaları tahmini bir takdirle, elde 
bulunan hurma karşılığında satma bu özel müsaadelerden biridir. Her ağacın 
üzerinde bulunan meyve, hurmaya kıyaslanamaz. 

c. Keffaretlerde kıyas yapılmaz. Çünkü, kefiaretler de ceza gibidir. 

d. Aklın, tek başına hüküm ve teferruat mı idrak edemeyeceği meselelerde 
de kıyas yapılmaz. Çünkü Allah Teala'nın belirtmediği bir husus, dine 
sokulmuş olabilir. Mesela, Hacerü'i Esved'e kıyaslanarak herhangi bir 
kabrin taşı öpülemez. 

e. İbadetlerde de kıyasın çemberi genişletilemez. Mevcut olan bir ibadete 
kıyaslayarak yeni bir ibadet ortaya çıkarmak doğru değildir. 


Kıyasın Delil Oluşu: 
Kıyasın şer'i delil olup olmadığı hakkında tam bir ittifak yoktur. 
1. Kıyası Kabul Eden Ulema: 


Cumhur ulema, kıyasın delil olduğunu kabul etmiş ve şunları dayanak 
olarak göstermiştir: 

a. İslâm şeriatının gayelerinden biri de, insanların hayatını düzenlemek, 
fertlerin ve cemiyetin birbirleriyle olan münasebetlerini tanzim etmek, 
meşru menfaatlerini gerçekleştirmek ve aralarına fitne-fesadın girmesine 
engel olmaktır. Bu sebeple İslâm şeriatının hükümleri bir takım hikmetlere 
dayanmaktadır. Bazen anlaşılması güç olan bu illet, müetehidler tarafından 
idrak edilir de benzeri meselelere çözüm getirilirse, yüce İslâm şeriatının 
gayesi gerçekleşmiş olur. Nitekim Allah Teala, Kur'an-ı Kerim'in bazı 
yerlerinde gönderdiği hükümlerin hikmetini açıklamıştır. Mesela, kısas 
cezasının hikmetini açıklayarak şöyle buyurur: "Ey akıl sahipleri, kısasta 


z 
sizin için hayat vardır. Gerekir ki, Allah'tan ören. Saldırganlara 
karşı savaşmanın hikmetini beyan ederek şöyle buyurur: "Artık saldırıya 
uğrayan mü'minlere, zulmedildilderi için cihad etme izni verildi. Şüphesiz 


Lil 


10 
ki, Allah onlara yardım etmeye elbette kadirdir. il Diğer bir kısım 
yerlerde ise, böyle bir açıklama yoktur. Müctelıid, bütün çabasını harcar da 


hükmün, illetine nüfuz ederse, bunun önünü tıkamanın hiçbir faydası 
yoktur. Aksine zararı vardır. 

b. Kur'an'da kıyasın yapıldığı bir gerçektir. İnsanları ikna etme, verilen 
delilleri kabullendirme, hükümleri açıklama, birbirine benzeyen şeylerden 
birinin hükmünün diğeri için de geçerli olduğunu tesbit etme, birbirine 
benzemeyen şeylerin hükümlerinin ayrı olduğunu açıklama hususunda 
bizzat Kur'an-ı Kerim'de kıyas yapıldığını görmekteyiz. Mesela, Kur'an-ı 
Kerim, öldükten sonra dirilmeyi inkâr edenlere dirilmenin muhakkak 
gerçekleşeceğini açıklayarak şöyle buyuruyor; 

"... İnsan "çürümüş kemikleri kiın diriltecekmiş" der. Ey Muhammed şöyle 


de: Onları ilk defa yaratan diriltecektir."İ1Lİ Burada Allah Teala, tekrar 
diriltmeyi ilk yaratılışa kıyaslamaktadır. 

Benzerlerin hükmünün birbirleri için geçerli olduğunu tesbit sadedinde de 
şöyle buyurmaktadır: 

"Onlar yeryüzünde dolaşıp kendilerinden önce geçmiş milletlerin 
akıbetlerinin nasıl olduğuna bakmazlar mı? Allah onları helak etmiştir. 


Kâfirler için de aynı akibet vardır, 12! Âyetle, yaşamakta olan insanların 
daha önce yaşayan ümmetlere benzedikleri ve onların akibetinin bunlar İçin 
de geçerli olacağı beyan edilmiştir. 

Birbirlerinden değişik olan şeylerin hükümlerinin farklı olacağı hususunda 
da şöyie buyurmaktadır: 

"Yoksa kötülükleri İşleyenler, hayat ve ölümlerinde tam eşit olarak, iman 
edip salih amel İşleyenlerle kendilerini bir tutacağımızı mı sanırlar? Ne kötü 


hüküm seri oplar Burada kötülük işleyenin, iyilik işleyene 
benzemediği, bu itibarla herbirinin farklı akıbeti olacağı beyan edilmektedir. 
c. Sünnet-i seniyyede de kıyasın işletildiği görülmektedir. Mesela, Has'am 
kabilesinden bir kadın, Hz. Peygamber'e gelerek şunları söyledi: "Annem 
haccetmeyi adadı ve haccetmeden öldü. Onun yerine hac yapayım mı?" Hz. 
Peygamber: "Evet. Onun yerine hac yap. Annenin bir borcu olsaydı onu 
öder miydin?" buyurdu. Kadın: "Evet" dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber: 
"Alacaklının hakkını Öde. Çünkü hakkı ödenmeye Allah Teala daha 
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lâyıktır" buyurdu. 

Burada haccetme, borçlara kıyaslanmıştır. Diğer bir hadis-i şerifte şunlar 
beyan edilmiştir. 


Sahabeler, Resulullah (sav)'a şunu sordular: "Nasıl olur da bizden birimiz 
meşru yolda şehvetini giderince hem şehvetini gidermiş olur, hem de sevap 
alır?" Hz. Peygamber de onlara şunu sordu: "Harama düşseydi günahkâr 
olur muydu?" Onlar "evet" dediler. Bunun üzerine Hz. Peygamber: 
"Harama düştüğünde günahı olduğu gibi, helal yolla şehvetini giderdiğinde 


de sevabı vardır. buyurmuştur. Burada Resulullah, iyi amelin sevaba 
sebep olacağını, kötü amelin günaha sebep olacağına kıyaskımıştır. 

d. Allah Teala bir âyeti celilede, ibret alınmasını emrederek şöyle 
buyuruyor: 

"Kitab ehlinden İnkâr edenleri ilk sürgünde yurtlarından çıkaran O'dur. 
Oysa siz onların çıkacaklarını sanmıyordunuz. Onlar da kalelerinin 
kendilerini Allahın azabından koruyacağını sanmışlardı. Ama hiç 
beklemedikleri bir yerden Allah'ın azabı onları yakalayıverdi. Allah onların 
kalblerine bir korku saldı da, evlerini bizzat kendi elleriyle ve mü'min-lerin 


elleriyle yıkıyorlardı. Ey akıl sahipleri bundan ibret alın, "118! Bu âyeti 
celilecie Allah, yaptıkları yüzünden Beni Nadir kabilesinin bir cezaya 
uğradıklarını beyan etmekte ve mü'minlerin bundan ibret almalarını 
emretinektedir. Böylece mü'minlerin Beni Nadir kabilesi gibi davrandıkları 
vakit, aynı cezaya uğrayacaklarını bildirmekle kıyasın şer'i delil kabul 
edileceğine işaret etmekledir. 

e. Allah Teala, diğer bir âyet-i kerimede şöyle buyurur: 

"Ey iman edenler, Allah'a itaat edin. Peygambere itaat edin ve sizden olan 
idarecilere de. Eğer Allah'a ve ahiret gününe iman ediyorsanız aranızda 
herhangi bir şeyde anlaşmazlığa düştüğünüz zaman onun hükmünü Allah'a 
ve Peygambere havale edin. Bu daha hayırlıdır ve netice bakımından da 


daha güzeldir." 12! Bu âyet-i kerimede Cenab-ı Hak, anlaşmazlık konusu 
olan meselenin hükmünün Allah'a ve Rasulü'ne havale edilmesini 
emretmektedir. Şüphesizki, hükmü belli olmayan bir meseleyi Allah ve 
Rasulü tarafından hükmü belirlenen benzeri bir meseleye kıyaslamak, işi 
Allah'a ve Rasulü'ne havale etmek demektir. 

f. Hz. Peygamber (s.a.v), Muaz İbn. Cebel'i Yemen'e gönderirken 
aralarında şöyle bir konuşma geçmişti: 

- "Sana bir mesele arzedildiğinde ne yaparsın?" Muaz: 

- “Allah'ın Kitabındakiyle hüküm veririm." Rasuiullah: 

- "Ya Allah'ın Kitabında yoksa?" Muaz: 


- "Resulullah'ın sünnetiyle hüküm veririm." Resulullah: 

- "Resulullah'ın sünnetinde de yoksa?" Muaz: 

- "Kendi görüşümle İctihad ederim. Elimden geleni yapmada geri durmam" 
demiştir. Muaz der ki: "Resulullah göğsüme vurdu ve şöyle buyurdu: 

- "Allah'ın elçisinin elçisini Allah'ın ve Rasulu'nün razı olacağı hususa 


18 
muvaffak kılan Allah'a hamd olsun, İsİ 


Bu hadis-i şerifte Hz. Peygamber, Muaz'ın görüşüne dayanarak ictihad 
etmesini kabu! ediyor. Kıyas İse, görüşe dayanılarak yapılan İçtihadın en 
belirginidir. Dolayısıyla kıyas şer'i bir hüccettir. 

g. Sahabe-i Kiram, kıyası delil kabul etmişlerdir. Mesela: Hz. Ebu Bekir'i 
seçerken dünyevi imamlığını dini imamlığına kıyaslamış ve şöyle 
demişlerdir: "O'nu, Allah'ın Rasulü dinimiz için seçti de, biz dünyamız için 
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nasıl sömeyelime Hz. Ömer, içki içen adam hakkında istişarede 
bulunduğu zaman Hz. Ali (ra), içki içeni fuhuş İftirasında bulunana 
kıyaslayarak şöyle buyurmuştur: "Kişi içtiğinde sarhoş olur. Sarhoş olunca 
pervasızca konuşur. Pervasızca konuşunca iftirada bulunur. Dolayısıyla bu 


20 
kişiye zina iftirasında bulunanın cezası serelim 


Hz. Ömer (r.a), Ebu Musa el-Eş'ari'yi Basra'ya vali tayin ettiğinde O'na 

şunları söylemiştir: 

"Allah'ın Kitabı ve Resulullah'ın sünnetinden sana delili gelmeyen 

meseleler, içini tırmaladığında üzerinde iyice düşün ve anla! Birbirine 

benzeyen veya birbirinin aynı olan meseleleri İyi tanı. Aralarında kıyas 
121) 

yap. 


2. Kıyası Reddeden Ulema: 


Mu'tezile fırkasından Nazzam, Zahiriye mezhebi ve Şiiler'den bir fırka 
kıyasın şeri delil olmayacağını iddia etmişler ve şu fikirleri ortaya 
atmışlardır: 

a. İslâm şeriatı kıyasa muhtaç değildir. Çünkü, naslar bazı şeylerin haram, 
mendup, mekruh, mubah veya farz olma hükümlerini açıkça beyan 
etmişlerdir. Açıkça hükümleri beyan edilmeyen şeylerin hükmü ise, Allah 
Teala'nın gönderdiği şu âyet-t kerimenin genel hükmüne tabi olarak 
mubahtır. 
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"Yeryüzünde ne varsa hepsini sizin için yaratan O'dur..." 
Ayrıca nasların bütün hükümleri getirmediklerini söylemek şu âyeti celileye 
ters düşer: 

".. Bugün dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi tamamladım. Ve din 


olarak size İslâm'ı dei Bu âyet, şeriatın tamamlanmış olduğunu 
ifade etmektedir. "Kıyasa ihtiyaç vardır" sözü ise şeriatın tamamlanmadığını 
ve kıyasa muhtaç olduğunu ifade eder. 

Görüldüğü gibi kıyası inkâr edenlerin ortaya attığı şüphelerden birincisi 
budur. Hiçbir müstüman, şeriatın tamamlanmamış olduğunu iddia 
etmemektedir. Dinin tamamlanmış olması Zahirilerin İddia ettikleri gibi, 
bütün teferruatlı hükümlerin naslar yoluyla açıklanmasını gerektirmez. 
Naslar genel hükümleri beyan ederler. Bunların illetlerini araştırarak ve 
delalet ettiği manaları İnceleyerek aynı illeti taşıyan çeşitli meselelere 
uygulamak şeriatın kemaline gölge düşürmez, bilakis kemal ve azametini 
ortaya koyar. 

Buna mukabil, nasların illet ve hikmetini bilmeden sadece dış görünüşlerine 
bakarak hüküm çıkarmak, şeriatın ve aklın kabul etmeyeceği neticelere 
sürükleyebilir. Nitekim Zahiriye fırkası bu tür bir hataya düşerek, domuzun 
artığı ve sidiği, köpeğin sidiği hakkında nas bulunmadığı için, temiz 
olduklarını, insanın sidiği hakkında nas bulunduğu için necis olduğunu, 
yine köpeğin sidiğinin temiz olmasına mukabil artığının necis olduğunu, 
çünkü artığı hakkında delil bulunduğunu, sidiği hakkında İse nas 


O he 
bulunmadığını söy-lemişlerdir. 


b. Kıyas, hükmün illetini tayin bakımından tahmine dayanır. Dolayısiyle 
kıyasa dayanılarak verilen hüküm de tahminidir, kesinlik ifade etmez. 
Halbuki Allah Teala: 
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"Kuru zan ise hakdan hiçbir şeyi ifade etmez. uz 
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"Ey İnsanoğlu, bilmediğin bir şeyin ardına düşme..." 
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Bilmediğiniz şeyi Allah'a karşı söylemenizi haram kıldı..." 
buyurarak zanni şeylerle amel edilmesini yasaklamıştır. 

Bu şüphe de tutarsızdır.. Çünkü, zanni deliller, itikadı meselelerde 
yetersizdir. Fıkhı hükümlerde ise ağır basan zannın (Zann-ı Galibin) delil 
olduğu muhakkaktır. Zan İfade eden haber-i ahadların bu hususta delil 


Lil 


sayıldığı malumdur. Kıyası, zanni bir delil olduğu gerekçesiyle reddedenler 
de bunları delil kabul etmektedir. Aksi takdirde bir çok şer'i hükümlerin 
tatbik edilmesi imkânsız olur. Yine herhangi bir hakkın isbatında iki erkeğin 
veya bir erkek İki kadının şahitliği kâfidir. Bunun zan ifade ettiği 
muhakkaktır. Çünkü şahitlerin yalan söyleme ihtimali her zaman 
muhtemeldir. Keza, kıble aranırken ağır basan zanna uyarak yön tayin 
edilir. Bu ve benzeri misaller çoktur. Zahiriye fırkası ve onlara katılanlar, bu 
zikredilen hususları kabul etmektedirler. Binaenaleyh kıyası, zanni 
olduğundan reddetmeleri bir çelişkidir. 

c. Sahabe-i Kiram, şeriat hususunda kıyası reddetmişlerdir. Hz. Ebu Bekir'e, 
Nisa Süresi'nin 12. âyetindeki "kelâte" kelimesinin manası sorulunca şu 
cevabı vermiştir: "Allah'ın Kitabı hakkında kendi görüşüme göre 
konuşursam hangi gök beni altında gölgelendirir ve hangi yer beni üzerinde 
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döşe Hz. Ömer (ra) ise şöyle buyurmuştur: "Görüş sahiplerinden 


kaçının. Çünkü onlar sünnetlerin düşmanlarıdır. Onlar hadis ezberlemekten 
acizdirler. Do-layısıyle kendi görüşlerine göre konuşurlar. Hem kendileri 
sapar, hem de başkalarını saptırırlar." 

Abdullah b. Abbas şöyle buyurur: "Kurralarıniz ve salih olanlarınız gider, 
İnsanlar, hükümleri görüşlerine göre birbirine kıyas eden bir kısım cahilleri 
önder edinirler." 

Bu şüpheler de tutarsızdır. Şayet bu rivayetler doğru ise, İfadelerde geçen 
"görüş"ten maksat hevâ ve hevesten kaynaklanan görüşlerdir. Din hakkında 
delilsiz konuşmalardır veya fasid kıyaslara dayanmaktır. Ya da nassın 
varlığıyla beraber kıyasa başvurmaktır. Heva ve hevesten kaynaklanan 
görüşü, kıyasa benzetmek kıyas meal tanktır ve isabetsizdir. 

d. Birbirine benzeyen meseleleri aynı hükme, birbirinden değişik olan 
şeyleri değişik hükümlere bağlamaya çalışan kıyasa dayanılarak hüküm 
koymak mümkün değildir. Çünkü, şeriatın koyucusu, bazen birbirine 
benzeyen meseleleri farklı hükümlere tabi tutmuş, buna mukabil farklı 
meselelere de aynı hükmü koyduğu olmuştur. Mesela, "hırsızlık edenin elini 
kesme" hükmünü koyarken, gasbeden için böyle bir hüküm koymamıştır. 
“Çeyrek dinar" çalanın elinin kesilmesi emredüirken, el kesmenin diyetinin 
"beşyüz dinar" olduğu beyan edilmiştir. Bir insana zina etti iftirasında 
bulunana, seksen sopa vurulması emredilirken, başkasını küfürle itham 
edene bu ceza koyulma-mıştır. Erkeğin bir nikâh altında dört kadınla 
evlenmesine İzin verirken, kadına birden fazla evlenmesi yasaklanmıştır. 


Diğer yandan, mâlen tazminat bakımından, hataen yapılan suçlarla kas-den 
yapılan suçları aynı hükme bağlayarak birbirine muhalif olan meseleleri 
aynı hükme tâbi tutmuştur. 

Cumhur ulema, bu şüphelere şu cevaplan vermişlerdir: 

Hırsızla gasbedenin hükümlerinin değişik oluşu, şer'i bir hikmete 
dayanmaktadır. O da. hırsız malı gizli aldığı İçin kendisinden sakınmak 
mümkün değildir. Dolayısıyle ağır cezaya çarptırılmıştır. Buna mukabil, 
gasbeden malı İnsanların gözü önünde alır. Dolayısıyla, insanların kendisini 
yakalayarak mazlumun malını geri almaları veya hâkimin huzurunda 
şahitlik ederek malı ödettirmeleri mümkündür. Bu itibarla hırsızla gasbeden 
aynı değil farklı suçlulardır. 

Çeyrek dinar çalanın elinin kesilmesine mukabil, el kesene beşyüz dinar 
diyet cezası verilmesi, malların ve organların muhafazası için alınan bir 
tedbirdir. Çeyrek dinar çalanın eli kesilir ki, kimse hırsızlığa cesaret 
edemesin. El kesene beş yüz dinar diyet cezası verilir ki, kendisinde 
başkalarının bedenine saldırma cesareti bulamasın, böylece İnsanların 
organları emniyet İçinde olsun. Şimdi siz, hırsızla el keseni nasıl aynı şeyler 
kabul ediyorsunuz?. 

Başkasına zina iftirasında bulunana seksen sopa vurulup, kâfirlik iftirasında 
bulunana bu cezanın verilmemesi ise, şu hikmete dayanmaktadır: 
İnsanların, zina iftirasında bulunanın yalancı olduğunu bilmeleri güçtür. 
Çünkü zina gizlice yapılır. Böyle bir iftirada bulunan, iddiasını ispattan âciz 
kaldığı zaman İftira cezasına çarptırılır. Bu şekilde ırz ve namus korunmuş 
olur. Başkasını kâfirlikle itham edenin yalancı olduğunu tesbit ise, kolaydır. 
Çünkü küfür İle itham edilenin davranışları açık ve seçiktir. Öyleki, bir 
günde veya bir vakit namazda odaya çıkabilir. 

Erkeğe dört kadınla evlenme İzni verilirken, kadına böyle bir hakkın 
tanınmaması son derece hikmetli bir hükümdür. Çünkü kadına böyle bir hak 
tanınacak olursa, soylar birbirine karıştırılacak, akrabalık bağlan kopacak, 
insanların birbiriyle boğuşmaları sürüp gidecektir. 

Kasden yapılan suç ile hataen işlenen suçların ayrı şeyler olmalarına 
rağmen "mâli tazminat" yönünden aynı hükme bağlanmaları hükmün 
illetinin aynı oluşundan kaynaklanmaktadır. O da, "mevcut olan bir şeyi 
telef etmektir." Fakat bunların günahlarının farklı olduğu muhakkaktır. 


İlleti Bilme Yolları (Mesâlikul-İllet): 


Kıyasta, asıl hüküm ile ona kıyaslanan hükümde temel sebep olan İlleti 
bilmenin çeşitli yollan vardır. Bunları, şu şekilde özetlemek mümkündür: 

1. Kitap ve Sünnette Zikredilen Nasla Bilinir. Ancak nassın İlleti açıklama 
şekli farklıdır. 

a. Nas açık ve kesin olarak illeti açıklar. Nitekim şu hadis-i şerifte durum 
böyledir. "Ben akın eden misafirlerden dolayı, sizlerin kurban etlerini 
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bekletmenizi yasaklamıştım. Bundan böyleyeyin ve biriktirin.” 

Hadis-İ şerifte "akın eden misafirlerden dolayı" ifadesi, açık ve kesin olarak 
etleri depolamanın yasaklanma İlletini belirtmektedir. 

Diğerbir hadis-i şerifte "Bir yere girerken izin istemek, nâmahremleri 


görme mahzurundan kaynallanmakıadır buyrulmuştur. Bu hadiste de 
"nâmahremleri görme sakıncasından kaynaklanmaktadır" ifadesinin İzin 
istemenin illeti olduğu açık ve kesin olarak beyan edilmektedir. 

b. Nas açıkça fakat kesin olmayarak illeti açıklar. Bunun misali şu âyet-i 


kerimedir: "Güneş zeval yerine ulaştığı için namazı kal, SH "Güneş zeval 
yerine ulaştığı İçin" İfadesi zikredilen namazın farz oluş illetini beyan 
etmektedir. Bununla beraber, bu âyet-i kerimenin şu şekilde mânâ ifade 
etmesi muhtemeldir: "Güneş zeval yerine ulaştığı zaman namazı kıl." 
Çünkü burada "Li-dulüki" kelimesinin başında bulunan "li" takısı hem - 
için- hem de, -vakit- manasına kullanılmaktadır. Bu itibarla illet kesin bir 
şekilde belirtilmemiştir. 

c. Nas açıkça değil, işaret yoluyla illeti açıklar. Şu âyette durum budur. 


"Erkek ve kadın hırsızların... ellerini kesin "22! Âyette ellerin kesilme 
sebebi açıkça beyan edilmemiş, fakat -hırsız- ifadesi, ellerin kesilmesinin 
illetinin hırsızlık olduğuna işaret etmektedir. Görüldüğü gibi, bu misallerde 
illet, bizzat kitap ve sünnetin içinde ya açıkça veya İşaretle gösterilmektedir. 
Bu hükümlere kıyas yapılacak olursa, bu illetlerim gözönünde 
bulundurulmaları gerekir. Başka illet aranmaz. 


2. İllet İcmaile Bilinir. 


Hükmün illeti nas ile açıklanmadığı takdirde müctehidler belli bir sıfatın, 
hükmün illeti olduğu hususunda icma edebilirler. Mesela, çocuğun malının 
velayet altında bulundurulmasının illetinin, "yaşça küçük olma" meselesi 
olduğu hakkında müctehidler icma etmişlerdir. Bir kısım müctehidler aynı 


illetin oevlenmede de bulunması sebebiyle yaşı küçük olanın 
evlendirilmesini, malını muhafazaya kıyaslamışlar ve velayet yoluyla 
yapılacağını izah etmişlerdir. 


3. İllet Hükme Uygun Bir Vasıf Olması Niteliğiyle Bilinir. 


Bu bölümde, hükmün illeti ne nas ile açıklanmış, ne de icma ile tayin 
edilmiştir. Müctehidin, hükmün vasıflarını İnceleyerek en uygununu illet 
seçme-siyle belli olur. Mesela nas, "buluğa ermemiş bekâr kız çocuğunun 
evlendirilmesinin ancak babasının velayeti ile gerçekleşeceğini" beyan 
etmiştir. 

Burada kız çocuğun babasının velayeti altında olması hükmünün İlleti nas 
ile beyan edilmemiştir. Ancak oltada hükme illet olmaya müsait İki sıfat 
vardır. Birisi, "ya$Ça küçük olma," diğeri ise "bekârhk"tır. Hanefiler, -yaşça 
küçük olma- sıfatını İllet kabul etmiş ve küçük kız çocuğun menfaatlerini 
bilemeyeceğini, dolayısıyle velisi tarafından sevk ve idare edileceğini ve 
onun rızası ile evleneceğini söylemişlerdir. 

Hanefilerin dışında olanlarsa, burada -bekârlığın- İllet olabileceğini, çünkü 
evlenmeyenin evlilikle ilgili hususları bilemeyeceğini beyan etmişlerdir ve 
bekâr kızların, ergenlik çağına erseler bile, ancak babalarının rızasıyla 
evlenebileceğini belirtmişlerdir Görüldüğü gibi, Hanefiler küçüklüğü, 
diğerleri İse bekarlığı hükme uygun bir vasıf görmüşlerdir ve her grup 
uygun gördüğünü illet saymıştır. 


Hükmün İlletini Tesbit (Tahricu'l-Menât): 


Hükmün illeti nass ile açıklanmaz veya İcma yoluyla tesbit edilmez de, 
bizzat müctehid tarafından hükme uygun bir sıfat seçilirse, bu durumda 
tahri-cu'1-menât söz konusudur. 

Yukarıdaki misalde geçen -küçüklük veya bekârlık- sıfatlarından birini illet 
olarak kabul etme gibi. Burada müctehid, uygun olan sıfatlardan birini 
almaktadır. Görüldüğü gibi, müclehidin hükme uygun illet bulması işlemine 
tahricul menat da denilmektedir. 


Hükmün illetini Seçme (Tenkihu'I-Menât): 


Nas, hükmün illetini işaretle ifade eder, orada işaret edilen çokça sıfat 
bulunur da, nas, belli bir sıfat olduğunu beyan etmezse, müctehid hükme 
illet olabilecek vasıflar arasından en müsaitini seçerek onun illet olduğunu 
belirlerse, bu seçme İşlemine -tenkihu'l-menât- denir. Buna misal olarak şu 
hadisi zikretmek mümkündür: Sahr b. Hansa, Hz. Peygamber'e geldi: 

- "Helak oldum," dedi. Rasululiah (sav): 

- "Ne oldu?" dedi. Sahr: 

- "Oruç iken hanımımla cinsi münasebette bulundum," dedi. Rasululfah: 

- "Azad edeceğin bir kölen var mı?" dedi. Sahr: 

- "Hayır," dedi. Rasulullah: 

- "İki ay peşpeşe oruç tutabilir misin?" dedi. Sahr: 

- "Hayır," dedi. Rasulullah: 

- "Altmış fakiri doyurabilir misin?" dedi. Sahr: 

- "Hayır," dedi. Resulullah'ın yanında bekledi. Sahabeler, "biz böyle 
dururken, Hz. Peygamber'e bir ölçekle hurma getirildi. Hz. Peygamber: 

- "Soru soran nerede?" buyurdu. Sahr: 

- "İşte benim," dedi. Rasululiah: 

- "Aİ bunu (hurmayı), sadaka olarak dağıt," dedi. Sahr, 

- "Ey Allah'ın Rasulü, benden daha fazla fakire mi? Allah'a yemin ederim 
ki, bu şehrin iki vadisi arasında benim ehl-i beytimden daha fakir elıl-i beyt 
yoktur," dedi. Bunun üzerine Peygamber Efendimiz güldü, öyle ki azı 
dişleri bile göründü ve adama: 
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- "Bunu aile efradına yedir," dedi. > 
Görüldüğü gibi, burada keffaret cezası hükmüne illet olabilecek birkaç sıfat 
vardır: 

1. Cinsi münasebette bulunanın "bedevi oluşu". 

2. "Kendi hammıyla münasebette bulunması." 

3."Ramazanda gündüz vakti bir kadınla kasıtlı olarak cima etmesi", 

4. "Ramazanda gündüzleyin cima veya başka bir sebeple kasıtlı olarak 
orucu bozmak." 

Burada, Şafii ve Hanbeli mezhebine mensup olanlar üçüncü sıfat olan - 
Ramazanda gündüzleyin kasıtlı olarak bir kadınla cima etmeyi keffaret 
hükmünün illeti olarak saymışlar, sadece böyle bir davranışta bulunana 
keffare-tin gerekli olduğunu söylemişlerdir. Bunlara göre, kasıtlı olarak 
yeme ve içme, keffareti gerektirmez, sadece kasıtlı cima gerektirir. 


Buna mukabil Hanefiler, dördüncü sıfat olan kasıtlı olarak Ramazanda gün- 
düzleyin cima veya başka bir sebeple orucu bozmayı hükmün illeti kabul 
etmişler, dolayısıyla, Ramazan günü gerek cima, gerekse yemek İçmek gibi 
kasıtlı bir sebeple orucunu bozana keffarelin gerekli olduğunu beyan 
etmişlerdir. İşte bu seçme işlemine tenkihu'l-menat denilmiştir. 


İlletin Tali Hükümde Olup Olmadığını Araştırma (Tahkiku'l-Menât) 


Müctehidin. asıl hükümde İlletin ne olduğunu bilmesinden sonra, o hükme 
kıyaslanılması istenilen tali hükümde de aynı illetin bulunup bulunmadığını 
araştırmasına "Tahkiku'l-Menât" denilmektedir. Meselâ adet görmüş bir 
hanımla ilişkide bulunmamanın illetinin (eziyet) olduğu tesbit edildikten 
sonra, doğum yapan bir kadında da aynı illetin (eziyet) bulunup 
bulunmadığını araştırmak tahkikul menattır. 


Sebeb, İllet ve Hikmet Arasındaki Fark 


Fıkıh usulü alimleri, sebeb, illet ve hikmet kavramlarının birbirlerine yakın 
kavramlar olmalarına rağmen aynı şeyler olmayıp farklı şeyler olduklarını 
belirtmişlerdir. 

Bunlar arasındaki farkları şu şekilde özetlemek mümkündür. 


1. Sebeb ve İllet ile Hikmet Arasındaki Fark Şudur: 


a. Sebeb ve illetten herbiri, şeriatın koyucusu tarafından, hükmün varlığını 
veya yokluğunu gösteren birer alâmet kılınmışlardır. Çünkü sebeb ve illet 
açık olan ve değişmeyen sabit sıfatlardır. Hükümlere alâmet olmaları 
halinde hükümler belli ve istikrarlı olur. 

Mesela, Allah Teala şöyle buyuruyor: "... O, sayılı günlerde sizden kim 
hasta olur veya yolcu olur da orucu tutamazsa, başka günlerde iade 
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eder... Allah Teala burada hastalık ve yolculuk sıfatlarını, orucu 
yiyebilme ruhsatına birer alâmet kılmıştır. Çünkü yolculuk ve hastalık belli 
şeylerdir ve insandan İnsana değişmeyen sıfatlardır. Böylece her kim yolcu 
olursa, Ramazanda orucunu yiyebilir. Fakat yolcu olmayan, hasta 
olmadıkça orucunu yiyemez, velevki üçyüz derece sıcağın karşısında çalışır 
olsun. 


b. Hikmet ise, gizli bir sıfattır ve değişkendir. Bu nedenle, şeriatın 
koyucusu, hikmeti, hükmün varlığını veya yokluğunu gösteren bir alâmet 
kılmamıştır. Aksi takdirde hükümler değişken ve istikrarsız olurlardı. 
Mesela, Ramazanda orucu yiyebilmenin hikmeti, "zorluktur." Eğer zorluk 
hükme alâmet kılınsaydı, her iradesi zayıf olan "Ramazanda oruç tutma 
bana zor geliyor" derdi ve orucu tutmazdı. Böylece hükümlere uymada 
anarşi ve İstikrarsızlık olurdu. 

Keza, ahş-verişin mubah oluşunun sebeb ve illeti, "taraflardan birinin satış 
teklifinde bulunması, diğerinin ele bunu kabul etmesidir." Bu hal, ahş- 
verişin geçerli olmasına bir alâmettir. 

Ahş-verişin mubah olmasının hikmeti ise, "İnsanların ihtiyaçlarını 
gidermektir." 

İhtiyaç meselesi kişiden kişiye değişen ve bilinmesi zor olan bir meseledir. 
Bu nedenle ahş-verişin mübahlığına alâmet kılınmamıştır. 

Yine şuf a (ön alım) hakkının sebeb ve illeti, satılan gayrimenkule komşu 
olmak veya oıtak olmaktır. Şeriatın koyucusu, komşuluğu ve ortaklığı, şuf a 
hakkı için birer alâmet kılmıştır. Böylece her kim satılan taşınmaz malın 
komşusu veya ortağı ise, öncelikle o kişinin onu alma hakkı vardır. Eğer o 
almazsa diğer insanlara satılabilir. 

Şuf a hakkının hikmeti İse, "zarar görmeyi önlemektir." Zarar görmek, 
kişiden kişiye değişir. Mesela bazı insanlar muhafazakâr komşu isterken, 
di-ğer bazı İnsanlar liberal bir komşu arzularlar. Satın alanın kim için zararlı 
ve kim için faydalı olacağı bilinemez. 


2. illet ile Sebeb Arasındaki Farka Gelince: 


Şeriatın koyucusu, bunlardan herbirini hükmü gösteren bir alâmet kılmıştır. 
Fakat bunlar farklı şeylerdir. Bu farkın ne olduğu hakkında ise, iki görüş 
vardır: 

A. Fıkıh usulü alimlerinden bir guruba göre, sebeb bir bütün, illet de onun 
bir parçasıdır. Böylece illetin bulunduğu her yerde sebeb de mevcuttur. 
Fakat sebebin bulunduğu her yerde İllet bulunmayabilir. 

Bunun açıklanması şöyledir: 

a. Şeriatın koyucusu'nun hükme alamet kıldığı husus, hükmü etkiliyor ise, 
(yani akıl o..alametle hüküm arasındaki ilişkiyi idrak edebiliyorsa), böyle 
bir alamet hem sebebtir, hem de illettir. 


Mesela, Ramazanda orucu yeme hükmünün alameti olan "yolculuğun", 
içkinin haram olma hükmünün alameti sayılan "sarhoşluğun", çocuğun 
velayet altına alınması hükmünün alameti kabul edilen "küçüklüğün", 
hükümlerle münasebetleri, akılla idrak edilebilir. 

Şöyleki; "yolculukta" zorluk ve meşakket (çile) olması büyük bir ihtimaldir. 
Bu itibarla orucu yiyebilme ruhsatı, yolcuya münasib olan hükümdür. 
Sarhoşluk, aklı ifsad eder. Bu nedenle içkinin haram kılınması buna uygun 
olan bir hükümdür. 

Küçüklük, çocuğun tasarruflarında faydalı ve zararlı olan şeyleri 
bilemeyeceğini icab ettirir. Bu İtibarla çocuğun velayet altına alınması, çok 
münasib bir hükümdür. 

Görüldüğü gibi akıl, hükümle ona alamet kılınan hususlar arasındaki irtibatı 
idrak edebiliyor. Dolayısıyla bu türden alametler, hem sebeb hem de illettir. 
b. Şayet akıl, hükmün alâmeti İle hüküm arasında bir münasebet bulamı- 
yorsa, işte böyle alametlere sadece sebeb denir, illet denilemez. 

Mesela, Ramazan ayında bulunmak, orucun farz olması hükmünün bir 
alâmetidir. Burada akıl, Ramazanda bulunmakla orucun farz oluşu arasında 
herhangi bir münasebet bulamaz. Zira oruç başka aylarda da farz olabilirdi. 
Keza, güneşin batması, akşam namazının farz olduğunu gösteren bir 
alamettir. Ancak akıl, güneşin batmasıyla akşam namazının arasında 
herhangi bir irtibat kuramaz. 

O halde, Ramazanın girmesi ve güneşin batması, birer sebeptirler, fakat illet 
değildirler. 

B. Başka bir kısım fıkıh usulü alimlerine göre ise, her ne kadar sebeb ve 
illetten herbiri, hükmün varlığını veya yokluğunu gösteren birer alamet 
İseler de, bunlar birbirinden tamamen ayrı şeylerdir. 

a. Aklın hüküm ile alameti arasında İrtibat kurabildiği yerlerdeki alamet, 
sadece illettir. Yolculuk, sarhoşluk ve küçüklük gibi. 

b- Aklın, hüküm ile alameti arasında herhangi bir münasebet bulamadığı 
yerlerdeki alamet ise, sadece sebebtir. Ramazan ayının gelmesi, güneşin 
batması V.S. 
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6. İSTİHSAN 


İstihsan; müctehidin birbirine benzer meselelerden biri hakkında genel 
hükmü almayarak daha kuvvetli bir neden bulduğu için ayrı bir hüküm- 
vermesidir. Mesela, yırtıcı hayvanların artıkları murdardır. Bunların bir türü 
olan yırtıcı kuşların artıklarını bu hayvanların artıklarına kıyaslayıp necis 
olduklarına karar verme yerine gagalarından necaset akıtmadıklarından 
dolayı insanların artıklarına kıyaslayarak temiz saymak bir İstihsandır. 


İstihsanın Çeşitleri: 
1. Gizli Bir Kıyası Açık Kıyasa Tercih Şeklindeki İstiksan: 


Daha güçlü olan gizli bir kıyası, açık olan kıyasa tercih etmek suretiyle 
ortaya çıkan istihsan. Mesela; kartal ve benzeri yırtıcı kuşların artıkları, 
yırtıcı hayvanların artıklarına kıyaslanarak "murdar olduklarını beyan etmek 
açık kıyasa başvurmaktır. Buna mukabil, yırtıcı kuşların artıklarını 
gagalarının temizliğinden dolayı insanların artıklarına kıyaslayarak "temiz" 
olduklarını söylemek, kapalı bir kıyastır. İşte buna istihsan yapmak denir ve 
tercihe şayandır. Zira yırtıcı kuşlar suyu gagalarıyla içerler. Gagaları, temiz 
tuttukları bir kemiktir. Ayrıca diğer hayvanlarda olduğu gibi, salyalarının 
suya karışması söz konusu değildir. Bu itibarla yırtıcı kuşlar, yırtıcı 
hayvanlara değil, insanlara kıyaslanıp, artıklarının temiz olduğunu 
söylemek bir istihsandır. Hanefi mezhebinde olanlar bu görüştedir. 


2. Umumi Bir Kaideden Belirli Bir Meseleyi istisna Etme Şeklindeki 
istihsan: 


Burada özel bir sebepten dolayı, umumi kaideden belli bir mesele istisna 

edilir ve istihsan yapılır. Bu özel sebep örf, maslahat veya zaruret olabilir. 

a. Örfe dayanılarak yapılan istihsana misal şudur: 

Vakfedilen şeyin devamlı kalması gerektiğinden, kısa zamanda yıpranıp yok 

olan taşınır eşyaların vakfedilmesi, genel kural olarak caiz değildir. Ancak 

Hanefi fakihleri, taşınır eşya olmalarına rağmen, cenaze defninde 
vecamilerin oaydınlatılmasında kullanılan eşyaların ve kitapların 

vakfedilmesi-ni bir "istihsan" kabul ederek caiz görmüşlerdir. Çünkü, bu tip 


eşyanın vak-fedilmesine dair bir örf mevcuttur. Bu Örfe itibar edilerek 
umum kaideden bu hususlar istisna edilmiştir. 

b. Maslahata dayanılarak yapılan istihsana misal: 

Genel kaide olarak tasarrufları kısıtlanan sefihin (malını gereği gibi 
kullanamayan, savurganın bağışları hükümsüzdür. Malını vakfetme de bir 
bağıştır ve geçersiz olmalıdır. Buna rağmen, böyle bir kişinin hayatı 
boyunca kendi malını kendisine vakfetmesi istihsanen caiz görülmüştür. 
Çünkü böyle bir vakıf, malın zayi olmasını önler. Zira vakfedilen mal 
satılamaz. Böylece bu İş, sefihin menfaatine olur. 

c. Zarurete dayanılarak yapılan istihsana misal: 

Necasetin temizlenmesinde genel kaide, onun hiçbir eseri katmayacak 
şekilde giderilmesidir. Bununla beraber kuyulardaki sular necislenince, 
zaruretten dolayı onların Özel bir şekilde temizlenmeleri caiz görülmüştür: 
Kuyuya düşen necaset maddelerinin hacmi ve kuyuda bulunan suyun 
miktarı gözönünde bulundurularak, oranlarına göre kova ile belli miktarda 
su çekilir. Çünkü bütün kuyunun suyunu çekerek kuyuyu tam temizlemek 
imkânsızdır. İşte bu zaruretten dolayıdır ki, fıkhen bildirilen miktarda suyu 
çekilen kuyular istihsana dayanılarak temiz addedilmiştir. 


İstihsanm Delil Oluşu: 


Fıkıh alimleri istihsanın delil olup olmaması hususunda ihtilaf etmişlerdir: 
1. Hanefiler, Malikiler istihsam delil saymışlar ve şunları söylemişlerdir: 
İstihsanın gizli kıyastan kaynaklanan birinci kısmı, şer'i bir delil olan kıyasa 
dayanmaktadır. Genel bir kaideden özel bir meseleyi istisna etme 
mahiyetindeki ikinci kısım istihsan ise, ya örfe veya maslahata, yahut 
zarurete dayanmaktadır. Daha sonra da açıklanacağı gibi örf ve maslahatın 
şer'i delil oldukları muhakkaktır. Zaruretin ise, şer'i dayanak olduğunu şu 
âyeti ce-lileler beyan etmektedir: 

"... Allah size haram olan şeyleri geniş olarak açıklamıştır. Mecbur 
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kalmanız bunun dışındadır." 
".. Bir kimse mecbur kalır, zaruret haddini aşmadan ve başkalarının 
hakkına tecavüz etmeden leşi, kanı, domuz etini ve Allah'tan başkası adına 


2 
kesileni yer ise, ona günah sökülme” 
2. Imam Şafii ise, istihsam delil kabul etmeyerek şu meşhur sözünü 
söylemiştir: 


"Kim İstihsana başvurursa, kendi tarafından şer'i hüküm koymuş olur." 
Bu gruptan olan alimler, delil olarak şunları zikretmişlerdir 

a. İstihsan zevkine göre davranmak, heva ve hevesine göre konuşmaktır. 
Dini hükümlere dayanak olamaz. Herhangi bir hükmü İstihsana dayandıran 
kimse, elinde hiçbir delil bulunmadığı halde hoşuna giden yere yönelip 
orayı Kâ'be kabul eden kimseye benzer. 

b. Allah Teala şöyle buyuruyor: 

"Ey İman edenler! Allah'a İtaat edin. Peygambere itaat edin ve sizden olan 
idarecilere de. Eğer Allah'a ve ahiret gününe İman ediyorsanız aranızda 
herhangi bir şeyde anlaşmazlığa düştüğünüz zaman onu Allah'a ve 


Peygamber'e havale edin" Burada Allah Teala, kendisine İtaat 
edilmesini ve Peygamber'e tabi olunmasını emrediyor, anlaşmazlık konusu 
olan meselenin hükmünün Kitab ve sünnete havale edilmesini beyan ediyor. 
Halbuki görüşten kaynaklanan istihsan, meseleyi ne Allah Teala'ya, ne de 
Ra-sulune (sav) havale etmektir. 

c. Aklen en yüksek seviyede olmasına rağmen, Peygamberimiz (sav) dini 
meselelerde nevasına ve kendi görüşüne dayanmıyor; Allah Teala'dan vahiy 
bekliyordu. Peygamber (sav)'den başkalarının, görüşlerine dayanarak 
istihsam ileri sürmeleri nasıl caiz olur? 

d. Dini meseleler hakkında akla ve görüşe dayanmak, İctihad ehli 
olmayanların görüş ve arzularına göre, şer'i hükümler koymalarına sebep 
olur. Bunları bu davranıştan alıkoymak mümkün değildir. Çünkü 
müetehidler gibi onların da akıllan vardır. Bunlara, Kitab ve sünneti tam 
bilmediklerini söylemek birşey ifade etmeyecektir. Çünkü istihsan yapan 
müetehit de Kitab ve sünnete başvurmamaktadır. 

İstihsan Hakkındaki Tartışmanın Mahiyeti: 

Her iki tarafın ileri sürdüğü delillerden anlaşılıyor ki, İmam Ebu Hanife ve 
İmam Malik'in delil kabul ettikleri istihsan, İmam Şafii'nin reddedip iptal 
etmeye çalıştığı istihsandan tamamen farklıdır. Çünkü İmam Şafii'ye göre 
istihsan dini delillere dayanmadan keyfi davranmak, heva ve hevesine göre 
konuşmaktır. Halbuki Hanefi ve Malikilerin kabul ettikleri istihsan, kıyas, 
maslahat, örf ve zaruret gibi şer'İ delillere dayanan istihsandır. 

Aslında bu ihtilaf, istihsandan neyin kasdedildiği belirtilirken kesin 
sınırların konulmamasındandır. Mesela, bir kısım alimler: "İstihsan; bir şeyi 
hoş görmektir" demişlerdir. Bu tarifin kapalı olduğu şüphesizdir. Diğer bir 
kısım alimlerse, "istihsan; müttehidin içine doğan ve ne olduğunu 


açıklamaktan aciz kaldığı bir delildir" demişlerdir. Bu tarifin de gereği gibi 


3 
açık olmadığı mi 
Şurası bir gerçektir ki, istihsan hususundaki ihtilaflar yersizdir. Sebebi ise; 
istihsandan neyin kasdedildiğini anlamamaktır. 


Bu hususta Şafii Mezhebi'nden İbn Sem'an. şöyle der: "Eğer, istihsan, 
delilsiz olarak insanın hoşuna gittiğini söylemesi, heva ve hevesine göre 
fetva vermesi anlamında ise; elbetteki bu batıldır. Kimse de istihsana bu 
manayı vermemiştir... Şayet İstihsan, belli bir delili bırakıp daha kuvvetli 
bir delile başvurma manasında ise, kimse bunu reddetmemiştir." 

Yine Şafii mezhebinden Kaffâl da şöyle der: "Eğer İstihsandan temel 
esasların ifade ettikleri mana kasdedilirse, delile dayandığı İçin böyle bir 
İstihsan güzeldir. Şayet istihsandan maksat, hakkında temel esaslardan 
hiçbir delil olmayan, eşi ve benzen bulunmayan, sadece birşeyin iyi veya 
kötülüğüne veliime dayanarak karar vermek ise, böyle bir İstihsan 
mahzurludur." 


Sa'deddin Taftazani ise 7 şöyle der: "İstihsanı savunanlar ve ona karşı 
çıkanlar çoktur. Aslında ihtilafın sebebi, her İki tarafın istihsandan ne 
kasde-dildiğini değişik şekilde anlamalarıdır. Çünkü istihsanın delil 
olduğunu söyleyenler, onun dört şer'i delilden biri olduğunu söylemek 
isterler. İstihsan yapanın kendi tarafından şer'i hüküm koyduğunu 
söyleyenler İse; "şer'İ hiçbir delile dayanmadan kendi görüşüne göre bir 


şeyin hoş olduğuna hüküm vermektir" demek İsterler. 2 

Kanaatimizce istihsan, kendi başına bir delil değildir. Aslında örf, maslahat, 
zaruret ve kıyas gibi diğer delillere dayanılarak hüküm verilir ve "istihsana 
dayanılarak hüküm verildi" denilir. Özel bir başlık altında zikredilme-yip, 
diğer deliller arasında zikredilmesi İcab ederken, ayrı bir bölüm olarak 
işlenmesi, alimler arasında ihtilafa vesile olmuştur. Yoksa Hanefilerİn 
İstihsana dayanarak vardıkları neticelerin hemen çoğuna, Şafiiler diğer 
delillere-dayanarak varmışlardır. İhtilaf sadece delilin adındadır... 
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7- İSLÂM'DAN ÖNCEKİ ŞERİATLER 


Bu şeriatlerin hükümlerinden bazıları, Kur'an ve sünnette zikredilme- 
mişlerdir. Diğer bazıları ise, zikredilmişlerdir. Bu itibarla önceki şeriatler 
İki kısma ayrılmaktadır. 


I- Kur'an ve Sünnette Zikredilenler: 


Kur'an- Kerim ve hadis-i şerifler İslâm'dan Önceki ilahi dinlerde bulunan 
bir kısım hükümleri zikretmişlerdir. Bunlardan bazılarının İslâm'ın 
gelmesiyle geçersiz (mensuh) olduklarını, bir kısmının ise yürürlükte 
bırakıldığını beyan etmişler fakat bazıları hakkında herhangi bir açıklık 
getirmemişlerdir. Bu İtibarla Kur'an-ı Kerim ve hadis-i şeriflere göre önceki 
şeriatler üç kısma ayrılmaktadır: 


1. Neshedilen Hükümler (Kaldırılan Hükümler): 


Alimler, bu tür hükümlerin müslümanlar için geçerli olmadığı hususunda 
İttifak etmişlerdir. Çünkü bunların neshedildiğine dair kesin deliller 
mevcuttur. Aşağıda zikredilen âyetler ve hadisler bu kabildendir: 

"Ey Muhammed de ki: Bana vahyolunanlarda yiyen bir kişinin yediği 
herhangi bir şeyin haram olduğuna dair bir hüküm bulamıyorum. Ancak leş, 
veya akıtılmış kan veyahut domuz eti -ki bu pistir- yahut doğru yoldan 
çıkarak üzerine Allah'dan başkasının adı zikredilerek kesilen hayvanların 


yenmesi haramdır. v1 

"Biz yahudilere tırnaklı her hayvanı haram kıldık. Onlara sığır ve davarın 
sırt, bağırsak ve kemik yağlarının dışında iç yağlarını da haram kıldık. 
Azgınlıklarından dolayı onları bu şekilde cezalandırdık. Şüphesiz ki Biz 


> isi 
doğruyuzdur. 


Birinci âyet, İslâm şeriatında haram olanları beyan ediyor. İkinci âyet ise, 
aşağıdaki âyeti celilede açıklayıcı sebeplerden dolayı, özellikle yahudilere 
haram kılınan ve İslâm tarafından nesh edilip helal sayılan şeyleri 
zikrediyor. 

"Yahudilerin zulmetmeleri, birçok kimseleri Allah yolundan alıkoymaları, 
yasaklandıkları halde faiz almaları ve insanların mallarını haksız yere 


yemeleri sebebiyle daha önce kendilerine helal kılınan temiz şeyleri haram 


kıldık..." 


Peygamber efendimizin şu hadis-i şerifi de bu kabildendir. 

Resulullah (sav) şöyle buyuruyor: "Bana daha önce kimseye verilmeyen beş 
şey verildi. Bir aylık mesafedeki düşmanın kalbine korku salınmasıy-la 
yardım olundum. Yeryüzü bana mescid ve temiz kılındı. Ümmetimden kime 
namaz vakti gelir çatarsa namazını kılsın. Ganimetler bana helal kılındı. 
Benden önce kimseye helal kılınmamıştı. Şefaat etme bana verildi. Evvelce 
peygamber sadece kendi kavmine gönderiliyordu. Ben ise, bütün insanlara 


(4) 


gönderildim. " 

Bu hadis-i şerif, önceki şeriatlarda ganimet malları haram iken, İslâmda 
helal kılındığını, ibadetlerin sadece ibadethanelerde yapılması zorunlu iken 
İslâmda bütün yeryüzünün mescid kılındığını ve diğer özellikleri beyan et- 


(5) 


mektedir. 
2. Geçerliliğini Devam Ettiren Hükümler 


Alimler bu tür hükümlerin müslümanlar için de geçerli oldukları hakkında 
itülak etmişlerdir. Çünkü naslar bunları kabullenmiş ve bunlarla amel 
edilmesini talep etmişlerdir. Aşağıda zikredilen âyet ve hadisler bu 
kabildendir. 

"Ey iman edenler, sizden öncekilere farz kılındığı gibi; sizin üzerinize de 


(6) 


Allah'tan korkmanız için sayılı günlerde oruç farz kılındı." 

Görülüyor ki bu âyet orucun daha önceki ümmetlere farz kılındığı gibi 
müslümaniara da farz kılındığını ifade etmektedir. 

Yine Peygamber efendimizden şu hadis-i şerif rivayet edilmiştir: 
Resulullah'ın ashabı: 

"Ey Allah'ın Rasulu, bu kurbanlar nedir?" dediler. Resulullah: aBu atanız 
ibrahim'in sünnetidir" dedi. Sahabe-i kiram: "Ey Alah'ın Rasulu, bunlardan 
bize birşey var mı?" dediler. Resulullah: "Her tüy için bir sevap vardır" 
buyurdu. Bunun üzerine, sahabeler: "Ey Allah'ın Rasulu yünlere de mi?" 
sorunca, Resulullah şu cevabı vermiştir: "Yünün her bir tüyüne bir sevap 


7 i 
vardr Bu hadis-i şerifte kurbanların Hz. İbrahim'in sünneti ve bizler 
için de geçerli olduğunu beyan etmektedir. 


3. Geçerliliği Hakkında Açıklama Bulunmayan Hükümler: Alimler, bu tür 
hükümlerin müslümanlar için geçerli olup olmadıkları hususunda ihtilaf 
etmişlerdir. 

A. Hanefi, Maliki ve Şafii mezhebinden olan alimler, bu türden olan 
hükümlerle amel edilmesinin gerekli olduğunu söylemişler ve delil olarak 
şunları zikretmişlerdir: 

a. Şu âyetler, ilahi şeriatların birliğini bildirir: Bu da hükümleri kaldırılan ve 
belli bir ümmete, geçici olarak gönderilenler dışındaki hükümlerle amel 
edilmesini gerektirir. 

"Allah, Nuh'a emrettiği, sana vahiyle bildirdiğimiz İbrahim'e, Musa'ya, 
İsa'ya emrettiğimiz "dini ayakta tutun. Onda ihtilafa düşmeyin" emrini size 


8 
de şeriat kıldı." 
"İşte bu peygamberler Allah'ın hidâyete erdirdiği kimselerdir. Sen de 


e 
onların doğru yoluna uy 2 


"Sonra sana: «Hakka yönelen müşriklerden olmayan İbrahim'in dinine uy» 


10 
diye daliyetiik 


"Ey Muhammed, sana da geçmiş kitapları tasdik eden ve onları muhafazası 
altına alan Kur'an'i hakk ile indirdik. Aralarında Allah'ın indirdiği ile 
hükmet. Onların heva ve heveslerine uyarak sana gelen haktan sapma..." 
(11) 


"Ey Muhammed, sana vahyettiğimiz ve kendinden öncekileri tasdik eden bu 


| o yi, Lil 
Kitap, hakikatin tâ kendisidir..." 


b. Allah Teala Tevrat hakkında şöyle buyuruyor: 
(13) 


"Şüphesiz Tevrat'ı Biz indirdik. Onda hidâyet ve nur vardır..." 
"Musa'nın kızgınlığı geçip sakinleşince yere attığı levhaları aldı. Onlardaki 


14 
yazıda Rablerinden korkanlar için hidâyet ve rahmet vardır,» 


Madem ki Tevrat'ta nur, hidâyet ve rahmet vardır öyle ise Kur'an ve 
sünnette anlatılan ve neshedildikleri bildirilmeyen önceki kitapların 
hükümleri ile amel etmek gerekir. Çünkü bunların Kur'an ve sünnette 
zikredilmeleri sahih olduklarının delilidir. 

c. (Peygamber efendimiz (sav) evli iken zina eden bir yahudinin 


15) 


—. | 
cezalandırılması için Tevrat'a başvurmuştur. 


d. Hazreti Enes (r.a) Peygamber efendimizin (sav) şöyle buyurduğunu 
rivayet eder: 
"Kim bir namazı unutursa hatırladığı zaman onu kılsın. Namazın bundan 


Lil 


16 
başka keffareti gölü Sonra şu âyeti okudu: "... Beni anmak için 


(17) 
namaz kıl." 


Bu âyet Hazreti Musa'yı anlatmaktadır. Resulullahın bunu hadisin akabinde 
zikretmesi, Hazreti Musa'nın şeriatındaki bir hükmü delil, gösterdiğini ifade 
eder. 

e. Hazreti Abbas'ın oğlu Abdullah şöyle der: 

"Resulullah Medine'ye geünce yahudilerin aşure günü oruç tuttuğunu gördü. 
'Bu nedir?' diye sordu. Onlar: 'Bu mübarek bir gündür. Allah bu günde İsrail 
oğullarını düşmanlarından kurtarmıştır. Bu günde Musa oruç tutardı' 
dediler. Bunun üzerine Resulullah: 'Ben Musa'ya sizden daha yakınım' dedi. 


N ” 1181 
O gün de oruç tuttu ve o gün de oruç tutulmasını emretti. " 


Bu hadis-i şerif de Peygamberimizin geçmiş ümmetlere ait bir kısım 

hükümleri aynen yaptığını gösterir. 

B. Mutezile Mezhebinden olan alimler ve bir rivayete göre İmam Ahmed b. 

Hanbel, Kur'an ve sünnette zikredilen ve geçmiş ümmetlere ait olup da 

geçerli olup olmamaları hakkında herhangi bir nas bulunmayan hükümlerle 

amel etmenin gerekmediğini söylemişler, delil olarak da şunları ileri 

sürmüşlerdir: 

a. Önceki şeriatler geçiciydi. Belirli ümmetlere hastı. İslâm şeriatı ise, 

kıyamete kadar geçerli olmak üzere geldi ve kendinin haricindeki şeriatları 

nes-hetti, (hükmünü kaldırdı). Nitekim Peygamber efendimiz (sav) şöyle 

buyuruyor: 

".. Evvelce peygamber sadece kendi kavmine gönderiliyordu. Ben ise 
(19| 


Li me 


bütün insanlar gönderildim. 
Allah Teala şöyle buyuruyor: 

"... Aralarında Allah'in indirdiği ile hükmet. Onların heva ve heveslerine 
uyarak sana gelen haktan sapma. Her biriniz için bir şeriat ve bir yol tayin 


ettik, "20 Burada her peygamberin kendisine has bir şeriatı olduğu 
zikrediliyor. O halde geçmişlere has olan bizi bağlamaz. 

b. Peygamber efendimiz Muaz b. Cebel'i (r.a) Yemen'e gönderirken 
aralarında şu konuşma geçmiştir: Resulullah: 


- "Bir mesele ile karşılaştığın zaman ne ile hüküm verirsin?" buyurdu. 
Muaz: 
- “Allah'ın Kitabıyla," dedi. Resulullah: 
- “Allah'ın Kitabında hükmünü bulamaz isen?" Muaz: 
- "Resulullah'ın sünnetiyle" dedi. Resulullah: 
- "Onda da bulamazsan? Muaz dedi ki: 
"Görüşümle içtihad ederim. Elimden gelen gayreti harcamadan geri 
durmam." Bunun üzerine Resulullah şunu söyledi: 
- Allah'ın Peygamberinin elçisini Allah ve Rasulünün razı olacağı şeye 


muvaffak kılan Allah'a hamd ölme 


Şayet önceki şeriatlarla amel etmek gerekli olsaydı, Muaz bunu zikrederdi 
veya Resulullah ona bunu hatırlatırdı. Onlara başvurmadan önce ictihad 
etmesi caiz olmazdı. 

c. Diğer yandan, birinci grubun ileri sürdüğü deliller, ilahi dinlerin Tev-hid, 
iman, sevap, günah, ceza, dirilme; din, can, ırz, akıl ve malı koruma gibi 
ana hatlarda aynı olduklarını ifade etmektedirler. Çünkü şeriatların 
değişmesiyle bunlar değişmezler. Her ümmetin bunlara uyması gereklidir. 
Müdakkik alimler, birinci görüşü tercih etmişlerdir. Çünkü İslâm dini, daha 
önceki ilahi dinleri tamamlamak için gelmiş ve sadece geçici hükümleri 
nesh etmiştir. Ayrıca, Kur'an ve sünnette zikredilip nesli edildikleri beyan 
edilmeyen bu şeriatların, ilahi hükümler olduğu nuhakkaktır. Madem ki 
neshe-dilmemişlerdir, bunlarla amei etmek gerekir. 

Nitekim Abdullah b. Abbas (r.a): "Davud kendisini imtihan ettiğimizi sandı, 


pa. 
Rabbinden mağfiret diledi. Eğilip secdeye kapandı ve Allah'a yöneldi." 22 


âyeti okunurken Hazreti Davud'a uyarak secde etmiş ve şu âyeti ha- 
tırlatmıştır. "... İşte bunlar Allah'ın nidâyete erdirdiği kimselerdir. Sen de 


(23) 


onların doğru yoluna uy..." 

Muaz'ın rivayet ettiği hadiste Önceki şeriatların zikredilmemesi, bunların 
Kitap ve sünnetin kapsamına girmelerindendir. Çünkü bunları bilmenin tek 
yolu Kitap ve sünnettir. Bu nedenle ayrıca zikredilmemişlerdir. 

Nesh Edildiği Belirtilmeyen Önceki Şeriatlere Misaller: 

"Biz Tevrat'ta onlara şu hükümleri farz kılmıştık: Cana can, göze göz, 
buruna burun, kulağa kulak, dişe diş diye kısas yapılır. Yaralarda da kısas 


24 
vardır. n234) 


Fıkıh âlimleri bu âyeti delil göstererek, kısasta erkek-kadın ayırımının 
olamayacağını söylemişlerdir. Çünkü âyette, "cana can' ifadesinin geçtiği 
beyan edilmiştir. 

"Onlara -sırası gelenin nöbetinde hazır bulunması üzere- suyun deve ile 


25 
kendileri arasında taksim edildiğini ve nöbetleşe içeceklerini bildir."22” 


Bazı alimler bu âyeti celileyi delil göstererek ortakların müşterek malı 
nöbetleşe kullanabilecekleri hükmüne varmışlardır. Bu âyet hazreti Salih'in 
devesinden ve onun ümmetinden bahsetmektedir. 

"Yusuf, kardeşinin yüklerini hazırlatınca, bir su kabını öz kardeşinin yüküne 
koydu. Sonra Yusuf un adamlarından bir tellal arkalarından şöyle bağırdı: 
Ey kafile, siz mutlaka hırsızsınız. Yusuf un kardeşleri onlara dönerek: Ne 
kaybettiniz? dediler. Biz hükümdarın su kabını kaybettik. Bulup getirene bir 


deve yükü mükafat var, dediler," 

Bazı alimler, burada zikredilen "bir deve yükü mükafat var" ifadesine 
dayanarak, "mükafatlandırma" sözleşmesinin caiz olduğunu söylemişlerdir. 
Bu hüküm Yusuf (a.s)ın şeriatında olan, Kur'an tarafından zikredilen, halen 
geçerli olup olmadığı beyan edilmeyen bir hükümdür. 


II- Kur'an ve Sünnette Zikredilmeyen Önceki Şeriatler: 


Alimler, Kur'an ve sünnette zikredilmeyen önceki şeriatlerle amel 
edilmeyeceğini, çünkü bunlara güvenilmeyeceğim bildirmişlerdir. 
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rak öldürme Cez 
Koruma Maslahatı: 





Maslal n biri ? 
Maslahata Dayandırılan Hükümlere Misaller 


8- MESALİH-İ MÜRSELE 


Mesalih; maslahanın çoğuludur. Manası; faydalı olan şeyler demektir. 
Mürsele kelimesinin manası ise; salıverilen, serbest bırakılan, ne olduğu 
hakkında nas bulunmayan demektir. 

İki kelimenin birleştirilmesiyle oluşturulan Mesalih-i Mürselenin ıstılahı 
manası ise, faydalı görülen, ancak şer'i bir delil olup veya olmayacağına 
dair herhangi bir nas bulunmayan şeylerdir. Tariften de anlaşıldığı gibi, 
hakkında nas bulunmayan, ancak insanların faydasına olacağı tesbit edilen 
hususlara mesalih-i mürsele denir. Mesela, çeşitli sahifeleri bir araya 
toplayarak Kur'an-ı Kerim'i bir kitap haline getirmek, para basmak vb. 
şeyler, mesalihİ mürse-leye dayanılarak varılan neticelerdir. Zira bunları 
yapma hakkında herhangi bir nas bulunmamaktadır. Eğer bulunsaydı, itibar 
edilen maslahatlardan olurlardı ve mesalih-i mürseleye girmezlerdi. 
Anlaşıldığı gibi, maslahatlar başlıca üç kısma ayrılmaktadır. 

1. Dinin itibar ettiği maslahatlar. 

2. Dinin reddettiği maslahatlar. 

3. Dinin bahsetmediği ve serbest bıraktığı maslahatlar. 

İşte mesalihi mürsele son bölümdekilerine denilmektedir. 

Mesalilı-i mürselenin izahına girişmeden önce, İslâm dininin hangi tür 
maslahat ve menfaatlere itibar ettiğini ve hangilerini reddettiğini kısaca 
zikretmek gerekmektedir. 

Şüphesiz ki, İslâm şeriatı, insanlar için iyi ve hayırlı olan şeyleri 
gerçekleştirmek maksadıyla gelmiştir. Bu itibarla şeriat, insanların faydalı 
şeyleri yapmalarını, zararlı olanları terketmelerini istemiştir. Çünkü İslâm 
bütünüyle adalet, rahmet, hikmet ve hayırdır. Herhangi bir hükümde adalet 
bırakılır, zulme başvurulursa veya merhamet terkedilir, insafsızca 
davranılırsa, yahut hikmet bir tarafa itilir, abesle iştigal edilirse, ya da 
maslahat ve menfaatler çiğnenir, zarar ve ziyana götürecek yollara 
başvurulursa, böyle bir hüküm, her ne kadar teville dine yamalanmaya 
çalışılsa dahi, hiçbir zaman şer'i bir hüküm değildir. 

Çünkü şeriat, Allah Teala'nın kullan arasındaki adalet kaynağı, yarattıkları 
arasındaki merhamet menbaı, Allah Teala'nın varlığını isbat eden hikmet 
pınarı ve Peygamberinin doğruluğunu gösteren delillerin hülasasıdır. Şimdi, 
bu maslahatları sırasıyla görmeye çalışalım: 


1- İslâm Şeriatının İtibar Ettiği Maslahat ve Menfaatler. 


Bunları da kendi aralarında üç kısma ayırmak mümkündür. Zaruri 
maslahatlar, tabii maslahatlar ve tamamlayıcı maslahatlar. 


1. Zaruri Maslahatlar: 


Bunlar, insan hayatının devamını sağlayan bir kısım temel esaslardır. Öyle 
ki bunlar, çiğnendiği takdirde hayat düzeni bozulur, anarşi yaygınlaşır, fitne 
ve fesad her yeri kuşatır. Bu maslahatları gözetmenin hedefi, şeriatın gayesi 
olan şu beş hususu muhafaza altına almaktır. Bunlar da; din, can, akıl, soy 
ve maldır. 


A. Dini Koruma Maslahatı: 


Dinimiz, İslâm inancını savunmaya, müslümanları dinden çıkarmaya 
çalışanlara karşı savaşmaya, dinden döneni cezalandırmaya ve yeryüzünde 
bulunan bütün kâfirleri yıldırıp İslâm'ı kürre-i arzda hakim kılmaya büyük 
bir önem vermiş ve bunları gerçekleştirme yolu olarak da cihadı farz 
kılmıştır. 

Bu hususta Allah Teala şöyle buyuruyor: 

"Fitne ortadan kalkıp, din yalnız Allah'ın oluncaya kadar onlarla savaşın.,." 


(1) 


"Hiçbir fitne kalmayıncaya ve din tamamen Allah'ın oluncaya kadar onlarla 


sıl 
savaşın... 


"Kitap ehlinden Allah'a ve ahiret gününe iman etmeyenler, Allah'ın ve 

Peygamberin haram kıldığını haram saymayanlar ve hak din olan "Islâm"'ı 

din edinraeyenlerle, boyun eğip kendi elleriyle cizye verinceye kadar savaş 
İ3İ 

ın. 


"Ey iman edenler! Çevrenizde bulunan kâfirlerle savaşın. Sizi sert ve 
kuvvetli bulsunlar. İyi bilin ki, Allah kendisinden korkanların yanındadır." 


(4) 


"Ey Peygamber! Kâfir ve münafıklarla cihad et. Onlara karşı sert davran. 
Onların vacip kalacakları yer cehennemdir. Orası varılacak ne kötü bir 


e lal 
yerdir. 
Peygamber efendimiz (sav)'de cihad hususunda şöyle buyurmaktadır: 
"Kim cihada çıkmadan ve cihad etmeyi kalbinden geçirmeden Ölürse, bir 


6 
tür münafıklık üzerine ölmüş olur.» 
"Rızkım mızrağımın gölgesi altında kılındı. Zillet ve aşağılıksa emrime 


Zİ 


karşı gelenlere verildi. 


(8) 


"İyi bilin ki, cennet kılıçların gölgesi altındadır." 

"Nefsim kudret elinde bulunan Allah'a yemin olsun ki, Allah yolunda yara 

alan hiç kimse yoktur ki (yolunda yara alanı Allah daha iyi bilir ya) kıyamet 
(9) 


günü rengi kan renginde, kokusu misk gibi kokarak haşrolmasın.” 

"Dinara kul olanın bumu yere sürünsün. Dirheme kul olanın burnu yere 
sürünsün, kumaşa kul olanın bumu yere sürünsün. Kendisine birşey 
verildiğinde razı olur, verilmediğinde ise kızar, işte bunun bumu yere 
sürünsün. Başaşağı dikilsin. Ayağına diken battığında çıkarmaktan acizdir. 
Diğer yandan ne mutlu o kula ki, Allah yolunda cihadda atının yularını 
tutmuş, Saçları birbirine karışmış, ayakları toza bürünmüştür. Eğer 
kendisine nöbet verilse, nöbet tutar, orduyu arkadan koruma Vazifesi 
verilse, arkada bekler. İzin istese kimse ona izin vermez. Birine şefaatçi 


10 
olmaya kalkışsa yardımı reddedilir. 10) 


İşte bu müjdelerden dolayıdır ki, sahabe-i kiram Allah yolunda cihadda, 
canlarını vermekten hiç çekinmemişler, böylece isimleri tarihin sayfalarına 
altın harflerle yazılmış ve biz mü'minler İçin numune-i İmtisal olmuşlardır. 
Hülasa, müslüman, saldırganlara karşı dinini koruma zorundadır. Velevki 
bu, en değerli olan canı pahasına olsa da. Zira dini olmayan bir toplumda 
zulüm, anarşi ve fesad hakim olur. Haklı, haksız mefhumu ortadan kalkar. 
Biz bunu dini uyuşturucu bir afyon sayan komünist ülkelerde veya dini 
istismar eden kapitalist ülkelerde açıkça müşahade etmekteyiz. Bütün 
maddi imkanlarına rağmen, huzursuz, tedirgin bir hayat yaşadıkları açıktır. 
Ne yazık ki, müslüman olan bazıları bunların hayranıdır! 


B. Canı Koruma Maslahatı: 


İslâm dini, insanların hayatını güven altına almak için kesin tedbirler almış 
ve müslumanlara bu tedbirlere uymalarını emretmiştir. 

Bu hususta Allah Teala şöyle buyuruyor: 

"Hata dışında bir mü'min diğer bir mü'mini öldüremez. Kim bir mü'mi-ni 
hata ile öldürürse, bir mü'min köle azad etmesi, bir de ölünün ailesine diyet 
teslim etmesi gerekir... Bunu bulamayan kimsenin Allah tarafından 
tövbesinin kabulü için arka arkaya iki ay oruç tutması gerekir. Allah 
alimdir, hakimdir. (Herşeyi çok iyi bilendir, hüküm ve hikmet sahibidir)." 


11 

a Suçsuz yere bir mü'minin canına kıyan hakkında ise, şöyle buyuruyor: 
"Kim bir mü'mini kasden (kanının helal olduğuna inanarak) öldürürse, onun 
cezası cehennemdir. Orada devamlı olarak kalacaktır. Allah ona gazab ve 


12) 


lanet etmiş ve onun için büyük bir azab amlar 
Allah Teala, mü'minin canına kasden kıyana dünyada nasıl bir ceza 
verileceğini beyan ederek de şöyle buyuruyor: 


K 13 
"Ey iman edenler. Oldürülenler hakkında kısas size farz kılındı LL! 
"Ey akıl sahipleri kısasta sizin için hayat vardır. Gerekir ki Allah'tan 
14) 


ON 
Yine Allah Teala geçmiş ümmetlerde de kısasın farz olduğunu belirterek 
ŞÖyle buyuruyor: 

"Biz, Tevrat'da da onlara şu hükümleri farz kılmıştık. Cana can, göze göz, 
buruna burun, kulağa kulak, dişe diş ile kısas yapılır. Yaralarda da 


kısas vardır. »L LE Görüldüğü gibi, İslâm, canın korunması için ciddi 
tedbirler getirmiştir. Onda tarafgirliğe, adam korumaya, gevşeklik ve 
İhmale yer yoktur. Hükümleri net ve kesindir. Manevi hastalan tedavi 
edicidir. Kimsenin yaygarasına bakmaz, gerekenin yapılmasını emreder. 


C. Aklı Koruma Maslahatı: 


İslâm'da kişinin devamlı aklı başında biri olması İstenilmektedir. Bu 
nedenle insanı uyuşturup sarhoş eden şeyler haram kılınmıştır. 

Bu hususta Allah Teala şöyle buyuruyor: 

"Ey iman edenler! İçki, kumar, putlar ve fal okları sadece şeytanın 


16 
işlerinden birer pislikdirler. Bu pislikten kaçının ki, kurtuluşa siesiniz e 2) 


"Şüphesiz ki şeytan, kumar ve içki ile aranıza düşmanlık ve kin sokmayı, 
sizi Allah'ı anmadan ve namazdan men etmeyi ister. Hâlâ bunlardan vaz 


iz 
geçmez misiniz?”. 17! 


Bu hususta Peygamber Efendimiz (sav)'den de şu hadisler rivayet edilir: 
Abdullah b. Ömer ve Enes b. Malik, bazı arklarla şu hadis-i şerifi rivayet 
ederler. 

Resulullah (sav), içki ile ilgili olarak on kişiye lanet etmiştir: 

"Onu sıkıp içki yapana, sıktırana, içene, taşıyana, taşıttırana, sunana, Satana, 


(18) 
parasını yiyene, satın alana, satın aldırana.” 


Ukbe b. Haris der ki: 

Peygamber efendimiz (sav)'e, Nuayman veya Nuayman'ın oğlu sarhoş 
olarak getirildi. Bu durum, Peygamber efendimizin gücüne gitti. Evde 
bulunanlara ona sopa atmalarını emretti. Evdekiler, o sarhoşu hurma 


iğ 
dallarıyla ve takunyalarla dövdüler. Ben de onu döyenlerdenalm 


Aklı korumanın ciddiyetini bilen Hz. Ömer (r.a), bizzat kendi oğluna içki 
içme cezasını herhangi bir acıma hissine kapılmadan Allah rızasını talep 


20) 


ederek elisi © 
D. Nesli Koruma Maslahatı: 


İslâm, insanların dürüst ve namuslu olmalarını, soylarının bozulmamasını, 
mükemmel İnsan olmaların istemektedir. Bu itibarla insanların ırz ve 
namuslarını lekeleyecek veya nesillerini ifşa d edecek her türlü şer kapısını 
kapatmış, böylece toplumun ıslahı için gereken tedbirleri almıştır. İslâm'ın 
emirlerini unutup, şehvani arzularına köle olan kişilere karşı, layık oldukları 
cezayı vermiştir. 

Bu cezalan üç gurupta sınırlamak mümkündür. 


a. Yüz Değnek Vurma Cezası: 
Bu husus Kur'an-ı Kerim'de şöyle varid olmuştur: 


"Zina eden kadın ve zina eden erkeğin herbirine yüzer değnek vurun. Eğer 
Allah'a ve ahiret gününe İman ediyorsanız, Allah'ın dinini tatbik hususunda 


onlara acıyacağınız tutmasın. Mü'minlerden bir topluluk da onların 


21) 


i (21 
cezalarına şahid olsun." 
Bu ceza bekâr olarak zina eden erkek ve kadına mahsustur. 


b. Taşlayarak öldürme Cezası (Recm) 


"Abdullah b. Abbas der ki: 

Ömer b. el-Hattab, Resulullah'ın minberi üzerinde bulunurken şunları 
söyledi: 

Şüphesiz ki Allah, Muhammed'i hakk ile gönderdi, O'na Kitap İndirdi. 


Recm âyeti de O'na ndiyilerilerderdi © Biz onu okuduk. Anladık ve 
düşündük. Resulullah, recm cezasını uyguladı. O'ndan sonra biz de tatbik 
ettik. Korkarım; zaman uzar, biri çıkar der ki, Allah'ın Kitabında recm'i 
bulamıyoruz. Böylece Allah'ın indirdiği bir farizayı bırakarak sapar. 
Şahidlerin bulunması veya gebeliğin olması yahut da zina edenin itirafta 
bulunması şartıyla evlenmiş olan kişinin recmedümesi, Allah'ın Kitabında 


2 
bir gerçektir. Zina eden erkek olsun kadın Memi 


(1) (02) | | 

(3) 158 ŞER'İ DELİLLER 

c. Zina İftirasında Bulunana Seksen Değnek Cezası: "İffetli kadınlara zina 
isnad edip de, sonra bu iddialarını doğrulayacak dört şahit getiremeyenlere, 
seksen değnek vurun. Onların şahidlikleri-ni de ebediyen kabul etmeyin. 


24 
İşte onlar fasıklann tâ kendileridir." 2“ 


İşte bu hükümler muvacehesinde, Peygamber efendimiz (sav), ashabından 
Maiz b. Malik el-Eslemi'yi ve Cüheyniye kabilesinden bir kadını 
25| 


recmetmiştir. 
E. Malı Koruma Maslahatı: 


İslâm, ahnteriyle kazanılan helal malın, korunmasını teminat altına almış, 
mala saldırmayı ve onu sömürmeyi yasaklamış, bu gibi suçlan işleyenlere 
değişik cezalar getirmiştir. 


a. Hırsızın Cezası: 


Allah Teala şöyle buyuruyor: 
"Erkek ve kadın hırsızların, yaptıklarının karşılığı ve Allah tarafından bir 
ceza olarak ellerini kesin. Allah Aziz'dir, Hakim'dir. (Herşeye galiptir, 


(26) 


hüküm ve hikmet sahibidir)." 


b. Yol Kesenin, Çeşitli Yollarla Müslümanların Malına Saldıranın 
Cezası: 

"Allah ve Rasulüne karşı savaşan ve yeryüzünde fesad çıkarmaya 
çalışanların cezası; ancak öldürülmeleri veya asılmaları yahut ayak ve 
ellerinin çaprazlama kesilmesi ya da yeryüzünde başka bir yere 
sürülmeleridir. Bu, dünyada onlar için bir zillettir. Ahirette ise onlar için 


am (27| 
büyük bir azab vardır." 


c- Faizli İşlem Yaparak İnsanların Malını Sömürmenin Durumu: 


"Ey iman edenler! Allah'tan korkun. Ve eğer Iman ediyorsanız, ana 
paranızdan artık olan faizi terkedin. Eğer böyle yapmazsanız Allah'a ve 


28 
Resulü'ne karşı harb ilan etmiş olduğunuzu bilin... 28 


Bu hususta Resulullah (sav)'in şu hadis-i şerifleri ne kadar dehşetlidir. 
Resulullah (sav) buyuruyor ki: 

"Isra ve Miraç günü bir topluluğa götürüldüm. Karınları evler kadardı. 
Karınlarının içinde dıştan görülen yılanlar vardı. 

-Ey Cebrail bunlar kimdir, diye sordum. 


> EDİ 
-Bunlar faiz yiyenlerdir, dedi." 


Diğer bir hadis-i şerifte şöyle buyuruyor: 
"Faiz'de yetmiş çeşit günah vardır. En hafifi kişinin annesiyle zina 
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a 1 
etmesidir. 
Abdullah b, Mes'ud der ki: 

"Resulullah (sav), faizi yiyene, yedirene, ona şahitlik edene ve onu yazana 


31 
la'net eşti "İli 


2. Tabii Maslahatlar: 


Bunlar, insanların zorluk, darlık ve sıkıntıları gidermeleri için muhtaç 
oldukları bir kısım faydalı şeyler ve menfaatlerdir. Öyleki; bu gibi 
maslahatların yerine getirilmemesi halinde, zaruri maslahatlarda olduğu 
gibi, insanların hayat düzeni bozulmaz, her tarafa anarşi yayılmaz. Bununla 
beraber, bu türden olan maslahatların yokluğu durumunda hayat zorlaşır, 
hayatın akışında bazı sıkıntılar görülür. 

Kur'an-Kerim ve sünnet-i nebeviyye, insanlardan zorluklan gidermenin 
İslâm dininin temel prensiplerinden biri olduğunu beyan etmişler ve bu 
türden olan maslahatları da dinen itibar edilen maslahatlardan olduklarını 
bildirmişlerdir. 

Bu hususta Allah Teala şöyle buyurmuştur: 
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"... Allah, size bir zorluk çıkarmayı dilemez. 2 
".. O, dini için sizi seçti. Atanız İbrahim'in dini olan İslâm'da size bir 


dd 
güçlük yüklemedi. ">! 


34 
"... Allah size kolaylık diler, size zorluk dilemez 


".. Allah sizden yükü hafifletmek ister. Çünkü insan zayıf olarak 


Ge) 


aranır 5” 
Peygamber efendimiz (sav)'den, bu hususla ilgili olarak şu hadis-i şerifler 
rivayet edilmiştir: 

Ebu Umame der ki: Resulullah'la beraber müfrezelerin birinde 
bulunuyorduk. Aramızdan biri, içinde az miktarda su bulunan bir mağaranın 
önünden geçmiş ve nefsi kendisini şöyle bir düşünceye sevk etmişti: "Ben 
bu mağaranın içinde kalayım. Buradaki sudan içip çevresindeki bitkilerden 
faydalanayım ve dünyadan uzaklaşıp inzivaya çekileyim." Sonra kendi 
kendine şöyle demiş: "Ben, Resulullah'a gidip bunu O'na anlatayım. Bana 
izin verirse bu işi yapayım. Vermez ise yapmayayım." Sonra gelip 
Resulullah'a şöyle dedi: 

- Ey Allah'ın Rasulü! Ben, bana yetecek kadar içinde su ve çevresinde bitki 
bulunan bir mağaraya tesadüf ettim. Nefsim bana orada kalmamı ve 
İnzivaya çekilip dünyadan uzaklaşmamı hoş gösterdi. 

Ebu Umame der ki: Resulullah, ona şu cevabı verdi: "Ben, ne yahudilik-le 
gönderildim, ne de hristiyanlıkla. Fakat ben, kolay olan hanif dinle 


gönderildim. Muhammed'in canı kudret elinde olan Allah'a yemin olsun ki, 
sabah veya akşam Allah yolunda cihada gitmek, dünya ve dünyada bulunan 
herşeyden daha hayırlıdır. Sizden birinizin (savaşta) safta durması altmış 


yıllık namazından daha ei 

Görüldüğü gibi Resulullah (sav), zor olan bir dinle gönderilmediğim beyan 
ediyor. 

Hz. Aişe (r.anh) şöyle der: Resulullah, İki şey arasında serbest bırakıldığı 
zaman, -günah olmadıkça- mutlaka daha kolay olanı seçerdi. Şayet kolay 


İL 
taraf günah olursa, insanların ondan en çok uzak duranı iar,Lö2! 


İslâm'ın getirdiği birçok ruhsatlar, İnsanlardan zorlukları gidermek, onların 
yüklerini hafifletmek ve yükümlü oldukları vazifeleri kolaylaştırmak 
maksadına matuftur. Mesela: Yolcu olanın dört rek'atlı farz namazlarını iki 
rek'at kılması, Ramazan ayında hasta veya yolcu olanın orucunu bozabilme- 
si, diyetin sadece hata ile öldürene değil, onun bütün ailesine yükletilmesi 
bu gibi ruhsatlardandır. 


3. Tamamlayıcı Maslahatlar: 


Bunlar, kişinin şahsiyetini, güzel ahlaklı olmasını, nezaketle davranmasını 
İlgilendiren maslahatlardır. Öyle ki, bunların bulunmaması durumunda ne 
hayat düzeni bozulur, ne de insanların yaşantısında bir zorluk veya sıkıntı 
soz-konusu olur. Fakat hayatın güzelliği gider, nezaket kalmaz ve İyi ahlak 
zedelenir. 

Kur'an-ı Kerim ve Sünnet-i Seniyye, bu gibi maslahatların da şeriatın 
koyucusu yüce Mevla'nın itibar ettiği maslahatlardan olduğunu beyan 
etmişlerdir. 

Bu hususta Allah Teala şöyle buyuruyor: 

"Allah, size bir zorluk çıkarmayı dilemez. Fakat O, temizlenmenizi ve 
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üzerindeki nimetini tamamlamak ister ki, şükredesiniz.” 
"De ki: Allah'ın kulları için var ettiği zineti ve temiz rızıkları kim ha-ram 


İSİ 
etli... 


Peygamber efendimiz (sav) şöyle buyuruyor: "Ben, ancak güzel ahlakı 
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tamamlamak için gönderildim." “2 


İslâm'ın getirdiği çeşitli temizlik yollan, yeme-içme adabı, bayram ve 
Cum'a günlerinde yeni ve temiz elbiseler giymek gibi hükümler bu tür 
maslahatlara binaendir. 


2- Dinin Reddettiği Maslahatlar 


Şer'i naslar, insanların maslahat ve menfaatine uygun zannedilen bazı 
hususları iptal etmiş ve geçersiz saymıştır. Dolayısıyla bu tür maslahatların 
aslında maslahat olmadığı, bu nedenle de şeriatın koyucusu yüce Mevla 
tarafından yasaklandığı anlaşilmaktadır. Mesela; Erkekle kadının mirasta 
eşit tutulmalarının, tarafların maslahatına olduğunu iddia etmek gerçek dışı 
bir hayaldir. Çünkü diyet, nafaka, mihir ve benzeri hususlarda erkeğin 
yükümlülüğü daha ağır olduğu için miras payının da kadının payının İki 
katı olması tarafların menfaatine olacağı beyan edilerek şöyle 
buyurulmuştur: 

"Allah, size evlatlarınızın miras taksimi hususunda, erkeklerin paylarının 
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kadınların iki katı olmasını sistetmelkdedikn. © 


Yine Allah Teala, kafirlerle savaşmayıp, onlarla barış içinde yaşamanın, 
müslümanlann maslahat ve menfaatine olacağını sanmanın kötü bir kuruntu 
olduğunu, omüslümanlann asıl maslahatlarının onlarla savaşmakta 
bulunduğunu beyan ederek şöyle buyurmuştur: 

"Hoşunuza gitmediği halde savaşmak size farz kılındı. Belki de hoşunuza 
gitmeyen bir şey sizin İçin daha hayırlıdır. Yine belki de hoşunuza giden bir 
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şey sizin için daha kötüdür. Siz bilmezsiniz, Allah bilir" 2! 


"Ey iman edenler! Savaşa giderken kâfirlerle karşılaştığınız zaman sakın 
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geri dönmeyin. 


3- Mesalihi Mürsele 


Bir kısım maslahat ve menfaatler de vardır ki, bunlara dinen itibar edilip 
edilmeyeceğine dair herhangi bir nas yoktur. İşte bu tür mahlahatlara 
serbest bırakılan maslahatlar anlamına gelen "Mesalih-i Mürsele" adı 
verilmiştir. Mesela: Kur'an-ı Kerim'i, yazıldığı deri, taş ve benzeri şeylerden 
toplayarak tek kitap haline getirmek, para basmak, ve buna benzer işler 


"Mesalih-i Mür-sele"ye dayanılarak yapılan hususlardır. İşte burada bizi 
ilgilendiren bu tür maslahatlardır. 

Mesalih-i Mürsele'nin Hükümlere Dayanak Olup Olmayışı: Daha önce de 
belirtildiği gibi, müctehid, oltaya çıkan yeni olay ve durumların şer'i 
hükümlerini tesbit etmek için, Kur'an-ı Kerim'e başvurur. O'nda, aradığı 
hükmü bulamazsa, Sünnete başvurur. O'nda da bulamazsa, aradığı hüküm 
hususunda İcma olup olmadığını araştırır. İcma'da da bulamazsa, kıyasa 
başvurur. Şayet müctehid, kıyas yapacak bir hüküm de bulamaz ve yeni 
hadiseye hüküm bulmak insanların maslahat ve menfaatlerini 
gerektiriyorsa, maslahata dayanarak hüküm verir. Ancak böyle bir durumda 
müctehidin Mesalih-i Mürsele'ye dayanarak yeni bir hüküm çıkarabileceği 
hususunda İhtilaf-vardır: 

1. Bazı alimler, Mesalih-i Mürsele'nin şer'i hükümlere dayanak olacağını 
bildirmiş ve delil olarak şunları ileri sürmüşlerdir: 

a. İslâm şeriatı, insanların iyiliğine olan şeyleri gerçekleştirmek ve kendileri 
için kötü olan şeyleri ortadan kaldırmak suretiyle onların maslahat ve 
menfaatlerini gerçekleştirmektedir. 

b. İnsanların her zaman yeni bir kısım menfaat ve maslahatları ortaya çıkar. 
Yeni ortaya çıkan bu maslahatlara hüküm bulunamadığı takdirde bunlar 
iptal edilmiş ve şer'i hükümler dondurulmuş olur. 

Bu da şeriatın, İnsanların dünya ve ahiret menfaat ve maslahatlarını 
gerçekleştirme gayesine ters düşer. İslâm'ın her yer ve her zamanda 
uygulanabilirliğine aykırı olur. 

c. Sahabe-i Kiram, Mesalih-i Mürsele'nin delil olduğuna dair ittifak 
etmişlerdir. 

Mesela, Hz. Ebu Bekir (r.a), İslâm ümmetinin menfaatim gözününde 
bulundurarak, Hz. Ömer (r.a)'ı kendisinden sonra halife seçmiştir. 

Yine Hz. Ebu Bekir (r.a), Kur'an-ı Kerim'i muhafaza etmek, O'nun zayi' 
olmasını önlemek maksadıyla Hz. Ömer (r.a) ve diğer sahabe-i kiram (r.a)'ın 
görüşlerini almış ve çeşitli sahifelere yazılmış olan Kur'an-ı Kerim'i tek 
kitapta birleştirmiştir. Hz. Ebu Bekir (r.a) önce bu işi yapmaktan çekinmiş, 
"Ra-sulullah'ın yapmadığı bir şeyi ben nasıl yapayım" demiştir. Fakat, Hz. 
Ömer (r.a), O'na: "Vallahi bu iş hayırlıdır ve İslâm'ın maslahatmadır" diye 
cevap verince, Hz. Ebu Bekir (r.a) bu İşi yapmıştır. 

Keza, Hz. Ömer (ra), maslahata dayanarak, haraç alma sistemini tesis 
etmiş, bu günkü resmi dairelere tekabül eden divanlar oluşturmuş ve 
hapishaneler kurmuştur. 


Yine Hz. Ömer (r.a) maslahata dayanarak, fiziken yakışıklı olan Nasr b. 
Haccac'ı, kadınların fitneye düşmemeleri için Basra'ya sürgün etmiştir. 
Nasr, Hz. Ömer (ra)e, "Benim günahım ne?" deyince, Hz. Ömer (r.a), 
"Senin bir suçun yok. Hicret yurdunu senden temizlemediğim için suç 
benimdir" cevabını vermiştir. Nasr'ın annesi, Hz. Ömer (r.a)'a gelip şöyle 
demiştir: "Ey Emirel mü'minin! Yarın Allah'ın huzurunda senden davacı 
olacağım. Senin oğulların Asım ve Abdullah yanında yatıyorlar. Oğlum 
Nasr ile benim aramda ise uzun yollar, ıssız çöller ve büyük dağlar var." Hz. 
Ömer (r.a), kadına şu cevabı vermiştir: "Asım ve Abdullah'a duvarlar 
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arkasından kadınlar meyledip ah çekmiyor. " 

Hz. Osman (r.a), maslahata dayanarak çeşitli kıraatlardaki mushafları 
yaktırıp en meşhur kıraatla yazılan bir mushafın bütün şehirlere yayılmasını 
emretmiştir. 

Hz. Ali (r.a) temizleyici, boyacı, marangoz ve terzi gibi sanat erbabına, 
verilen eşyaları zayi etmeleri halinde bedellerini ödemelerini emretmiş ve 


"İnsanların maslahatı ancak böyle gerçekleşir" buyurmuştur. Si 

2. Diğer bir kısım alimler de mesalilıi mürselenin dini hükümlere dayanak 
olamayacağını söylemişler ve delil olarak şunları İleri sürmüşlerdir: 

a. İslâm şeriatı insanların bütün maslahatlarını gerçekleştiren hükümleri 
getirmiştir. Bu hükümler ya açıkça naslarla beyan edilmiş, veya kıyasa esas 
olacak benzerleri bildirilmiştir. Bunun aksini iddia etmek şeriatın eksiksiz - 
liğine ters düşer ve şu âyeti celile ile çatışır: 

".. Bugün dininizi kemale erdirdim. Size nimetlerimi tamamladım ve din 


olarak size İslâm'ı seçtim, "LE! Şeriatın dikkat çekmediği bir maslahat 
ortaya çıkarsa, bu hayali bir maslahattır, gerçekte maslahat değildir. 

Maslahatı delil kabul edenler, bunlara şu cevabı vermişlerdir: Sadece 
naslarla açıklanan veya işaret edilen maslahatlara itibar edip diğerlerine 
itibar etmemek, ortaya çıkan yeni maslahatlar karşısında müctehidin aciz 
kalmasına sebep olur. "Bunlara itibar edilerek, bir kısım yeni hükümler 
koymak şeriatın kemaline ve eksiksizliğine ters düşer" iddiası tutarsızdır. 
Aslında, naslarla açıklanmayan maslahatlara da itibar etmek şeriatın 
eksiksiz olmasını teminat altına alır. Zaman ve mekanlar değişse de bütün 
insanların maslahatları korunmuş olur. Ayrıca mesalih-i mürsele sadece 
muamelatta (dünyaya ait meselelerde) delil kabul edilir. Sır ve hikmeti 


ancak Allah tarafından bilinen ibadetlerde delil sayılmamaktadır. Bu 
nedenle maslahata itibar etmek mahzurlu değildir. 

b. Mesalih-i mürseleye dayanarak hüküm çıkarmak, idareciye ve fıkıh 
alimlerinden nefislerine uyanlara ve hırslarına kapılanlara yol açmış olur. 
Böylece bunlar, şeriatta olmayan hükümleri ona sokmuş olurlar. İnsanların 
maslahatlarını gerçekleştirme gerekçesiyle aslında insanların zararına olan 
bir kısım hükümler koyarlar. 

Maslahatı delil kabul edenler, bu iddiaya karşı şunları söylemişlerdir: 
İdareci ve fıkıh alimlerinin heva ve hevesine uymalarından korkmak, 
insanların maslahat ve menfaatlerini ihmal etmeyi gerektirmez. Çünkü, bu 
tür kötü niyetli İnsanların şerrinden emin olma yolu maslahatı delil 
saymamak değil, bunları insanların başından ve dini sahadan 
uzaklaştırmaktır. Zira, heva ve hevesine esir olanın ve kalbini fesad 
kaplayanın İslâm şeriatına zararlı olması her halükârda mümkündür. İster 
maslahata dayansın, isterse açık nass-lara dayanmış olsun. Çünkü fasid 
teviller yoluyla, nasları asıl manalarından saptırmak her zaman 
muhtemeldir. 

c. Mesalih-i mürseleye dayanarak hüküm koymak, şer'İ hükümlerin zaman 
ve mekana göre değişmelerine yol açar. Bir şeyin maslahata dayanılarak 
belli bir zamanda veya ülkede helal olduğu, aynı şeyin başka bir zamanda 
veya ülkede insanların zararla rinadır gerekçesiyle haram olduğu söylenmiş 
olur. Şeriatın birliğine, değişmezliğine ve ebediliğine ters düşer. 

Maslahatı delil kabul edenler, bu gerekçeye de şu cevabı vermişlerdir: 
Maslahattan kaynaklanan ihtilaf, şeriatın temel esaslarındaki İhtilaf 
olmayıp, haklarında kesin nas bulunmayan çok tali ve cüz'i meselelerdeki 
ilitilafdır. Bu tür ihtilaflar, şeriatın birliğine, değişmezliğine ve genelliğine 
asla gölge düşürmez. Bir kısım tecrübe ve tatbikatlarla insanların 
maslahatına uygun olup olmadığı tesbit edilen durumların elbetteki 
zamandan zamana veya ülkeden ülkeye değişme ihtimali vardır. Mesela, 
eskiden hüviyet ve pasaport taşıyıp taşımamak serbest İken, bugün taşımayı 
mecburi saymak şer'i şerifin hiçbir hükmüne halel getirmez. 


Mesalih-i Mürselenin Şartları: 
Mesalih-i mürselenin şer'i bir delil olduğunu kabul edenler, dinen delil 


olabilecek bir maslahatın aşağıda zikredilecek hususlara sahip olmasını şart 
koşmuşlardır. Böylece, maslahatla heva ve heves birbirine karıştırılmasın, 


insanlar nefislerine hoş geleni mubah saymasınlar ve şehvani arzularını 
şeriat edinmesinler. Bu şartlar kısaca şunlardır; 

1. Maslahatlar gerçek olmalı, hayali olmamalıdır. Bir maslahatın şer'i 
hükümlere esas olabilmesi için, ehlülhal velakd ve özel ihtisas sahiplerince 
itibar edilen bir maslahat olmalıdır. Yani, bunlarca maslahatın gerçekten 
insanların menfaatlerini teminat altına alan, onlardan zararlı şeyleri 
uzaklaştıran hükümlere dayanak olduğu kabul edilmelidir. 

Bu İtibarla bir kısım insanların maslahat sandıkları hayali şeyler, dini 
hükümlere mesned olamaz. Mesela, kadını boşama hakkının kocadan alınıp 
hakime verilmesinde maslahat bulunduğunu söyleyenler, yanılmaktadırlar. 
Zira, bunda maslahat değil, aile ve toplumun fesadı söz konusudur. Çünkü 
böyle bir faraziyede evlilik bağlan, rıza, sevgi ve istekle devam etmeyip, 
kanunun zorlamasıyla devam etmiş olur. Eşlerin ailevi münasebetleri, 
kendilerinden çok uzakta bulunan üçüncü bir şahıs tarafından tanzim 
edilmiş olur. Aile içi problemlerden kaynaklanan ve sebepleri gizli kalan 
şiddetli geçimsizliği devam ettirilip ettirilmemesinde aileye tamamen 
yabancı olan hakimi yetki sahibi kılmak, elbetteki eşlerin maslahatına değil, 
Zararınadır. 

2. Maslahatlar genel olmalıdır. Bir veya birkaç kişiye özgü olmamalıdır. 
Mesela, kâfirlerle savaşmak, savaştan zarar görecek olan müslümanların 
Zararınadır. Ama kâfirleri yıldırmak ta bütün müslümanların maslahatı 
bulunduğundan özel maslahata itibar edilmez. 

3. Maslahat, şeriatın gayesine uygun olmalıdır. islâmın gayesine ters düşen 
maslahatlara itibar edilmez. Mesela, kâfirlere boyun eğmek müslüman-lann 
maddeten zarar görmeme gibi, bir maslahatını gerçekleştirmiş olsa da, 
İslâmın genel gayesi olan küfrü çökertmeye ters düştüğü için, böyle bir 
boyun eğme, maslahat değil bilakis zarardır. 

Zira Allahu Teala şöyle buyurmuştur: "Çevrenizde bulunan kâfirlerle 
savaşın. Sizde bir sertlik bulsunlar. Bilin ki Allah, takva sahipleriyle 
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beraberdir." 


Mesalih-i Mürsele Hakkında Alimlerin Görüşleri 

Fıkıh alimlerinin çoğunluğu maslahatın dini hükümlere esas olabileceği 
hususunda ittifak etmişlerdir. Ancak maslahatta aranılan şartlar bakımından 
aralarında farklar vardır. 

1. Hanefi ve Şafii alimlerinin geneli, mashalatın kıyasa giren 
maslahatlardan olmasını şart koşmuşlardır. Öyle ki, hükmü nas ile sabit olan 


asıl bir mesele olmalı, kıyasa esas olacak mazbut bir illet bulunmalı ve 
hükmü belli olmayan tali meseleyi asıl meseleye kıyaslamada bir maslahat 
gerçekleştirilmelidir. Mesela, üzüm suyundan yapılan içkiye, diğer sarhoş 
edici şeyleri kıyasta maslahat vardır. 

Görüldüğü gibi, bu guruptan olan alimler, itibar edilen maslahatları 
almışlardır. Ancak, bunlar itibar edilen maslahatlar kavramını geniş 
anlamda kullanarak, hemen hemen bütün mesalih-i mürseleye dayanan 
meseleleri kabul etmişlerdir. Bu hususta Hanefiler, Şafülerden daha geniş 
davranmışlardır. Çünkü onlar, bazı durumlarda maslahata dayanan istihsanı 
da delil saymaktadırlar. 

2. Maliki ve Hanbeli alimleri ise, maslahatın kıyasa girmesini şart 
koşmamışlar, hükümleri yalın bir maslahata dayandırmayı caiz 
görmüşlerdir. Bu sebepledir ki, alimlerin ağzında "mesalih-i mürselenin, 
Maliki ve Hanbelİler-ce şer'i delil sayıldığı, Hanefi ve Şafülerce 
sayılmadığı" sözü meşhur olmuştur. 

Aslında dört mezhebin hepsi de mesalih-i mürseleyi şer'i delil olarak kabul 
etmişler, fakat Hanefi ve Şafüler, hükümleri kontrol altına almak ve şer'İ 
meselelerde ihtiyatlı odavranmak için maslahat kıyasa sokmaya 
çalışmışlardır. Buna mukabil Maliki ve Hanbeliler, maslahatı kendi başına 
bir delil saymış, terim olarak "mesalih-i mürsele" veya "istislah" yahut da 
"İstidlal" adını vermişlerdir. 


Mesalih-i Mürselenin Alanı 


Mesalih-i mürseleyi delil kabul edenlere göre, mesalih sadece muamelatta 
delil olabilir. Çünkü maslahatın bulunup bulunmadığını idrak etmek ancak 
bu konularda mümkün olur. İbadetlerde maslahata dayanılarak hüküm 
konulamaz. Zira İbadetler Allah ile kul arasındaki münasebetleri tanzim 
ederler. Bunların maslahatını akılla idrak mümkün değildir. Binaenaleyh, 
maslahata dayanılarak yeni bir ibadet icadetmek doğru değildir. Çünkü 
ibadetten maksat Allah'a yakın olmak ve onun rızasını kazanmaktır. Bu da 
ancak Allah'ın bildirmesiyle olur. Ayrıca ibadetler sahasında maslahata kapı 
açmak, dini şiarların değiştirilmesine, onların çeşitlere ayrılmasına sebep 
olur ki, bu asla caiz değildir. Çünkü, dini şiarlar değiştirilemez. 


Şer'i Deliller Arasında Maslahatın Yeri 


Mesalih-i mürseleyi delil kabul edenler, mesele hakkında her hangi bir nas 
veya İcma bulunmadığı takdirde mesalih-i mürseleye başvurulabileceğini 
söylemislerdir. Bu itibarla, ortaya çıkan bir mesele hakkında: 

a. Kesin bir nas veya icma bulunursa, artık maslahata itibar edilmez. Çünkü 
bunlara ters düşen bir görüş, hiçbir zaman maslahat değildir, sapık bir 
düşünceden veya heva ve hevesten kaynaklanan bir kuruntudur. Geçici bir 
durumdur, acil bir lezzete, hayali bir menfaate dayanır. Hikmet sahibi yüce 
Mevla'dan gelen şeriat-ı garra önünde mukavemet edemez. Yeter ki, 
insanlar aklı selimlerini insafla kullanıp Hakka boyun eğsinler. 

b. Mesele hakında kesin bir nas veya icma bulunmaz da, zanni deliller ve 
kesin bir maslahat bulunursa, kesin maslahat zanni delillere tercih edilir. 
Çünkü kesin olan maslahat, zanni delillerin, Allah Tealaya dayandıklarını 
zayıflatır. Zira Allah, insanların maslahatına olan hükümleri emreder, 
zararlarına olanları yasaklar. Yahut da zanni delillerin maslahata ters 
düşecek şekilde mana ifade etmelerini zayıflatır. 

Biz, haberi ahad gibi zanni delillerin, her halükârda maslahat gibi görünen 
hususlara tercih edileceği kanaatindeyiz. 


Maslahatların Birbirleriyle Çelişmesi 


Hemen hemen zararsız bir maslahat olmadığı gibi, menfaatsız bir zarar da 
yoktur. Diğer yandan gerek maslahat, gerekse zararlar azlık çokluk 
bakımından birbirlerinden farklıdırlar. İşte bu nedenledir ki, "Maslahatların 
en tercihe şayanı alınmalı, zararların en büyüğü def edilmelidir" prensibi 
esas alınmıştır. 


Maslahata Dayandırılan Hükümlere Misaller 


a. Beytü'l-malın ümmetin maslahatlarını gerçekleştirmeye yeterli olmaması 
halinde, insanlardan cizye, haraç ve öşrün dışında ek vergi alınması. 

b. Çocuklardan başkasının bulunmadığı bazı hadiselerde çocukların 
birbirleri hakkında şahitliklerinin kabul edilmesi. 

c. İmam Malike göre, bir kadınla evlenmek için, onun eşinden 
boşanmasına sebep olan erkeğin, mezkur kadınla evlenmesinin 
yasaklanması. 

d. İslâm şeriatına ters düşmeyen günümüz trafik kuralları 


Şehir planlaması, su ve yol projeleri gibi dünyevi işleri, maslahata 
dayandırmak caizdir. 
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Tevbe, 123 
151 

Tevbe, 73 
(6) : 
Müslim, Kit. Imare, bab. 158, hn: 1910; EbüDâvüd, Kit. Cihad, bab. 17, hn: 2502; Nesai, Kit. Cihad, bab. 2, hn. 3099; 
Müsned, Alımed b. Hanbel, c. II, Sh. 374. 

VA) 

Buhâri, Kit. Cihad, bab. 88; Müsned Ahmed b. Hanbel, c. II, Sh. 50, 92. 

(8) : 

Buhâri, Kit. Cihad, bab. 22, 112, 156; Müslim, Kit. Cihad, bab. 20, hn. 1742; Müslim, Kit. Imare, bab. 146, hn. 1902; Ebü 
Dâuüd, Kit. Cihad, bab. 98, hn. 2631; Tir-mizi, Kit. Fedaili'-Cihad, bab. 23, hn. 1659; Afüsned imanı Ahmed, c. IV, Sh. 354, 396, 
411 
191 : 

Buharı, Kit. Cihad, bab. 10; Kit. Zebaih, bab. 31; Müslim, Kit. Imare, bab. 103, hn.1876; Nesai, Kit. Cenaiz, bab. 82; Kit. 
Cihad, bab. 27; Darimi, Kit. Cihad, bab. 15;İbn Mace, Kit. Cihad, bab. 15, hn. 2795; Muvatta , Kit. Cihad, bab. 26; Müsnedimam 
Ahmed, c. II, Sh. 231, 242. 

110) : 
Buhâri, Kit. Cihad, bab. 70; Kit. Rikak, bab. 10; Ibn Mace, Kit. Zühd, bab. 8, hn.4135, 4136. 
(11) 
Nisa, 92. 
1121) 
Nisa, 93. 
1131 
Bakara, 178 


114) 
Bakara, 179 


115) 
Maide, 45 


1161 
Maide, 90 
1171 
Maide, 91 
118) : 
Bbü Dâvâd, Kit. Eşribe, bab. 2, hn. 3674; Tirmizi, Kit. Buyu; bab. 59, hn. 1295; IbnMace, Kil. Eşribe, bab. 6. Hn. 3380, 
3381; Müsned İmanı Ahmet c: 2, sh. 97 
19 
v- Buhâri, Kit. Hudud, bab. 3,4; Kit. Vekale, bab. 13; Müsned İmam Ahmed c. IV, Sh. 8. 
20 
ei Eşlem der ki: 
"Bir gün, Amr b. As'ın, Ömer'i andığını, O'na rahmet okuduğunu ve şunları söylediğini işittim; Amr b. As dedi ki: 
Allah'ın Rasulü ve Ebu Bekir'den sonra Ömer'den daha fazla Allah'tan korkanı görmedim. Haksız olanın kendi oğlu veya babası 
olmasına bakmazdı. Allah'a yemin olsun ki, birgün kuşluk vakti Mısır'daki evimde bulunuyordum, bana bir adam geldi: "Cihad 
etmek için Hz. Ömer'in oğulları Abdullah ve Abdurrahman geldiler" dedi. Bana haber veren adama dedim ki: 
- Nerede konakladılar? Adam: 
- Mısır'ın en uzak yeri olan filan yerde dedi. Daha önce Ömer bana şunları yazmıştı: "Sakın ha ehl-i beytimden herhangi bir kimse 
senin yanına geldiğinde başkalarına yapmadığın bir iyiliği özel olarak onlara yapmcıyasın. Aksi takdirde sana layık olduğun 
cezayı veririm." Bu nedenle ben onlara birşey hediye edemiyordum, babalanndan korktuğumdan evlerine gidemiyordum. Allah'a 
yemin olsun ki, ben bu durumda iken bir adam dedi ki: "Ömer'in oğlu Abdurrahmanla, Ebu Serva'a kapıdalar. İçeri girme izni 
istiyorlar." Dedim ki: 
- Girsinler. 
Mahcup bir şekilde İçeri girdiler ve şöyle dediler: 
- Sen bize Allah'ın koyduğu cezayı uygula. Dün biz, içki içmeye sürüklendik ve sar- 
hoş olduk. Ben onları azarladım ve kovdum. Abdurrahman dedi ki: 


- Eğer bunu uygulamazsan, gittiğim zaman babama haber veririm. ... / Amr dedi ki: "Bu İkaz üzerine uyandım ve bildim ki, eğer 
ben bunlara cezayı ugulamazsam, Ömer bana kızar, beni vazifeden alır ve benim davranışını ona ters gelir. Biz bu halde iken, 
İçeriye Ömer'in ikinci oğlu Abdullah girdi. Ayağa kalktım. Kendisini karşıladıktan sonra O'nu meclisimin baş tarafına oturtmak 
istedim, kabul etmedi ve şöyle dedi: 
- Babam bana, çok zaruri olmadıkça senin yanına girmemi yasakladı. Şimdi ben senin yanına girmekten başka bir yol bulamadım. 
Kardeşim insanların önünde traş edilemez. Sopa hususunda neyi uygun görürsen yap. 
Amr dedi ki: Sopayla beraber, traş etme cezası da vardı. Onları evimin avlusuna çıkardım. Onlara içki içme cezasını uyguladım. 
Ömer'in oğlu Abdullah, kardeşi Ab-durranman'ı bir eve soktu. Hem O'nun hem de Ebu Serva'anın başlarını traş etti. Allah'a yemin 
olsun ki, olanlardan tek bir şeyi dahi Hz. Ömer'e yazmadım. O'nun bana yazmasını bekledim. Bir de bana şunu yazdığını gördüm: 
"Bismillahİrrahmanirrahim. Allah'ın kulu, mü'minlerin emiri Ömer'den As'ın oğlu isyankâra: 
Ey As'ın oğlu; Ben sana bana karşı cesaretine ve bana verdiğin söze muhalefetine şaş- 
Ben, senin hakkında, senden daha hayırlı olan Bedir mücahidlerine muhalefet ettim. Cesaretinden, bana verdiğin sözü 
uygulayabileceğinden dolayı seni seçtim. Şimdi senin kötü işlere bulaştığını görüyorum. Seni perişan bir halde vazifeden alma 
kanaatindeyim. Sen, Ömer'in oğlu Abdurrahınan'a senin evinde sopa atıp, senin evinde traş ediyorsun. Bu davranışın bana ters 
düştüğünü biliyorsun. Abdurrahman senin emrin altında olanlardan biridir. Emrin altındaki diğer müslümanlara nasıl 
davranıyorsan O'na da öyle davranmalıydın. Fakat sen dedin ki: "O, Mü'minlerin Emiri'nin oğludur." Biliyorsun ki; üzerinde, 
Hukukuilah bulunan herhangi bir kişiye benim nezdimde iltimas yoktur. Sana bu mektubum geldiğinde yaptığı işin kötülüğünü 
anlaması için abasının altına semer vurarak O'nu (Abdurrah-man'ı) bana gönder." 
Amr dedi ki: Ben, O'nu babasının söylediği şekilde gönderdim. Babasının mektubunu oğluna okudum. Ben de Ömer'e bir mektup 
yazarak O'ndan özür diledim. Ve O'na şunları bildirdim: 
".. Ben, Abdurrahman'a evimin avlusunda sopa vurdum. Allah'a yemin olsun ki; -bundan daha büyük yemin olmaz- Ben, 
müslümanlara da, zunmüere de cezalarını evimin avlusunda uyguluyorum." 
Amr devamla der ki: 
Mektubu Ömer'in oğlu Abdullah'la gönderdim 
Eşlem der ki: 
Abdurrahman babasına geldi, yanına girdi. Üzerinde abası vardı. Üzerindeki ağırlıktan dolayı yürüyenıiyordu. Hz. Ömer ona şöyle 
dedi: 
- Böyle böyle mi yaptın? Sopalık İş yaptın. 
Bunun üzerine araya Abdurrahman b. Avf girdi ve Hz. Ömer'e şöyle dedi: 
- Ey Mü'minlerin Emiri, onun cezası verildi. İkinci kez ona ceza vermen gerekmez. Ömer buna kulak asmadı ve onu azarladı. 
Bunun üzerine oğlu Abdurrahman şöyle 
bağırmaya başladı: 
- Ben hastayım. Sen beni öldüreceksin. 
Hz. Ömer, ikinci kez Abdurrahman'a hadd cezası uyguladı ve onu hapsetti. Abdurrahman hastalanıp vefat etti... / 
Diğer bir rivayette: Cezayı uyguladıktan sonra onu sıhhatli bir şekilde serbest bıraktı. Bir ay yaşadı, sonra kaderi gereği eceliyle 
öldü. 
İnsanlar İse onun Ömer'in vurduğu sopanın tesiriyle öldüğünü sanmışlardır. (Bakınız: Abbas Mahmud Akkad'ın Abkariyyetü 
Ömer Sh. 29 ve 30. Kahire, Daru'ş-Şa'b baskısı 1969; Kenzu'l-Ummal, c. IV, Sh. 420-422; Hayatu's-Sahabe, c. TI, Sh. 100, Kahire, 
Daru'n-Nasr baskısı, 1969; Tarihi Taben, c. IV, Sh. 144, Kahire, Daru'l-Mearif baskısı, 1969; Ayrıca bkz. Sünen-İ Beyhaki ve 
Cami" Abdurrezzak). 
121) 

Nur, 2 
1221 > 

Not: Burada Hz. Ömer, metni nesli edilip hükmü baki kalan şu nassı kastetmektedir: 
"Evlenmiş erkek veya kadın zina ederlerse mutlaka onları recmedin." İbn Mace, Kit. Hudud, bab. 9, hn. 2553; Darimi, Kit. Hudud, 
bab. 16; Müsned İmam Ahmed. c. V, Sh. 132-183. 
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a Buhâri, Kit. Hudud, bab, 1; Müslim, Kit. Hudud, bab. 4, hn. 1691; ibn Mace, Kit. Hudud, bab. 9, hn. 2553; Ebü İKit. Hudud, 
bab. 23, hn. 4418; Tirmizi, Kit. Hudud, bab. 7, hn. 1432. 
1241 

Nur, 4 
1251 

Ebu Hureyre der ki: 
"Resulullah (s.a), nıescidde iken bir adam (Maiz b. Malik) geldi. Kendisini kasdederek: 
- Ey Allah'ın Rasulü ben zina ettim, dedi. 
Rasulullah, ondan yüz çevirdi. O, Rasnılullalı'ın yüzünü çevirdiği yöne giderek, tekrar: 
- Ey Allah'ın Rasulü, ben zina ettim, dedi. 
Yine Rasulullah, ondan yüzünü çevirdi. O da Rasuiullah'm yüzünü çevirdiği yöne gidip, kendi aleyhine dört kere şaludlikte 
bulununca, Rasulullah onu çağırdı. 
- Sen de delilik var im? dedi. O zat: 
- Hayır Allah'ın Rasulü, dedi. Resulullah: 
- Evli misin? dedi, O da: 
- Evet Allah'ın Rasulü, dedi. Bunun üzerine Peygamberimiz: 
- Al m bunu, götürüp recmedin, dedi. Cabir b. Abdullah der ki: 
"Ben, namazgahla onu recmedenlerdendim.Taşlar onun üzerine yağınca, zıplayarak kaçtı. Harre denilen yerde ona kavuştuk ve 
onu recmettik." (Buharı, Kit. Hudud, bab. 29) 
Diğer bir rivayette Abdullah b. Abbas der ki: "Malik b. Maiz, Resulullah'a gelince, Resulullah ona şunları sordu: 


- Belki sen onu öptün veya sıktın, yahut baktın. Maiz: 
- Hayır Ya Resulullah, dedi. Bunun üzerine Resulullah, örtülü konuşmadan açıkça O'na: 
- Sen fiilen o kadınla cima ettin mı? dedi. 
Bunu da İtiraf edince, Rasuluiiah, Maiz'in recmedilmesini emretti. (Buharı, Kit. Hudud, bab. 28) 
Maiz'İn recnı edilmesi hususunda bakınız: (Müslim, Kit. Hudud, bab. 16, 19, 20, 21, 22 hn. 1692; Ebü Dâvüd, Kit. Hudud, bab. 
24, hn. 4419. 4420, 4421, 4422, 4425, 4427, 4428, 4430; Tirmizi, Kit. Hudud, bab. 
5, hn. 1428, 1429; Nesai, Kit. Cenaiz, bab. 63, 64, hn. 1958; İbnMace, Kit. Hudud, 
bab. 9, hn. 2554,) Abdullah b. Büreyde, babasından şunu naklediyor: 
Cüheyne kabilesinin bir kolu olan Gamid'den bir kadın Resulullah'a geldi ve şöyle dedi: 
- Ey Allah'ın Rasulü, ben zina ettim, beni temizle. Resulullah, onu geri çevirdi. Ertesi gün kadın tekrar gelip: 
- Niçin beni geri çevirdin, belki de beni Maiz'İ geri çevirdiğin gibi geri çeviriyorsun. 
Allah'a yemin olsun ki, ben hamileyim. Peygamber efendimiz: 
- Eğer illa da ısrar ediyorsan, git çocuğu doğur, buyurdu. 
Kadın çocuğu doğurunca, bir parça beze sanlı halde onu Resulullah'a getirdi ve şöyle dedi: 
- İşte çocuk onu doğurdum... / ... Tekrar Resulullah şu cevabı verdi: 
- Git, onu memeden kesinceye kadar emzir. 
Kadın çocuğu memeden kesince, elinde bir parça ekmek bulunan çocuğu Resulullah'a getirdi ve şöyle dedi: 
- Ey Allah'ın Rasulü, işte çocuk. Memeden keşlim. Artık yemek yiyor. Resulullah (s.a), çocuğu müslümanlardan birine teslim etti. 
Sonra kadının göğsüne kadar bir çukur kazılmasını ve müslümanlann onu reci iletmesini emretti. Onlar da kadını recmettiler. 
Halid b. Velid, elinde bir taşla geldi. Onu kadının başına altı. Halidin yüzüne kadının başından kan sıçradı. Halid, kadına sövdü. 
Resulullah (s.a), Halid'in kadına sövdüğünü duydu ve şöyle dedi: 
- Yavaş ol Halid. Nefsini kudret elinde olan Allah'a yemin otsun ki, Öyle bir tevbe ile 
tevbe etti ki, (zalim) vergi memuru dahi böyle bir tevbede bulunsa elbette affedilirdi. 
Sonra Resulullah, cenazesini kıldırıp, kadını defnetti." 
Bu hususla ilgili olarak bkz. Müslim, Kit, Hudud, bab. 23, hn. 1695; Ebü Dâvüd, Kit. Zekat, bab. 36, hn. 4440, 4442; Tirmizi, Kit. 
Hudud, bab. 9, hn. 1435; İbn Mace, Kit. Hudud, bab. 9, hn. 2555; Darimi, Kit. Hudud, bab, 17; Nesai, Kit. Cenaiz, bab. 64; 
Müsned İmam Ahmed, c. V, Sh. 348. 
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Örfle ii Delilin imi 


9- ÖRF 


İnsanların alışageldikleri ve işlerini düzenlemede esas aldıkları bir kısım 


(1) 


söz ve törelere örf denir. 
Örfün Delil Oluşu: 


Alimler, örfün dini delil olacağı hakkında ihtilaf etmişlerdir. 

1. Hanefi ve Maliki mezhebinden olanlar: 

Örfün fıkhi hükümlere dayanak olabileceğini söylemişler ve delil olarak 
şunları ileri sürmüşlerdir: 

a. Allah Teala şöyle buyuruyor: "Ey Muhammedi Sen affı al. Örfü (marufu) 


2 
emret ve cahillere aldırış etme,"L2! 


Bu âyetin zahiri örfün dini bir delil olduğunu göstermektedir. 

b. İmam Ahmed b. Hanbel Müsned'inde, Abdullah b. Mes'ud'dan şu merfu 
hadisi rivayet etmiştir: "Abdullah b. Mes'ud der ki: Müslümanların güzel 
gördükleri bir şey, Allah katında da güzel, kötü gördükleri şey ise, Allah 


3 
katında da kötüdür.” > 


c. Ebu Süfyan'ın hanımı Hind, Peygamberimiz'e gelip kocasının nafaka 
hususundaki cimriliğinden şikâyetçi olunca Resulullah Hind'e şu cevabı 
vermiştir: "Ebu Süfyan'ın malından örfe göre sana ve çocuğuna yetecek 


4 
kadar a» 


d. İnsanların herhangi bir hususu örf haline getirmeleri, o hususla amel 
edilmesinin, insanların menfaat ve maslahatına uygun düştüğünü veya 
onlardan zorluğu kaldırdığını gösterir. 

Maslahatı gerçekleştirmek şer'i bir delildir. Zorluğu gidermek ise, şer'i bir 
gayedir. Aynı zamanda bir nevi maslahattır. Bu itibarla örf de şer'İ bir delil 
sayılır. 

İslâm geldiğinde, Arapların maslahatlarını gerçekleştiren bir kısım örflerini 
reddetmemiş, aksine kabul etmiştir. Mesela, "diyeti" sadece suçluya değil, 


(5) 


onun bütün erkek akrabalarına yüklemiştir. Yine mirasta "asabe" 
müessesesini kabul etmiştir. 


2. Hanefi ve Malikilerin dışındaki alimlerin örfü delil kabul etmedikleri 
görüşü şöhret bulmuştur. Bununla beraber İmam Şafii'nin önce Irak halkının 
örfüne dayanarak tesis ettiği bazı hükümleri, Mısır'a döndüğünde 
Mısırlıların örfünü esas alarak değiştirdiği bilinmektedir. 

Karrafi şöyle der: "örf, bütün mezhebler arasında müşterek bir delildir. 
Araştıran bunu açıkça beyan ettiklerini görebilir." 

Şafii mezhebinden olan İmam Nevevi şöyle der: "Yeminlerde, itiraflarda ve 
söyleniş şekline göre anlamı değişen benzeri şeylerde fetva verecek alim, 
bunları söyleyenlerin memleketlisi olmalı veya örflerine göre sözlerinden 
neyi kasdettiklerini bilen biri olmalıdır. Böyle olmayan kişinin bu 


6| .. 
hususlarda fetva vermesi caiz değildir."*. Orfün delil olduğunu kabul eden 
alimler, örf hususunda şunları söylemişlerdir: "Örfen bilinen birşey, şart 
koşulmuş gibidir." "Örf ile sabit olan, nas ile sabit olmuş gibidir." 


Örfte Aranan Şartlar: 


Müctehidin fetva ve içtihadına, hakimin hüküm ve kararına dayanak 
olabilecek bir örfte şu şartların bulunması gereklidir. 


1. Örf Kesin Olan Bir Nassa Ters Düşmemelidir. 


Bu İtibarla İnsanların faiz yemeyi örf haline getirmeleri, hiçbir zaman bu 
sömürü aracını meşru kılmaz. Çünkü Allah Teala şöyle buyuruyor: 

"Faiz yiyenler, yerlerinden şeytanın çarptığı gibi kalkarlar. Bu, onların: 'Faiz 
de aynen alış-veriş gibidir' demelerindendir. Halbuki Allah alış-verişi helal, 


7 
faizi ise haram İalımıştie > 
"Ey iman edenler! Allah'tan korkun ve eğer iman ediyorsanız faizden arta 
kalanı bırakın. Eğer böyle yapmazsanız, Allah'a ve Rasulü'ne karşı harb ilan 


(8) 


etmiş olduğunuzu bilin." 

Yine, bir kısım kadınların, İslâmi tesettürden uzaklaşıp açık saçık bir halde 
gezip dolaşmayı örf haline getirmeleri, bu hayasızlığı elbetteki meşru 
kılmaz. Ve böyle kadınların cehennemin yakıtı olmasını engellemez. 
Çünkü, Allah Teala şöyle buyuruyor: 

"Ey Muhammedi Mü'min kadınlara söyle: Gözlerini haramdan sakınsınlar. 
Irz ve namuslarını korusunlar. Görünmesi zaruri olanlar dışında zinetlerini 


4 ME 
göstermesinler... 
Diğer bir âyeti celilede şöyle buyuruyor: 
"Ey Muhammedi Hanımlarına, kızlarına ve mü'minlerin hanımlarına söyle: 


10 
Dış örtülerini üzerlerine alıp örtsünler, 2“ 


Peygamber (sav) efendimiz, açık-saçık olan kadınlar hakkında şöyle 
buyuruyor: 

"iki sınıf cehennemlik insanlar vardır ki, ben onları henüz görmedim: 
Ellerinde bulunan sığır kuyrukları gibi kamçılarla insanları döven topluluk. 
Bir de giyinmiş oldukları halde çıplak olan, (erkekleri) kendilerine 
meylettiren, (onlara) meyleden ve başları deve hörgücü gibi olan 
kadınlardır. Bunlar cennete giremezler. O'nun kokusunu dahi alamazlar. 


11 
Halbuki cennetin kokusu beşyüz senelik bir mesafeden alıy 


Peygamber efendimiz (sav) koku sürünüp, sokaklara çıkan kadınlar İçin de 
şöyle buyuruyor: 
"Herhangi bir kadın koku sürünür, sonra kokusunu alacak bir topluluğun 


12) 


yanından geçerse o kadın giyen 
Son olarak bir kısım sun'İ süslerle bezenip iffetli insanları yoldan çıkarmaya 
çalışan kadınlar hakkında Hz. Ömer'in oğlu Abdullah şunu rivayet eder: 

"Peygamber (sav), saç takan kadını, saç taktıran kadını, ben yapan kadını, 


Li3İ 
ben yaptıran kadını lanetledi." 


2. Örfün Her Durumda veya Çoğu Zaman Kendisine Uyulan Bir Örf 
Olması Şarttır. 


Binaenaleyh, kendisine uyuiup-uyulmaması müsavi olan bir örf, şer'i delil 
olamaz. Çünkü İnsanlar bazen bununla amel eder, bazen de etmezler. 
Böylece birbirine zıt iki teamül sözkonusu olur. Bunların hiçbiri de delil 
olamaz. Mesela: 

Bir baba kızını evlendirirken ona bir kısım mallar verir de, sonra o malların 
ödünç olarak verildiğini söyler, kız da kendisine çeyiz olarak hibe edildiğini 
İddia ederse, örfe başvurulur. Herkesin veya çoğunluğun uyduğu örfe göre 
hüküm verilir. Şayet her iki tarafı destekleyen ve birbiriyle çelişen eşit İki 
örf bulunursa, örflere İtibar edilmez. Yemin etmesiyle birlikte babanın 
İddiası kabul edilir. Çünkü veren odur, ne niyetle verdiğini daha iyi bilir. 


3. Örfün Daha Önceden Yerleşmiş ve Hüküm Zamanında da Geçerli 
Olan Bir Örf Olması Şarttır. 


Hükümden sonra ortaya çıkan bir örfe itibar edilemez. 
Örfün Kısımları: 


Örf, değişik yönlerden çeşitli kısımlara ayrılmaktadır: 
1. Yapılan bir iş veya söylenilen bir söz olması bakımından ikiye ayrılır: 


a. Ameli örf: 


Burada yapılan bir İşin örf haline gelmesi söz konusudur. Mesela, insanların 
bazı eşyaları satın alırken aldım-sattım sözünü söylemeden parayı verip 
eşyayı almaları, kahvehane ve hamam gibi yerlere girerken ne kadar 
kalacaklarını tayin etmemeleri, bir şeyi sipariş vermeleri, mehrin bir kısmını 
peşin ödeyip diğerini tecil etmeleri gibi örfler ameli örflerdendir. 


b. Kavli Örf: 


Bu kısımda ise, söylenilen bir sözün örf halini alması söz-konusudur. 
Mesela, "et" kelimesine balık etinin girmemesi, "merkeb" (binek) 
kelimesinden sadece eşeğin anlaşılması, "evlâd" kelimesinden erkek 


çocuğun kasdedilmesi, "şart simi sözünün hanımı boşama anlamına 
gelmesi, "beygir" (yük taşıyan) kelimesinden sadece iğdiş atların 
anlaşılması kavli örflerdendir. 

2. Bütün insanlar tarafından kabullenilmesi veya sadece bir ülke halkı, 
yahut da sadece bir meslek erbabı tarafından benimsenmesi bakımından da 
örf, genel örf, özel örf olarak ikiye ayrılır: 


a. Genel Örf: 


Herhangi bir devirde bütün İnsanların kabullendikleri örftür. Yukarıda 
zikredilen ameli örfler bu türdendir. 


b. Özel Örf: 


Sadece bir ülke veya şehir halkının yahut yalnızca bir meslek erbabının 
benimsedikleri örftür. Bazı yerlerde "merkeb" kelimesinden sadece eşeğin 
anlaşılması, ticaret erbabının alacaklarını isbat için yalnız özel defterlerine 
itibar etmeleri özel örflerdendir. 


Örfün Ve Örfe Dayanan Hükümlerin Değişmesi: 


Mezheb imamlarının zamanında mevcud olan örflere itibar edilerek bir 
kısım fıkhı hükümler konulmuştur. Örflerin ülkeden ülkeye değişik oluşu 
bunlara dayandırılan hükümlerin de değişik olmasına sebep olmuştur. 
Ayrıca zaman geçtikçe örflerin değişmesi, sonradan gelen alimlerin 
öncekilere muhalefet etmelerine sebep olmuştur. Bu tür ihtilaflara 
"delillerden kaynaklanmayan, sadece zaman değişiminden kaynaklanan 
ihtilaflar" adı verilmiştir. Bu hususta meşhur fıkıh alimi İbn Abidin şöyle 
der: "Fıkhı hükümler, ya açık bir nassa dayanır ki, bunlar fıkhın birinci 
derecesini teşkil ederler, ya da ictihad ve görüşten kaynaklanırlar. Müctehid, 
bu tür hükümlerin çoğunu zamanındaki örfe dayandırmıştır. Öyle ki, o 
zamandaki örf değişik olsa İdi, müc-tehidin o husustaki içtihadı da değişik 
olacaktı. İşte bu nedenledir ki, İnsanların örf ve adetlerini bilmek itihadın 
şartlarından sayılmıştır. Birçok hükümler, zamanın değişmesiyle değişir. 
Zira hükümlerin değişmemesi insanların zarar görmelerine sebep olur ve 
kolaylaştırıcı olan Şeriat-ı garrâ'nın genel kurallarına ters düşer. Aynı 
mezhebten olan alimlerin sonradan gelenlerinin, öncekilere muhalefet 
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etmeleri bundan kaynaklanmaktadır. 412) 


o... 


Örfün Değişmesiyle Hükümlerin de Değiştiğine Dair Misaller: 


a. Hanefi mezhebine göre bir insan bir şeyi gasbederse: 

- Ya o şeyi aynen muhafaza etmiş olur, bu durumda malı sahibine iade 
etmekle yükümlüdür. 

- Veya o şeyde değerini düşüren bir işlem yapar. Bu durumda, o şeyle 
beraber düşen değeri de aynca ödemekle yükümlüdür. 

- Yahut o şeyde değerini artıran bir işlem yapar. Bu halde ise, mal sahibi İki 
şık arasında serbesttir. Ya malını gasıba bırakır, ondan değerini alır, veya 


gasıbın artırdığı miktarı gasıba öder ve malını geri alır. 

Bu hükümler karşısında bir adam bir elbiseyi gasbeder de, onu başka bir 
renge boyarsa, acaba değerini artırmış mı, yoksa eksiltmiş mi olur? 

Ebu Hanife'ye göre, siyah renge boyarsa değerini düşürmüş olur. Çünkü 
Ebu Hanife döneminde siyah renkli elbiseler hoş görülmez imiş. Ebu Yusuf 
ve İmam Muhammed ise, elbisenin siyah renge boyanmasının değerini 
artıracağını söylemişlerdir. Çünkü bunların zamanında Abbasi halifeleri 
siyah giydiği için siyah renkli elbiseler, daha fazla rağbet görmekte imiş. 

b. Hanefi mezhebine göre, önceleri vakıf mallarının kiralanması belirli bir 
müddet ile sınırlı değildi. Daha sonra gelen alimler, zamanlarındaki örfe 
dayanarak ev ve dükkân gibi, gayri menkullerin bir yıldan, tarla ve tarım 
arazilerinin üç yıldan fazla süreyle icara verilemeyeceği hükmünü 
koymuşlardır. 

c. Ebu Hanife, an ve ipek böceğini diğer haşarata kıyaslayarak 
satılmalarının caiz olmadığı görüşünde idi. Daha sonra İmam Muhammed 
örfe dayanarak bunların satılmasına cevaz vermiştir. 

d. Bir adam evini satar da taşınabilir merdiveninden söz etmez ise, 
merdivenin satılmış sayılmayacağı görüşü hakim iken, daha sonraları evler 
iki katlı olunca, merdivenden söz edilmese dahi satışa dahil olacağı görüşü 
hakim 

olmuştur. 

e. Maliki fakihleri, örfe dayanarak "erkeğin başının açık olmasının" doğuda 
yaşayan insanlar için şahsiyeti zedeleyen bir husus olduğu, batıda yaşayan 
insan için ise, şahsiyeti zedelemediği görüşüne varmışlardır. Günümüzde 
İse, doğuda bulunan insanlar İçin de durum değişmiştir. 


Örfle Zanni Delilin Çatışması: 


Eğer örfle zanni bir delil çatışırsa, örfün zanni delili kayıtlayacağı görüşü 
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savunulmuştur. 
1. Bu nedenle müctehidler, örfe dayanarak bir şeyin yapılmasını sipariş 
verme anlamına gelen "Akd-i İstisnâ"yı caiz görmüşlerdir. Terziye elbise, 
marangoza masa, saraca mest sipariş vermek gibi. Halbuki akd-i istisna, 
haber-i ahad olan ve zann ifade eden şu hadis-i şerifle çatışmaktadır: 
Hakim b. Hizam'ın (r.a) şunları söylediği rivayet edilir: dedim ki: Ey 


Allah'ın Rasulü! Adam bana geliyor, bende bulunmayan birşeyi kendisine 


satmamı istiyor. Ben ona satışta bulunup, sonra o şeyi çarşıdan satın alarak 
verebilir miyim? Resulullah (sav) şu cevabı verdi: "Kendinde olmayan 
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birşeyi iy 


Fıkıh alimleri bu hadis-i şerifin kaçan kölenin, ürküp vahşileşen devenin, 
sudaki balığın ve benzeri şeylerin satılamayacağını ifade ettiğini 
söyleyerek; sipariş verme işinin örfen yapılması dolayısıyla bu hadis-i şerifi 
sınırladığı (belli fertlere tahsis ettiği) görüşünü savunmuşlardır. 

2. Hanefi ve Maliki mezhebinden olan alimler, şer'i şerife mugayir olmayan 
ve örfen İtibar edilen bütün şartların taraflarca ileri sürülmesi durumunda 
geçerli olacağını söylemişlerdir. Mesela, satıcının parayı alıncaya kadar 
sattığı şeyi elinde tutacağını şart koşması veya alıcının alacağı eşyanın 
yerine monte edilmesini şart koşarak satın alması caizdir. Halbuki şartlı 
alış-veriş, görünüşte birbirleriyle çelişen ve tesbitleri zanni olan şu üç 
lıadis-i şeriften birincisine ters düşmektedir. 

Amr bin Şuayb babasından babası da dedesinden, Resulullah (sav)'ın şöyle 
buyurduğunu rivayet eder: "Bir sözleşmede hem ödünç verme, hem de satış 
yapına helâl değildir, Alış-verişte iki şart koşma helâl değildir. Garanti 
edilemeyen bir şeyin satılarak kâr edilmesi helal değildir. Kendinde 
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Bulunmayan bir şeyi satmak helal değildir». 2! 


Her ne kadar bu hadiste iki şart zikredilmiş ise de diğer bir rivayette 
şöyledir: 


"Resulullah, şartlı ahş-verişi yanakları Bu rivayet de dikkate 
alınarak bir şartla, daha fazla şartın farksız olduğu kanaatine varılmıştır. 
Bazı alimler örfün yukarıdaki hadisi kayıtladığı görüşünü savunmuşlar, 
ayrıca aşağıdaki hadis-i şerifle örfün zanni delilleri kayıtlayacağı görüşünü 
desteklediğini ve birinci hadisi kayıtladığını söylemişlerdir. 

Cabir b. Abdullah'tan (r.a) rivayet ediliyor ki: Bir gazveden dönerken, Cabir 
yorgun olan devesinin üzerinde gidiyor idi. Resulullah (say) yanından 
geçerken deveye vurdu ve dua etti. Bunun üzerine deve daha önce 
gidemediği bir şekilde yürümeye başladı. Cabir der ki: Resulullah (sav): 
"Bunu bir okka karşılığında sat bana" dedi. Hayır, dedim. Yine Resulullah 
(sav): "Bunu bir okkaya sat" dedi. Ben de aileme varıncaya kadar binmemi 
şart koşarak onu sattım. Medine'ye gelince deveyi Rasulullalı'a getirdim. 
Parasını nakit olarak bana verdi. Sonra oradan ayrıldım. Arkamdan birini 


gönderdi. Dönünce bana şöyle buyurdu: "Ben deveni alacak değilim. 
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Deveni al. O senindir" bare © 
Görüldüğü gibi Câbir (r.a) ailesine kadar binmek şartıyla devesini satmıştır. 
Burada esen rüzgarlardan daha cömert olan Resulullah (s.a.v), babası 
Uhud'da şehid düşüp geriye, bir oğul, dokuz kız evlâdı bırakan Câbir (r.a)'a 
ikramda bulunarak evvelâ deveye dua edip, onun daha güçlü hale gelmesine 
vesile olmuş, sonra onu satın alarak Câbir'in öfkesini yatıştırmış, sonunda 
da hem devenin bedelini vermiş hem de deveyi iade etmiştir. 

Şu hadis-i şerif ise, alış-verişin geçerli olup şartın hükümsüz olacağını ifade 
etmektedir: 

Hz. Aişe (r.a.) buyuruyor ki: Berire adlı cariye bana geldi. Ailemle 
(sahibimle) her yıl bir okka Ödemek suretiyle dokuz okka karşılığında âzad 
edileceğime dair yazılı sözleşme yaptım. Bana yardımda bulun dedi. Ben 
de: eğer ailen (sahibin) isterse bu mikdarı onlara sayayım (vereyim). Senin 
velayetin benim olsun, dedim. Berire ailesine gidip onlara bunu söyledi. 
Fakat onlar bunu kabul etmediler. Berire onların yanından Hz. Aişe'ye 
geldi. O sırada Resulullah da orada oturuyor idi. Berire şöyle dedi: 'Ben 
bunu onlara arzettim. Fakat onlar velayetin kendilerinde kalması halinde 
ancak kabul edeceklerini söylediler. Resulullah bunu duydu. Hz. Aişe de 
durumu Resulullah'a İzah etti. Bunun üzerine Resulullah Hz. Aişe'ye "Onu 
satın al. Velayetin onlara aid olması şartını kabul et. Fakat velayet azâd 


edenindir" büyün Hz. Aişe'de emredileni yaptı. Bundan sonra 
Resulullah hutbeye çıktı. Allah'a hamd edip, O'nu lâyıkıyla sena ettikten 
sonra şunları söyledi: "Bazı adamlara ne oluyor da Allah'ın Kitabında yeri 
olmayan bir kısım şartlar ileri sürüyorlar. Allah'ın Kitabında yeri olmayan 
şartlar batıldır. Velevki yüz şart olsun. Allah'ın hükmü daha âdil ve O'nun 
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şartı daha kuvvetlidir. Velayet azad edene aittir. vl22 
Görüldüğü gibi üç hadis-İ şerif birbiriyle çeiişir gibidir. Bu itibarla tesbit- 
leri zanni olduğu gibi delaletleri de zannidir. Dolayısıyla örfle kayıtlandın!- 
malarına kani olanlara"yanlış yapmaktalar" demek doğru değildir. 

Diğer yandan zikredilen bu üç hadis-i şerif müctehidlerin delillerini 
incelemeden görüşlerini eleştirmeye kalkışmanın cehaletten 
kaynaklandığını, ilmi araştırmalara ters düştüğünü, kişinin bilmediği şeyin 
düşmanı olabileceğini ve Hakk'a ulaşmanın yolunun ilim ve irfandan 
geçtiğini göstermektedir. Bir kısım insanlar bu hadislerden sadece birini 


görünce ve ona muhalif olan bir içtihada rastlayınca hemen o içtihadı hadise 
ters düşüyor diye eleştirmeye kalkışıyorlar. Bu hususta nasların derinliğine 
Inmek gerekir. 
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10- İSTİSHAB 
İstishabın lügat manası: 


Birinden ayrılmamak, birini arkadaşlığa çağırmak, bir kimseden, başkasını 
arkadaş vermesini İstemektir. 

Bu kelimenin ıstılahİ manası ise: 

Değiştiğini belirten bir delil ortaya çıkmadıkça, herhangi bir hususun halen 
devam ettiğini kabul etmektir. 

Görüldüğü gibi, İstishab, şer'i delil kabul edildiği takdirde, daha önce var 
olan bir husus aynen geçerli, yok olan bir husus da aynen geçersiz sayılır. 
Yeterki değiştiklerini belirten yeni bir delil ortaya çıkmış olmasın. Var olan 
bir hususun, halen devam ettiğini kabullenmeye misal: Kaybolan kişinin 
yaşadığını kabul etmektir. 

Yok olan bir şeyin yok olmasının devam ettiğine misal İse, akil-baliğ 
olmayanın mükellef olmadığına hüküm vermektir. 


İstishabın Çeşitleri: 


İstishaba dayanılarak bir kısım hususların devam etitğine veya sabit 
oluduğuna hüküm verilir. 

Haklarında hüküm verilecek olan hususların çeşitlerine göre, istishab dört 
kısma ayrılmaktadır. Bunlardan ilk üçü, fıkıh alimleri tarafından ittifakla 
delil olarak kabul edilirken, dördüncü kısmın iki yönlü veya tek yönlü delil 
olacağı hakkında ihtilaf etmişlerdir. Şöyleki: 

1. Eşyanın, evvelce var olan asıl "hükmünün" geçerliliğini ifade eden 
istishab. (İstishab el-Hükmü'1-Asli li'1-Eşya) Burada iki ihtimal vardır: 

a. Helal veya haram oldukları bilinen hükümler: Bunları değiştiren yeni bir 
husus ortaya çıkmadıkça istishaba dayanılarak bunların devam ettiklerine 
karar verilir. Mesela; Sarhoş edici hale gelmedikçe üzüm suyunun helal, 
sarhoş ediciliği giderilmedikçe içkinin haram oluşuna hüküm verilir. Ve bu 
hükmün devam ettiği bildirilir. 

b. Helal veya haram oldukları bilinmeyen hükümler: Bir şeyin helal veya 
haram olduğuna dair herhangi bir hüküm bulunmazsa, "Eşyada asıl olan 


mübalılıktir"L2! prensibi gereğince o şeyin mubah olduğuna karar verilir. Ve 
mübahlığının devam ettiği hükmü sabit kalır. 

Mesela, herhangi bir yiyecek, içecek, giyecek veya hayvan, yahut bitki, ya 
da cansız varlık hakkında helal veya haram olduğunu bildiren bir hüküm 
bulunmazsa "eşyada asıl olan mubahlıktır" prensibine dayanılarak bunların 
mubah olduklarna hüküm verilir. Bunların mübahlığını değiştiren yeni bir 
durum ortaya çıkmadıkça mubah oluşlarının devam ettiğine hüküm verilir. 
2. Evvelce yok olan bir hususun hali hazırda da yokluğunu sürdürdüğünü 
ifade eden istishab (İstishab el-Berae el-Asliyye). 

İnsanın mükellef olduğunu ortaya koyan deliller bulunmadıkça, yükümlü 
olamayacağını kabul etme bu kabildendir. Mesela; küçük yaşta olan bir 
insan, ergenlik çağına ulaşmadıkça şer'i yükümlülüklerle mükellef olmaz. 
Keza kişinin borçlu olduğu isbat edilmedikçe, borçlu sayılamaz. Bir şirketin 
kâr ettiği isbat edilmedikçe, kâr ettiği kabul edilemez. Eşler, evliliklerini 
isbat etmedikçe, evli sayılamaz v.s. Çünkü asıl olan yokluktur. Aksi isbat 
edilmedikçe istishaba dayanılarak aynı yokluğun devam ettiğine hüküm 
verilir. 

3. Dinen veya aklen sonra ortaya çıktıkları tesbit edilen şeylerin, 
varlıklarını sürdürdüklerini ifade eden istishab: 

Mesela, borçlu bir insanın, borcunu ödediğine veya alacaklı tarafından 
borcunun bağışlandığına dair bir delil ortaya koymaması halinde, istishaba 
dayanılarak borçluluğunun devam ettiğine hüküm verilir. Keza mal alan 
müşteri parayı ödediğini ispatlamadıkça, parayı ödemekle, yine evlenen 
kişi, meh-ri ödediğini ispatlamadıkça, melıri ödemekle yükümlüdür. Çünkü 
bunlar, varlıkları ispatlanan şeylerdir. Aksi ispat edilmedikçe, istishab 
gereği varlıklarını sürdürdükleri kabul edilir. 

4. Daha önce var olan bir sıfatın halihazırda da devam ettiğini ifade eden 
istishab: 

Kaybolan kişinin "hayatta olma" sıfatının devam ettiğini kabul etme gibi. 
Fıkıh alimleri istishabın bu çeşidi hakkında, aşağıda belirtildiği şekilde 
ihtilaf etmişlerdir: 

Bazıları, bu tür istishabın iki yönlü diğerleri ise, tek yönlü delil olacağını 
söylemişlerdir. 

a. Şafii ve Hanbeli mezhebinden olan alimler, bu tür istishabın, hem olumlu 
hem de olumsuz olmak üzere iki yönlü delil olduğunu bildirmişler ve bu 
itibarla o istishaba dayanılarak; olumsuz yönden eski hakların 


kaybolmayacağına, olumlu yönden de yeni hakların kazanılacağına hüküm 
verilmesi gerektiğini söylemişlerdir. 

Mesela; istishaba dayanılarak, yeri ve yaşayıp-yaşamadığı bilinmeyen kayıp 
kişinin, öldüğünü belirten bir delil ortaya çıkmadıkça, sağ olduğuna karar 
verilir. Böylece bu kişi sağ olan bir insanın bütün haklarına sahip olur. 
Olumlu yönden, vasiyet ve miras yoluyla kendisine İntikal eden bir kısım 
yeni haklar kazanır. Olumsuz yönden de mal ve eşyalar üzerindeki eski 
mülkiyet hakkını, daha önceden var olan evlilik hakkını ve benzeri haklarını 


(2) 


korur. Bu hakların elinden çıkmasına engel olur. 

b. Hanefi ve Maliki mezhebinden olan alimler ise, bu tür bir istishabın 
sadece olumsuz yönden delil olduğunu, bu nedenle yalnız mevcut olan bir 
kısım hakların kaybolmasını engelleyeceğini, fakat yeni haklar 
kazandırmayacağını söylemişlerdir. 

Bunlara göre, yukardaki misalde, kaybolan kişi, sadece önceden var olan, 
mülkiyet ve evlilik gibi eski haklarını korur. Fakat, yeniden doğacak olan 


3 
miras ve vasiyyet gibi haklara sahip olamaz 
Şer'i Deliller Arasında İstishabın Yeri 


1. İstİshab, aslında fıkhi hükümler için yeni bir kaynak veya şer'i bir delil 
değildir. Sadece var olan hükümlerin geçerliliklerini kabullenmek ve 
mevcut olan delillerin İşlerliğini sağlamaktır. 

2. İstishab, nas olmadığı zaman başvurulur. Bu nedenledir ki, şer'i delillerin 
sınırını geniş tutanlar, istishaba az başvurmuşlar, dar tutanlar İse, bunu çoğu 
durumlarda şer'i delil olarak almışlardır. Zahiriyye mezhebinden olan 
alimler, şer'i delilleri; Kitab, Sünnet ve bunlara dayanan İcma ile 
sınırladıkları için, İstishabın alanını geniş tutmuşlar ve ona çokça 
başvurmuşlardır. Öyleki, cumhur ulemasının kıyasa dayandırdıkları 
hükümleri, Zahiriyye ve İmamiyye mezhebleri istishaba dayandırmışlardır. 
Şafii ve Hanbeli mezheb-leri de kıyasa çok zaruri hallerdebaşvurdukları 
için, Zahiriye ve İmamiy-ye'den sonra istishaba çokça başvuran 
mezheblerdendirler. 

Hanefi v.e Maliki mezhebinden olan alimlerse, kıyas, istihsan gibi ictihad 
yollarına çokça başvurdukları için, istishabı fazlaca delil olarak 
almamışlardır. Buna en az başvuran mezheblerdendirler. 

3. Fıkıh alimleri, İstishaba dayanarak bazı şer'i kurallar tesbit etmişlerdir: 


a. "Değiştiğini gösteren bir husus ortaya çıkmadıkça var olan bir şeyin 
aynen devam etmesi esasdır." Kaybolan kişinin hayatta olduğunu farzetme 
buna misaldir. 

b. "Eşyanın mubah olması esastır." Helal veya haram olduğu bilinmeyen 
şeyleri mubah saymak buna dayanır. 


c. Beraeti zimmet esastır. Yani, "insanın beril olması esastır." Suçlu 
olduğu ispat edilmedikçe sanığın (zanlının) suçsuz sayılması, borçlu olduğu 
İspat edilmediçe, kişinin borçsuz sayılması bu kaideye dayanmaktadır. 

d. "Varlığı kesin olan bir şey, şüphe ile yok olmaz." Bu kaideye dayanılarak 
aşağıda zikredilen hükümlere varılmıştır: 

- Bir kişi kesin olarak abdestsiz olur da, sonra abdestli olduğunda şüphe 
ederse, bu kişi abdestsizdir. Çünkü, abdestli olmadığı kesin, abdestli olduğu 
şüphelidir. 

Buna mukabil, bir kişi kesin olarak abdest aldığını bilir de abdestinin 
bozulduğunda şüpheye düşerse, abdesti bozulmuş sayılmaz. Bununla namaz 
kılabilir. Çünkü abdestli olduğu kesin, abdestsiz olduğu ise şüphelidir. 
Kesinlikle var olan şey, şüphe ile yok olmaz. 

Bu meselede İmam Malik, abdestin bozulmuş olacağını, bununla namaz 
kılınamayacağını söylemiş ve gerekçe olarak da şunları belirtmiştir: Bu 
kişinin namazını eda etmekle mükellef olduğu kesindir. Bu yükümlülükten, 
namazını ancak sıhhati kesin bir şekilde kılmasıyla kurtulabilir. Bu da 
bozulduğundan şüphe etmediği kesin bir abdestle kılmasıyle mümkündür. 
Burada iki esasın birbiriyle çatıştığı görülür. Birinci esas: Kesinlikle var 
olan abdestin şüphe ile bozulmayacağıdır. İkinci esas: Kişinin kesin olarak 
mükellef olduğu namazı, ancak sıhhati kesin bir şekilde eda edebileceği 
esasıdır. İmam Malik, ikinci esası almıştır. Bu görüşün daha ihtiyatlı olduğu 
muhakkaktır. 

- Bir kişi, oruçlu olur da, güneşin battığında şüphe eder ve orucunu açarsa, 
orucunu bozmuş olur ve kaza etmesi gerekir. Çünkü gündüz olduğu kesin, 
güneşin battığı ise şüphelidir. Buna mukabil: 

- Sahura kalkan bir insan, tanyerinin ağardığında şüphe etmesine rağmen bir 
şey yeyip-içse, orucu sahihtir. Çünkü gece olduğu kesin, şafak attığı ise 
şüphelidir. 

- Bir erkek, hanımını boşadığında şüphe ederse, hanımı boş sayılmaz. 
Çünkü evlilikleri kesin, boşanma ise şüphelidir. 


- Bir erkek, hanımını boşar da, üç talakla mı, yoksa bir talakla mı 
boşadığında şüphe ederse, hanımı bir talakla boş olur. Çünkü evliliğin 
varlığı kesindir. Üç talakla sona erdiği ise şüphelidir. Kesin olan birşey 
şüphe ile zail olmaz. 

İmam Malik, burada da cumhur ulemaya muhalefet ederek, hanımın üç 
talakla tamamen boş olacağını söylemiştir. Gerekçesi şudur: Boşanmanın 
gerçekleştiği kesindir. Üç talakla olmayıp tek talakla olduğu ise, şüphelidir. 
Şüphe ile evlilik devam etmez. 

- Bir erkek, hanımlarından birini boşar da, hangisini boşadığını unutur ve 
boşanan hanımı tayinde şüpheye düşerse, hanımlarından hiçbiri boş olmaz. 
Çünkü, her bir hanımının nikahlı olduğu kesin, boşandığı ise şüphelidir. 
İmam Malik, burada da cumhur ulemaya muhalefet ederek, hanımların 
hepsinin boş olacağını söylemiştir. Çünkü, kadınlardan birinin boş olduğu 
kesindir. Bunun hangisi olduğunu tayinde şüphe vardır. O halde hepsi boş 
sayılır. 

Bu konuda İmam Malik'i lenkid eden Zahiriye mezhebinden İbn Hazm, 
şöyle der: "Maliki mezhebinden olanlar, boşanmayan diğer hanımları boş 
sayarak kesin helal olanı haram kabul etmişler ve kesin bir batıla 
düşmüşlerdir. Bunların görüşüne göre, bir insan kasıtlı olarak başka birini 
haksız yere öldürür de bir şehirde gizlenirse, bütün şehir halkını öldürmek 
gerekir. Yine evlenmiş olan bir İnsan, zina eder de bir toplumun İçinde 


is) 
kaybolursa, bütün toplumu recmetmek gerekir. 2 
Burada İbn Hazm, şüphe götürmeyen ceza hükümlerini boşamaya 
kıyaslayarak, oMalikileri (o eleştirmektedir. Aslında bunları birbirine 


kıyaslaması, Kıyas Maal-Farik'tir. o Bununla beraber, Mafikilcrin bütün 
hanımları boş saymalarının neticesinde bu hanımların başka erkeklerle 
evlenebilmeleri sakat bir neticedir. Çünkü bunlardan birinin dışındaki 
hanımların nikahlı oldukları muhakkaktır. Nikahlı olan bir hanımın 
başkasıyla evlenemeyeceğİ şüphesizdir. Bu kişi, ancak bütün hanımlarım 
boşarsa bu neticeden kurtulmuş olur. 


İstishabın Şer'i Delil Oluşu: 


Fıkıh usulü alimleri, istishabın dini hükümlere dayanak olabileceğini 
söylemişler ve delil olarak şunları zikretmişlerdir: 


1. Geçmişte var olan bir hususun halihazırda da varlığını sürdürdüğünü 
kabul etmek, İnsanların pratikte başvurdukları çok tabii ve açık bir 
meseledir. 

Bu nedenledir ki, insanlar kendilerinden ayrılıp giden kişinin sağ olduğunu 
kabul ederler ve bu kişi hakkında ona göre davranırlar. Mesela, ölüm haberi 
gelinceye kadar ona mektup gönderirler. Bir gün geri döneceğini beklerler. 
Halbuki, bu kişinin o anda ölü veya diri olduğunu kesin olarak bilmezler. 
İşte bu kişinin halen yaşadığını kabul etmek, geçmişte mevcut olan bir 
hususun halihazırda da varlığını devam ettirdiğine hüküm vermektir ki, 
buna fıkıh dilinde "İstishab" denir. 

Yine insanlar, daha önce var olan bir mülkiyetin ve evliliğin sona erdiklerini 
belirten bir delil ortaya çıkmadıkça, devam ettiğini farzederler. 

2. Dini hükümler araştırıldığı zaman, şeriatın önceden var olan bir husu-sun 
-değiştiğini gösteren yeni bir durum ortaya çıkmadıkça- halihazırda da 
devam ettiğini bildirdiğine şahit olunur. Mesela, evlilik bağı çözülmedikçe, 
eşlik münasebetlerinin helal, sirkeye dönüşmedikçe, sarhoş edici bir içkinin 
haram, içkiye dönüşmedikçe, üzüm suyunun helal olduklarını beyan ettiği 
görülür. 

3. Peygamber (sav) efendimiz, bir hadis-i şeriflerinde şöyle buyuruyorlar: 
"Ramazan orucunu hilali gördüğünüzde tutun. Hilali gördüğünüzde açın 
(bitirin). Şayet hava kapalı olursa, (hilalin görülmesine engel olursa) Şaban 


VA 


ayının günlerinin sayısını otuza tamamlayın." 

Bu hadis-i şerif, Ramazan hilalinin görülmemesi halinde, evvelce mevcut 
olan Şaban ayının sürdüğünü geçerli saymakta ve böylece istishabın mu'te- 
berliğine delil olmaktadır. 

Bu hadis-i şerifte, dikkati çeken önemli bir husus da, Ramazan orucunun 
başlangıç ve bitiş tarihlerinin hilalin görülmesiyle tesbit edileceği 
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hükmüdür. 


“ Alimler, varlıkların asıl hükümlerinin ne olduğu hakkında şu görüşleri ileri sürmüşlerdir: 
A- Cumhur Ulema: 
Varlıkların ası! hükümlerinin mübahlık olduğunu bildirmişler ve delil olarak şunları ileri sürmüşlerdir. Allah Teala şöyle 
buyuruyor: 
"Yeryüzünde ne varsa hepsini sizin için yaratan O'dur. (Bakara, 29) 
"O, göklerde ve yerlerde bulunan berşeyi kendinden bir lütuf olarak sizin hizmetinize vermiştir." (Casiye, 13) 
Bu âyetler, yeryüzünde bulunan herşeyin insan için yaratıldığını, göklerde ve yerde bulunanların insanın hizmetine verildiğini 
beyan etmektedirler. Bu da varlıkların aslında mubah olduklarını ifade eder. Çünkü haram olsalar, insanların hizmetine verildikleri 
ve onlar için yaratıldıkları zikredilmezdi. 
Diğer bir âyette Allah Teala şöyle buyuruyor: 


"Ey Muhammedi De ki: Bana vahyolunanlarda, yiyen bir kişinin yediği herhangi bir şeyin haram olduğuna dair bir hüküm 
bulamıyorum. Ancak leş veya akıtılmış kan yahut domuz eti -ki bu pistir- yahut doğru yoldan çıkarak üzerine Allah'tan başkasının 
adı zikredilmek suretiyle kesilen hayvanların yenmesi haramdır," (En'am, 145) 

Bu âyet de, haram olarak zikredilenlerin dışında kalan şeylerin helal ve mubah olduğunu İfade etmektedir. 

Başka bir âyetle ise şöyle buyuruluyor: "Allah'ın, kulları İçin var ettiği zinetini ve temiz rızıkları kim haram etti." (A'raf, 32) Bu 
âyet, zinet ve rızıklann haram sayılmasını reddediyor. Haram olmadıklarına göre, mubah olmalarından başka bir-şey düşünülemez. 
Diğer bir âyette "... Sizin için yeryüzünde, belirli bir zamana kadar, yerleşme ve ge-çim imkanı vardır..." (Bakara, 36) Bu âyette, 
Allah Teala, yeryüzünü bizim geçim imkanlarımızla donattığını bildiriyor. Bu da eşyaların aslında mubah olduklarını ve Allah 
Tealamn bunlardan dilediğini bizlere yasakladığını ifade eder. 

Bu hususla ilgili olarak, Peygamber (sav) efendimiz de şöyle buyuruyor: 

"Bir şey hususunda lüzumsuz soru sorarak, sualiyle o şeyin haram kılınmasına sebep olan bir müslüman, müslümanlar hakkında 
en büyük günahı işleyen bir kişidir." i Buhâri, Kit. İ'tisam, bab 3; Müslim, Kil, Fedail, bab 132, 133. hn. 2358; Ebü Dâvüd, Kıt. 
E's-Sünneh, bab "?, hn. 4610; Müsned İmam Ahnıed c. 1. Sh. 176, 179) 

Bu hadis-i şerifte, lüzumsuz soruların yersiz olduğuna ve eşyaların mübahlığının esas olduğuna işaret buyurulmaktadır. 

Diğer bir hadis-i şerif de şöyledir: "Helal, Allah'ın kitabında helal kıldığı, haram; Allah'ın kitabında haram kıldığıdır. 
Açıklamadığı herhangi bir şey ise (kullarını mesul tutmadığı) şeydir." (Tirmizi, Kit. Libas, bab. 6, hn. 1726; Ebü Dâvüd, Kit. 
Etime, bab. 30 hn. 3800; tbni Mace, Kit. Efinle, bab. 60, hn. 3367) Bu hadiste de, Allah'ın açıklamadığı şeylerin kullar iç.'n muaf 
şeyler olduğu beyan ediliyor ve bunların mubah olduklarına İşarette bulunuluyor. B- Diğer Bİr Kısım Alimler: Bütün eşyanın 
aslında mubah olduğu, sadece cinsel İlişkide bulunmanın yasak olup 

bunun ancak evlenmekle helal olacağını bildirmişlerdir. C- Başka Bir Kısım Alimler İse: "Eşyada asıl olan yasak olmasıdır" 
demişler ve delil olarak şu âyeti zikretmişlerdir: 

"Göklerin ve yerin mülkü ancak Allah'ındır." (Hadid, 2;5) D- Diğer Bazı Alimler de: 

"Bu konuda durmak gerektiğini; eşyada asıl olanın ne olduğunu söyleyemeyeceklerini, çünkü bu meseledeki delillerin birbirleriyle 
çeliştiklerini" söylemişlerdir. Kanaatimizce birinci görüş isabetlidir. Çünkü zikrettikleri deliller bunu gösterir. 

2 
> Bunlara göre böyle bir kişi, ölüm haberi gelinceye kadar veya hakim tarafından öldüğüne karar verilinceye kadar, ölen 
mirasçılarından pay alır ve kendisine yapılan vasiyyetten faydalanır. Lehine kurulan bir vakıftan istifade edebilir. Diğer yandan, 
evliliği aynen devanı eder, hanımı başkasıyla evlenemez. Sahip olduğu mal ve eşyalar üzerindeki mülkiyeti devam eder. Kimse 
bunları alamaz. 

131 

Bunlara göre kaybolan kişinin hanımıyla kimse evlenemez. Mallan başkasına intikal etmez. Fakat, bu kişi ölen akrabalarından 

miras alamaz, lehine vasiyyetten faydalanamaz V.S. 

4 

> Beri: Yükümsüz, suçsuz, temiz ve sâlimn manalarına gelir. 

5 

el-İhkamfi Usuli'I-Ahkâm, c. V, Sh. 5 

6 

> Kıyas Maw'I-Farik: Farklı şeyleri birbirine kıyaslamaktır. 

bi 

: Buharı, Kit. Savın, bab 11: Müslim, Kit. Siyanı, bcıb 19, hn. 1081; Neşet, Kit. Siyanı, bab 9; Daritni, Kit. Siyam, bab 2. 
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11- SEDDÜ'Z-ZERA'I 


Tarifi: Bu İfade İki kelimeden meydana getirilmiştir. Bunlardan biri, asedd" 
kelimesidir. Manası: Önünü tıkama, kapama ve engel olma demektir. 
İkincisi İse, "zerai" kelimesidir. Bu ise, sebep, vesile, bahane demektir. İki 
kelimeden ortaya çıkan "Seddü'z-ZeraTn ıstılahi manası ise; "zararlı 
neticelere, fasid hükümlere götüren yolları kapamak, faydalı sonuçlara 
götüren yolları açmak" demektir. 

Seddü'z-Zera'i'n şer'i bir delil kabul edilmesindeki temel sebep, İşlerin 
neticelerini dikkate alarak onlara götüren yolların hükmünü tayin etmektir. 
"Başvurulan bir vasıta, sonunda harama götürüyorsa, o vasıta da haram; 
helala ulaştırıyorsa, o vasıta da helaldir" düşüncesinden ortaya çıkmıştır. 
Başka bir İfade ile, "hükümlere götüren yollar, hükümlerin şer'i sıfatlarını 
alırlar" düşüncesine dayanmaktadır. 

Bu itibarla, Seddü'z-Zera'i'ye başvurularak fesada sebep olan yolların 
kapanmasını, osalaha götüren yolların ise açılmasını sağlamak 
düşünülmüştür. Mesela, alış-verişi vasıta yaparak faiz elde etme hevesinde 


olan tefecinin önüne sed Getme bulunduğu yerin dışından mal veya 
eşya getirip satarak bolluğa vesile olan tüccarın İse, önünden engelleri 
kaldırılmak Seddü'z-Zeraü'dir. 

Seddü'z-Zerai'i, sadece Maliki ve Hanbeli mezheplerine ait olan fıkıh 
kitaplarında zikredilmektedir. Diğer mezheblerin fıkıh kitaplarında 
görülmemektedir. Bununla beraber, Seddü'z-Zerai'e dayanılarak elde edilen 
hükümler, farklı da olsa, bütün mezheblerde mevcuttur. 


Seddü'z-Zerai'nin Delil Oluşu: 


Seddüz-Zerai'yi şer'i delil kabul eden alimler, aşağıda zikredilen delilleri 
serdetmişlerdir: 

1. Allah Teala şöyle buyuruyor: 

"Kâfirlerin Allah'tan başka taptıklarına sövmeyin ki onlar da aşırı giderek 


(2) 


bilgisizce Allah'a sövmesinler..." 
Burada kafirlerin pullarına sövmek, aslında onlara hakaret etmek ve Allah 
İçin öfkelenmekten kaynaklanmaktadır. Buna rağmen, kafirlerin de Allah'a 


sövmelerine sebep olacağından yasaklanmış ve böylece fesad kapısı 
kapatılmıştır. 

2. Diğer bir âyette ise Allah Teala şöyle buyuruyor: 

"Ey iman edenler! "Ra'ina" demeyin. "Bize bak" deyin ve sözü iyi 


dinleyin...” Buradaki "'ra'ina" kelimesi, aslında "bizi gözet" manasını 
ifade etmektedir. Fakat yahudiler bu kelimeyi ahmaklık manasını taşıyan 
"ruuna" kökünden türetip kasıtlı olarak Resulullah'a ahmak deyip hakaret 
etmek istiyorlardı. Allah Teala, kötü niyetli yahudilerin hakaretlerine 
mü'minlerin de bilmeyerek düşmemeleri İçin bu tabiri bırakıp aynı anlama 
gelen "bize bak" kelimesini kullanmalarını emretti. Böylece fesad kapısını 
kapatmış oldu, 

3. Diğer bir âyette şöyle buyuruyor: 

"...Kadınlar, gizledikleri süsleri bilinsin diye, ayaklarını (yere) vurmasınlar. 


lâl Burada, kadınların ayaklarını herhangi bir yere vurmaları aslında 
mubahtır. Ancak, zinet eşyalarının bilinmesi İçin ayaklarını yere vurmaları, 
Allah Teala tarafından yasaklanmıştır. Aksi takdirde başkalarının şehvani 
arzularının kabarmasına vesile olacaklardır. Allah Teala, bu şer yolunu da 
böylece kapatmıştır. 

4. Peygamber efendimiz (sav), stokçuluğu yasaklayarak şöyle 
buyurmuştur: 

"Dışardan mal veya eşya getirip satan kişi, kendisine rızık verilen kişidir. 
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Stokçuluk yapan ise lanete uğrayandır.” 
Diğer bir hadis-i şerifte: 


"Ancak günahkar olan stokçuluk yapar" Kuyümullusar 

Bu İki hadis, stokçuluğun, insanların nzkıyla oynamak niteliğini taşıdığı 
için lanetlendiğini ve ancak buna günah işlemeye müsait insanların cesaret 
edeceğini beyan etmişlerdir ve bu sömürü aracını oltadan kaldırmışlardır. 
Böylece,, fesada sebep olan bir yolu daha kapatmışlardır. Yoksa aslında kişi 
malını satıp satmamakta serbestir. 

5. Peygamber efendimiz (sav), ödünç verenin, kendisinden ödünç alandan 
hediye kabul etmesini yasaklayarak şöyle buyurmuştur. 

"Sizden biriniz, ödünç para verir de ödünç alan tarafından kendisine bir-şey 
hediye edilirse veya bir bineğe bindirilmek istenirse, ona binmesin ve 


hediyeyi kabul etmesin. Ancak aralarında önceden devam eden böyle bir 
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durum varsa bu müstesnadır." 

Görüldüğü gibi, aslında alınması mubah olan hediyenin, faiz korkusundan 
dolayı burada alınmaması emredilmiştir. 

Ebu Musa el-Eş'ari'nin oğlu Ebu Bürde der ki: Medine'ye geldim. Sahabi- 
lerden Abdullah b. Selam'la görüştüm. O bana şöyle dedi: 

"Sen, rüşvetin yaygın olduğu bir yerde kalıyorsun. Senin bir kişide alacağın 
olur da, sana bir hayvan yükü saman veya arpa, yahut yonca hediye ederse, 
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sakın onu alma. Çünkü O faizdir." Enes (r.a), Peygamber (sav) 
efendimizin şöyle buyurduğunu rivayet eder: 
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"Kim ödünç verirse, hediye almasın." 

Bu hadis-i şerifler ve sahabi sözü, aslında kabul edilmesi caiz olan 
hediyenin ödünç veren tarafından kabulünü yasaklamaktadırlar. Ta ki, faiz 
kapısı açılmasın. 

6. Peygamber (sav) efendimiz bir hadis-i şeriflerinde şöyle buyuruyor: 
"Kişinin anne ve babasına lanet okuması en büyük günahlardandır." Ey 
Allah'ın Rasulü! Kişi ebeveynine nasıl lanet okuyabilir? diye sorulduğunda, 
Resulullah (sav) şu cevabı vermiştir: "Bir adamın babasına söver, o da onun 


(10) 
babasına söver, Annesine söver, o da onun annesine söver." 


Bu hadis-i şerifte Peygamber efendimiz (sav), başkasının anne ve babasına 
şovenin, kendi anne ve babasına hakaret edilmesine sebep olacağından, 
fesad kapısını kapatmış, hakaret edilenler buna layık olsalar da, bu tür bir 
davranışı yasaklamıştır. 

7. Yine "Muhammed arkadaşlarını öldürüyor" denilmemesi ve insanların 
kendisinden kaçmamaları için, Peygamber efendimiz (sav), zamanında 


yaşayan münafık olanları öldimerişi Nitekim, şu hadis-i şerif bunu 
açıklamaktadır: 

Amr b. Dinar der ki; Cabir bana şöyle dedi: Peygamber efendimiz (sav)'le 
bir gazveye gittik. Muhacirlerden bazıları Peygamberimizin yanında 
toplandılar. Öyle ki, çoğaldılar. Muhacirlerin içinde kıvrak biri vardı. 
Ensardan birinin arkasına (oturağına) vurdu. Bunun üzerine, Ensar'dan olan 
zat (sinan b. Vebre) çok kızdı. Öyle ki, ensardan olan "Ey Ensar", 
muhacirden olan "Ey Muhacirler" diye taraftar çağırmaya başladılar. Bunun 
üzerine Peygamber efendimiz çadırdan dışarı çıktı. "Nedir bu cahiliyyet 


iddiaları" dedi. Bunun üzerine Abdullah b. Ubeyy İbni Selul, 'aleyhimize 
yarddma adam mı çağırıyorlar? Allah'a yemin olsun ki, Medine'ye 
döndüğümüz zaman, oradaki şerefli insanlar zelilleri oradan çıkaracaklardır' 
dedi. Bunun üzerine Hz. Ömer (ra), Abdullah b. Ubey b. Selul'u 
kastederek, 'Ey Allah'ın Rasulü! Bu habisi öldürmeyelim mi? dedi. 
Peygamber efendimiz, şu cevabı verdi: "Hayır. İnsanlar, 'Peygamber 
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arkadaşlarını öldürüyor'diye bm ir 
Bütün bunlar, Seddü'z-Zerai'nin delil olduğunu göstermektedir. Bu konuda 
İbn Kayyum, doksandokuz misal zikrettikten sonra şunları söylüyor: "Artık 
bu kadarıyla yetinelim. Bunların sayısı Allah Tealanın doksandokuz es-mar-i 
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hüsnasına tekabül eder, 3! 


Zerail'in Kısımları: 


Zerai (sebepler), götürdükleri neticelere göre çeşitli kısımlara ayrılmışlardır: 
1. Harama sürükleyen vasıtalar: Namahrem kadınların dinen bakılması 
haram olan yerlerine bakmak gibi. Bu davranış kişiyi haram olan zinaya 
sürükler. Bu gibi vasıtalar, harama yol açtıklarından bizzat bunlara 
başvurmak da haram sayılmıştır. 

2. Bir farzın yerine getirilmesine sebep olan vasıtalar: Cuma namazını eda 
etmek için alış-verişi terk etmek gibi. Farz olan Cuma namazının 
kılınmasına vesile olacağından, Cuma vaktinde alış-verişi bırakmak da farz 
sayılmıştır. Keza Hacc farizasını eda etmeye vesile olacağından, haccetmek 
için yola çıkmak da farz sayılmıştır. 

3. Konumlan itibariyle aslında mubah veya caiz olan, ancak kendilerine 
başvuranlar tarafından kasıtlı olarak harama ulaşmak için kullanılan 
vasıtalar: Faiz elde etmek için ahş-veriş yapmak gibi. Mesela, ödünç verdiği 
kişinin malını değerinden daha aza satın alma veya bu kişiye kendi malını 
değerinden fazlasına satma bu kabildendir. İmam Malik ve İmam Ahmed 
bin Hanbel'e göre, bu tür yollara başvurmak haram sayılmıştır. Bu nedenle 
böyle bir akit batıl ve bu yola başvurmak haramdır. Çünkü Seddü'z-Zerai' 
fesada karşı ihtiyatlı davranmayı gerektirmektedir. 

Ebu Hanife ve İmam Şafii ise, aslında alış-verişin caiz olması nedeniyle 
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akdi sahih kabul erisin Ancak tarafların zararlarını karşılamayı 
gerekli görmüşlerdir. 


4. Aslında mubah olan, ancak neticede mutlaka zarar ve ziyana sebeb olan 
iş veya vasıtalar: Yolun bilinmeyen bir tarafında kuyu kazarak oradan 
geçenin içine düşmesine sebeb olmak gibi. Bu şıkta dikkat edilecek nokta 
şudur: Bunu yapan kişi "umuma ait olan yol üzerinde kuyu kazmak gibi" 
aslında ruhsat bulunmayan bir işi mi, yoksa evinde "lağım kuyusu kazmak 
gibi" aslında ruhsat tanınan bir işi mi yapmıştır? 

Birinci halde failin sorumlu olduğu, fıkıhçılar arasında ittifak konusudur. 
İkinci durumda ise, bazı fıkıhçılar, aslında ruhsat verilen bir iş olması 
yönünü tercih ederek failin sorumlu olmayacağını söylemişlerdir. Diğer 
fıkıhçılar ise, "zararları önlemek, menfaatleri gerçekleştirmekten önce gelir" 
prensibine dayanarak failin bütün zarar ve ziyanlardan sorumlu olacağını 
söylemişlerdir. İşte bu da Zeraiye dayanmadır. 

5. Aslında caiz olan fakat, neticede çok nadir olarak fesada sebeb olan iş ve 
davranışlar: Mantar, balık ve et gibi nadiren zarar veren gıda maddelerini 
üretmek, veya satmak, şarapçılar tarafından satın alınıp içki yapılması 
korkusuyla üzüm bağı yetiştirmek gibi. 

Fıkıh alimleri bu tür işlerin helal olduğuna hüküm vermişlerdir. Çünkü 
bunlardan elde edilen menfaatler, görülecek zararlardan daha fazladır. 

Yalan söyleme ihtimaliyle kısasta, zinada, alacaklarda ve benzeri ciddi 
konularda şahitliği delil kabul etmek, bu kısma giren misallerdendir. Çünkü 
bu tür şahitlikleri -yalan olabilir ihtimaliyle- reddetmek, hakların 
kaybolmasına vesile olur. 

6. Aslında caiz olan, ancak çok defa neticede fesada sebeb olan iş ve 
davranışlar: İslâm toplumunda şarap yapana üzüm satmak gibi. Aslında 
üzüm satmak caizdir. Fakat, bunu şarap imal eden satın aldığı takdirde, içki 
yapacağı ve fesada sebeb olacağı kesine yakın bir ihtimaldir. İşte bu nedenle 
İmam Malik ve İmam Ahmed bin Hanbel'in mezheblerine göre bu gibi 
tasarruflar haramdır. Diğer mezheplerin bu konudak'i görüşleri farklıdır. 


Şer'i Deliller Arasında Seddü'z-Zerai'nin Yeri: 


1. Daha öncede belirtildiği gibi, bütün İslâmi mezhepler, açıkça 
söylemeseler de- Seddü'z-Zerai'yi fıkhı delil olarak almışlardır. Fakat, 
mezhebler arasında buna en çok i'tibar eden İmam Malik ve İmam Ahmed 
bin Hanbel'dir. İmam Şafii ve İmam Ebu Hanife ise, Seddü'z-Zerai'yi kendi 
başına bir delil olarak zikretmemişlerse de, bunu tamamen reddetmiş de 


değildirler. Seddü'z-Zerai'ye, kendilerince ftkhi deiil sayılan Kıyas gibi 
diğer delillerin içinde yer vermişlerdir. 

2. Fıkhı delil olarak Seddü'z-Zerai'ye başvurlurken aşın gidilmemelidir; aksi 
takdirde bir kısım insanlar, zulme düşerim endişesiyle bazı mubahları, men- 
dupları, hatta vacipleri terketmeye kalkışırlar. Mesela bazı adil ve dürüst 
insanların, zulmederim korkusuyla yetimlerin mallarını sevk ve idare 
etmeden kaçınmaları; insanların ithamlarından korkarak vakıf ve benzeri 
kuruluşların yönetim kurullarında yer almamaları Seddü'z-Zerai'ye aşırı 
derecede başvurmaktan kaynaklanmaktadır. Bunun doğru bir davranış 
olmadığı muhakkaktır. Zira bu mallar emin olmayan ellere geçecektir. 

3. Seddü'z-Zerai'ye başvurma ihtiyacı hissedildiği zaman neticede ortaya 
çıkacak olan fesad ve salah (zarar ve menfaat) çok İyi hesab edilmeli, salah 
ve menfaat kefesi ağır basarsa Seddü'z-Zerai alınmalı, aksi sözkonusu 
olursa terk edilmelidir. 

Mesela, çeşitli davalarda, yalan olabilir ihtimaliyle güvenilen kişilerin 
şahitliklerini reddetmek doğru değildir. Zira şahitlik müeessesesi kabul 
edilerek hakların teminat altına alınmasındaki menfaat, yalan olma 
ihtimalinden kaynaklanacak zarardan daha fazladır. 

Yine mal ve can kaybına sebep oluyor gerekçesiyle cihadı terketmek asla 
doğru değildir. Cihadın terkinden doğan zarar ve fesad, yapılmasındaki 
zarar ve ziyandan pek çoktur. Bu zararların en belirgini, dünyada İken 
kâfirlere esir ve köle olmak, ölürken bir nevi münafık olarak ölmek ve 
Allah Te-ala'nın huzuruna bir tarafı gedikli (eksik) olarak çıkmaktır. 
Peygamber efendimiz (sav) bir hadis-i şeriflerinde şöyle buyuruyorlar: 

"Aç insanların yemek kabı başına üşüştükleri gibi, yakında milletler 
başınıza üşüşeceklerdir. Orada bulunan biri, 'Ogün bizim az oluşumuzdan 
mı?' diye sorunca, Peygamber efendimiz şu cevabı vermişlerdir: "Bilakis o 
gün sizler çok olacaksınız. Fakat, sizler, sel üzerinde giden çer çöp gibi 
olacaksınız. Allak, düşmanlarınızın kalbinden sizden çekinme duygusunu 
çıkaracak, sizin kalbinize ise za'fiyet salacaktır." Orada bulunan biri, 
'Za'fiyet nedir”' diye sorunca, Peygamber efendimiz; "O, dünyayı sevmek 


İD slam 


ve ölümü sevmemektir cevabını vermiştir. 

Evet, hastalıkların başı, "dünyayı sevmek ve ölümden nefret etmektir. Fakat 
her canlının birgün ölümü tadacağı unutulmamalı, herşeyin bir güzel yönü 
olduğu gibi, Ölümün en güzel şeklinin de şehitlik olduğu kalplere 
yerleştirilmelidir. 


Şehitler kervanına katılma arzusunda olmayanın durumunu, yine vahiyden 
başka birşey konuşmayan Resulullah'ın (sav) mübarek ağzından dinleyelim: 
"Her kim cihad etmeden ve cihad etmeyi gönlünden dahi geçirmeden 


16) 


Ölürse, o kimse münafıklığın bir çeşidiyle ölmüş olur"18 
Allah düşmanlarıyla yiğitçe savaşmak olan hakiki cihadı bırakıp nefsimizi 
tatmin için bir kısım sun'i cihadlar icad edenlerin vay haline!. Mücahidle-rin 
önderi Resulullah (sav) şu hadis-i şerifleriyle bizleri uyarıyor ve huzur-u 
İlahiye'ye bir tarafımız sakat bir şekilde çıkacağımızı haber veriyor: 

"Kim Allah'ın huzuruna, üzerinde cihaddan hiçbir eser bulunmayarak 
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çıkarsa, Allah'ın huzuruna kendisinde bir gedik bulunarak sike 
Hulasa, cihad etmedeki salah ve fayda, onu bırakmaktan meydana gelecek 
fesad ve kötülükten pek fazladır. Bu nedenle, "yurtta sulh, cihanda sulh" 
sözü İslâmi değildir. 


LL 
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3. BÖLÜM 
ŞER'İ HÜKÜMLERİ 
AHKAM-I ŞER'İYYE 


Fıkıh Usulü'nün konusu, kaynaklardan hükümler çıkarmak için delillerin 
değerlilik derecelerini beyan etmek ve hüküm çıkarma yollarını izah 
etmektir. Görüldüğü gibi asıl gaye, kaynaklardan çıkardan şer'i hükümlerin 
sıhhatli olmasını teminat altına almaktır. Şer'i hükümleri açıklamadan önce 
şu noktaları tekrar hatırlatmada fayda vardır: 


Şeriatın Koyucusu ve Otorite Kaynağı: 


Daha önce hakimiyet bölümünde izah edildiği gibi, İslâm nizamının 
koyucusu, kullarına şah damarından daha yakın olan, onların kâr ve 
zararian-nı kendilerinden daha İyi bilen, hüküm ve hikmet sahibi olan, 
mutlak egemen Allah Teala'dır. Şeriat-ı garrâ ilahi bir nizamdır ve ilahi 
vahye dayanmaktadır. Otoritesini ilahi oluşundan almaktadır. İslâm'da 
hakimiyyet kayıtsız şartsız Allah'ındır. Beşeri sistemlerde olduğu gibi, her 
an için Allah'a muhtaç olan, akşam verdiği kararı sabah değiştirebilecek 
kadar istikrarsız olan, içinde yaşadığı toplumun örf ve adetlerine boyun 
eğmekten kendisini alamayan, şahsi his ve İhtiraslardan kurtulamayan, aciz 
kulların değildir. Bu nedenle kanun koymaya selahiyetli oian sadece Allah 
Tealadır. Bu hususta Allah Teala şöyle buyuruyor: 

"Hüküm ancak Allah'ındır. O, hakkı haber verir. O, hükmedenlerin en 


1 
risdri ".. Hüküm, ancak Allah'ındır, O, ancak kendisine ibadet 
etmenizi emretti. Dosdoğru din, işte budur. Fakat insanların çoğu bilmezler. 


2 
ul2! ".. Ama ben, sizi Allah'ın takdir ettiğinden koruyacak güçte değilim. 
Çünkü hüküm, sadece Allah'ındır. Ben Ona güvendim. Güvenenler de 
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yalnız O'na güvensinler, dedi." 

"Aralarında Allah'ın indirdiği ile hükmet. Onların heva ve heveslerine 
uyma. Allah'ın sana indirdiğinin bir kısmından seni saptırmalarından sakın. 
Eğer, Allah'ın hükmünden yüz çevirirlerse, bil ki Allah, bir kısım günahları 


sebebiyle onları musibete uğratmak istiyor. Muhakkak ki insanların çoğu 


yoldan çıkan fasıklardır."“ 

Allah Teala kendi nizamını bırakıp başka nizamlara başvuranlar hakkında 
da şöyle buyuruyor: 

"Sana İndirilen Kur'an'a ve senden önce indirilen kitaplara iman ettiklerini 
iddia edenleri görmüyor musun? Onlar tağutun önünde muhakeme olunmak 
istiyorlar- Halbuki o tağutu reddetmekle emrolunmuşlar-dı. Şeytan onları 
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derin bir sapıklığa düşürmek istiyor. " 
"Rabbine yemin olsun ki, aralarındaki anlaşmazlıklarda seni hakem seçip, 
sonra da verdiğin hükme içlerinde bir sıkıntı duymadan tamamıyla boyun 


6 
eğmedikçe Iman etmiş olmazlar. li 
İlahi ahkamla hüküm vermeyenler hakkında ise şöyle buyuruyor: 


Lil 


.. Kim 


(ZI 


Allah'ın indirdiği ile hükmetmez ise, işte onlar kafirlerin ta kendileridir. " 
".. Kim Allah'ın indirdiği ile hükmetmez ise, işte onlar zalimlerin ta 
kendileridir." ".. Kim Allah'ın indirdiği Üe hükmetmez ise, İşte onlar 
fasıkların ta kendileridir. 2 

Bilindiği gibi beşeri kanunların koyucusu insanlardır. Bu İtibarla bunları 
kısa zamanda değiştirme zorunluluğu hasıl olmuştur. Çünkü bunları koyan 
kişilerin toplum üzerindeki otoriteleri sarsılınca, artık sözlerinin değeri 
kalmamaktadır. İşte bu nedenledir ki, bu gibi zatlara bir kısım uydurma ve 
sun'i otoriteler isnad edilir ve bu kişiler putlaştırılmaya çalışılır. Tâ ki eski 
kanunlarda çıkarları olanların menfaatleri zedelenmesin ve layık 
olmadıkları mevki ve makamları ellerinden çıkmasın. Şayet bu konuda ileri 
sürülen mugalatalar ve laf-u güzaflar fayda vermezse, hemen Zora 
başvurulduğu, yasaları himaye etme maskesi altında, bunlara karşı 
çıkanların sindirilip tekrar otoritenin sağlanması istenildiği, bu da 
başarılamazsa putlaştırılan kişilerin düşüncelerini yumuşattıkları hatta 
bazen de değiştirdikleri görülür. Bunlar, korumak istedikleri düşüncelerin 
de kendileri gibi insanların düşünceleri olduklarını unutuverirler; gözlerini 
maddi hisler bürür de görmez olurlar. 

"Yemin olsun ki Biz, cinlerden ve İnsanlardan birçoğunu cehennem için 
yarattık. Onların kalpleri, vardır ama onunla gerçeği anlamazlar. Gözleri 
vardır, ama onlarla hakkı görmezler. Kulakları vardır, ama onlarla doğruyu 


işitmezler. İşte onlar hayvanlar gibidir. Hatta daha da sapıktırlar. İşte onlar 


10 
gafillerin ta kendileridir.”!L2! 
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ŞER'İ HÜKÜMLER VE KISIMLARI 


Fıkıh ve fıkıh usulü ilimlerinin asıl gayeleri, mükelleflerin İşleri ve 
davranışlarıyla ilgili olan şer'i hükümleri tesbittir. Fakat fıkıh usulü ilmi bu 
hükümlerin kaynaklarını ve bunları bilme metodlarını incelerken, Fıkıh İlmi 
de, fıkıh usulünün çizdiği sınırlar İçinde hükümleri çıkarmaya yönelir. Bu 
nedenle hükümlerin ne olduklarını ve kısımlarını bilmek fıkıh usulüne 
girmektedir. 


Hükmün Tarifi: 


Hüküm; şeriatın koyucusunun mükelleflerin iş ve davranışlarıyla ilgili olan 
emir ve yasakları veya bir işi yapıp yapmamada muhayyer bırakması, yahut 
iki hususun birbirine bağlı olduğunu bildirmesidir. Emir veya yasak, yahut 
muhayyerlik bildiren hükümlere teklifi hükümler; iki hususun birbiriyle 
irtibatı olduğunu beyan eden hükümlere de vaz'i hükümler adı verilmiştir. 
Böylece hükümler başlıca iki kısma ayrılmaktadır, 


1. Teklifi Hükümler (Emirler, Yasaklar, Mubahlar) 


Bunlar, "namaz kıl" gibi mükelleften yapması istenen emirler, "yetimin 
malını yeme" gibi mükelleften kaçınması istenen yasaklar ve "yemek 
yemede serbestsin" gibi mükellefin muhayyer bırakıldığı mubahlardır. 


2. Vaz'i Hükümler (Sebebler, Şartlar, Mani'ler) 


Bunlar ise, teklifi hükümlerin bağlı oldukları sebebler, şartlar ve bunlara 
engel olan mani'lerdir. Mesela, Ramazan orucunun başlangıç ve bitişinin 
hilalin görülmesi sebebine bağlı olması, namazın sıhhatinin abdest şartına 
bağlı olması ve dinden çıkmanın mirasa engel olması, vaz'i hükümlerdendir. 


Teklifi Hükümlerin Kısımları: 
Cumhur ulema, emir ve yasakların bağlayıcılık derecelerine göre Teklifi 


Hükümleri; vacip, mendup, haram, mekruh ve mubah diye beş kısma; 
Hanefi alimleri İse, farz, vacip, mendup, haram, tahrimen mekruh, tenzilıen 


mekruh ve mubah diye yedi kışıma ayırmışlardır. Biz cumhurun taksimatını 
esas alıp Hanefi mezhebine ait olan farkları yeri geldikçe izaha çalışacağız. 
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1- VACİP 


1. Cumhura göre, "vacip" ile "farz" arasında herhangi bir fark yoktur. Vacip, 
mutlaka yapılması istenen hususlardır. Namaz kılmak, oruç tutmak gibi. 

2. Hanefi'lere göre, farzla vacip arasında fark vardır. Farz, yapılmasının 
gerekliliği şüphe kabul etmeyen ve kesin delillerle sabit olan hükümlerdir. 
Namaz, oruç, hacc vs. gibi 

Vacip ise, yapılmasının gerekliliği zanni delillerle sabit olan hükümlerdir. 
Kurban kesmek, bayram namazı kılmak, vitir namazı kılmak gibi. 

Bunlara göre, farzla vacibin farklı şeyler görülmesinin iki sonucu vardır: 

a. Farz vacipten daha kuvvetlidir. Bu nedenle farzın terki, amelin batıl 
olmasına sebeb olur. Haccedenin Arafat'ta vakfe yapmaması haccın batıl 
olmasına sebebtir. Vacibin terki ise, yapılan ameli iptal etmez. Telafisi 
mümkündür. Namazda Fatiha okumayı terkedenin sehiv secdesi ile 
namazını tamamlaması gibi. 

b. Farzı inkar eden kafir oiur. Vacibi inkar eden kafir olmaz. "Farzlar kesin 
bilgi ifade ederler. Bu itibarla kalben tasdik edilmeleri, bedenen yapılmaları 
gereklidir. Bunları inkar eden veya hafife alan kafir olur. Bunları yapmayan 
ise fasıktır. Vacipler, zann-ı galip ifade eder. Bunları inkar eden veya hafife 
alan sapık sayılır. Bunlarla amel etmeyen ise, kimilerine göre fasık olur. 
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Bazılarına göre olmaz." 
Vacibin Kısımları: 


Alimler, vacibi çeşitli yönlerinden kısımlara ayırmışlardır: 

1. İfa edildiği vakit bakımından vacip, zamana bağlı olmayan ve zamanla 
mukayyed olan diye iki kısma ayrılmaktadır. 

A. Zamanla mukayyed olmayan vacipler: Bunların ifası için sınırlı bir 
zaman olmadığından ertelenmeleri herhangi bir günahı mucib değildir. 
Yeminlerin keffaretleri bu türdendir. Keza Hanefi mezhebine göre, özürle 
Ramazan orucunu yiyen kişi, kaza etmesi gereken günleri istediği zaman 
kaza edebilir. Şafiiye göre ise, orucunu bozduğu yılın içinde kaza etmesi 
gerekmektedir. 

B. Zamanla mukayyed olan vacipler: Bunların, vakitlerinde İfa edilmeleri 
gerekmektedir. Bunların vakitleri, vacip olduklarının alametleridir. Namaz, 


oruç gibi. Vakti geldiği zaman namazın ve Ramazan ayı girdiği zaman 
orucun farz olduğu bilinir. 

Bu türden olan vacipler kendi aralarında tekrar iki kısma ayrılırlar: 

a. Zamanı geniş olan, vacipler: Bunların vakitleri kendi cinslerinden olan 
başka ibadetlerin de yapılmasına müsaittir. Namaz vakitleri bu cinstendir. 
Çünkü bu vakitlerin içinde vaktin farzı yanında, diğer kaza ve nafile 
namazları kılmak da caizdir. Bu türden olan vaciplerin vaktinde, aynı 
cinsten başka İbadetler de yapılabileceğinden, vaktin vacibini eda ederken 
bunu tayin etmek gerekmektedir. Bineanaleyh, kişi öğlen namazının farzını 
vaktinde kıldığı zaman niyet ederken "vaktin öğlen farz namazı" şeklinde 
tayin etmesi şarttır. Çünkü bu vakitte başka namazları da kılabilir. Tayin 
etmediği taktirde hangi namazı kıldığı bilinemeyecektir. 

b. Zamanı dar vacipler: Bunların vakitleri aynı cinsten olan başka 
ibadetlerin yapılmasına müsait değildir. Sadece vaktin ibadetine yeterlidir. 
Ramazan ayında Ramazan orucu gibi. Bu ayda başka oruç tutmak caiz 
değildir. Çünkü Allah Teala şöyle buyuruyor: 


—— > İZİ 

Sizden kim o aya erişirse onu oruçla geçirsin. 
Bu gibi vaciplerin zamanı ancak kendilerini ifaya yettiği için, Hanelilere 
göre, aynı cinsten olan başka bir İbadete dahi niyet etse, yapılan İbadet 
vaktin vacibine sayılır ve sahih olur. Çünkü Ramazanda başka oruç tutmaya 
zaman yoktur. 
2. Vacipler; amel bakımından da muayen vacipler, muhayyer vacipler diye 
iki kısma ayrılırlar: 
A. Muayyen vacipler: Bunlarda yapılması istenilen husus belli bir şeydir. 
Borcun ödenmesi, zekatın verilmesi, sözleşmenin yerine getirilmesi gibi. 
Vaciplerin çoğu bu kabildendir. 
B. Muhayyer vacipler: Bunlarda ise, yapılması istenilen husus birkaç şey 
İçinden sadece birisidir. Alternatifler iki veya daha fazla olabilir: 
İki şeyden birinin yapılması istenildiğine misal şu âyettir: "Kafirlerle 
karşıkarşıya geldiğiniz zaman boyunlarını vurun. Onları sindirip perişan 
edince de esir alın. Sonra ya bir lütuf olarak karşılıksız serbest bırakın veya 


teslim karşılığı fidye alı," 

Bu âye-i celite müminlerin emirini, esirleri serbest bırakma karşılığında 
fidye alıp almamada muhayyer bırakmaktadır. 

Üç şeyden birinin yapılması İstendiğine misal ise şu âyet-İ celiledir.: 


".. Bozulan yeminin keffareti, ailenize yedirdiğinizin ortalamasından on 
yoksulu yedirmek veya giydirmek, yahut da bir köle azad etmek” tir. 
Verecek bir şey bulamayan İçin de üç gün oruç tutmaktır. Yapıp da 


bozduğunuz yeminlerin keffareti işte budur...» Bu âyette yemini bozan 
kişiden üç şeyden birini yapması istenmektedir. On yoksulu doyurması veya 
giydirmesi, yahut bir köle azad etmesi. Bunlardan hangisini yaparsa 
keffaretini ifa etmiş olur. Ancak bunlardan hiçbirine gücü yetmezse o 
zaman tek bir şeyi yapması istenmektedir ki o da üç gün oruç tutmasıdır. 
Görüldüğü gibi mükellef, muhayyer vacipten yapılması istenilen bir şıkkı 
ifa etmek mecburiyetindedir. Şıkkların hepsini terk ederse günahkar olur. 
Buradaki muhayyerlik sadece seçmededir. Yapıp-yapmamada değildir. 

3- Vacipler, miktannın belli olup-olmaması bakımından da miktan belli olan 
vacipler, miktarı belli olmayan vacipler diye iki kısma ayrılmaktadır: 

A. Miktarı belli olan vacipler: Zekat, litre vs. gibi farzların çoğu bu 
türdendir. 

B. Miktarı belli olmayan vacipler: Başı mesh etme, rükuda durma, kişinin 
bakmakla yükümlü olduğu kişilere harcayacağı nafaka miktarları bu 
kabildendir. Çünkü başın ne kadarının mesh edileceği, rükuda ne kadr 
durulacağı, seri mahkeme kararıyla tesbit edilmeden önce, nafakanın ne 
miktarda harcanacağı kesin bir şekiİde belli değildir. 

Miktan belli olan vacipler, malla ilgili bir vacip olur da zamanında 
ödenmezse, mükellefin ödemekle yükümlü olduğu bir borç halini alırlar. 
Mesela, mükellef zekatı vaktinde vermezse, zekat verme borcu üzerinden 
düşmez. Ödeyinceye kadar üzerinde bir borç olarak devam eder. Nafakanın 
miktan takdir edilirse o da bu şıkka girer, Miktan belli olmayan mali 
vacipler ise, zamanında ödenmediği taktirde Ebu Hanife ve mezhebindeki 
alimlere göre, mükellefin uhdesinde borç halini almazlar. Mesela, 
mahkemece miktan tayin edilmeyen nafakalar, zamanında layık olanlara 
harcanmazsa, Hanefi mezhebine göre, mükellefler bunları ödemekle borçlu 
duruma düşmez. Cumhur uleması ise, burada da mükellefi geçmişte 
harcamadığı nafakaları tazmin etmekle yükümlü saymışlardır. Çünkü 
harcanmayan bu nafakalar, her ne kadar ödenmesi gereken bir borca 
dönüşmeseler de alacaklılar için kaybedilen haklarıdır. Tazmin edilmeleri 
gerekir. 

4. Vacipler, kendilerini ifa edecek olan mükelleflerin belirli veya belirsiz 
olmaları bakımından da vacib-i ayni ve vacib-i kifai diye iki kısma 


ayrılmaktadırlar: 
A. Vacib-i Ayniler: (Farz-ı ayrılar) 


Bunlar, her mükellefin yapmakla emrolunduğu vaciplerdir. Herhangi bir 
mükellef bunları terk ettiğinde günahkar olur. Kınanmaya layıktır. Namaz, 
oruç, zekat, gücü yetene lıacc, sözleşmeyi ifa etme, haklıya hakkını verme 
vs. bu türdendir. 


B. Vacib-i Kifailer (Farz-ı Kifayeler) 


Toplum, yani müslümanlar bütün olarak bunları yapmakla mükelleftir. 
Ancak, toplumun içinden bir kısım insanlar bunları yaparsa, bütün 
toplumun mükellefiyeti kalkar. Şayet bunları hiç kimse yapmazsa bütün 
toplum günahkâr olur. Bunların misalleri şunlardır: 

- İyiliği emredip kötülüğe mani olmak: Allah Teala şöyle buyuruyor: 
"İçinizden hayra davet eden, iyiliği emredip kötülükten men eden bir 
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ümmet bulunsun. Kurtuluşa erenler işte onlardır.” 

Diğer bir âyette geçmişteki İsrailoğullannın bu vazifeyi ifa etmedikleri için 
Allah'ın lanetine uğradıkları zikredilmektedir: 

"İsrailogullarından inkar edenler, Davud'un diliyle ve Meryemoğlu İsa'nın 
diliyle lanetlendiler. Bu, onların isyan etmeleri ve aşırt gitmele-rindendi. Bir 
de onlar yaptıkları kötülüklerden birbirlerini men etmiyorlardı. Yaptıkları 
şey ne kötü igi, "Li 


7 
- Imamlığı ayakta tutmak (hilafeti Devam Ettirmek Zİ 


— Şerhu'l Menar, sh. 583-584 
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2- MENDUB 

Şeriatın koyucusunun gerekli görmemekle beraber yapılmasını istediği 
hususlardır. 

Diğer bir tarife göre, mendub yapıldığında sevap kazanılan, terk edildiğinde 
ceza görülmeyen hususlardır. 

Başka bir tarife göre ise, mendub yapanları övülen, yapmayanları 
kınanmayan hususlardır. 


1 
Menduba, sünnet, müstehab, ihsan ve nafile de denir, 1 
Mendubun Dereceleri: 
1. Sünnet-i Müekkede: 


Bunlar, Peygamber efendimizin (sav) devamlı yaptığı ve farz olmadıklarını 
bildirdiği sünnet çeşitleridir. Sabah namazının sünneti gibi. Bu türden olan 
sünnetin yapılması sevaptır. Terk eden kişi cezayı hak etmese de kınanmaya 
layıktır. Çünkü Rasululiah'ın (sav) devam ettiği bir sünnete karşı inatçılık 
yapmıştır. 


2. Sünnet-i Gayr-i Müekkede: 


Bunlar ise, Peygamber efendimizin (sav) devamlı bir surette yapmadığı, 
bazan yapıp bazan da terk ettiği sünnetlerdir. İkindi ve yatsı farz 
namazlarından önce kılınan dört rek'at sünnetler gibi. Bunların yapılmaları 
güzeldir. Terk eden de kınanmaz. 


3. Sünnet-i Zevald: 


Peygamber efendimizin (sav) yaşadığı toplumun örf ve adeti olarak yaptığı 
fiilleridir. Yemek yeme ve su içme şekli, kıyafet biçimi gibi. Peygamber 
efendimizin (sav) yaptığı bu şeylerin aslında sevilen hususlar oldukları 
şüphesizdir. 

Fakat, bunları terk etmek ne cezayı ne de kınanmayı gerektirir. 


Şer'i Hükümler İçinde Mendubun Yeri: 


Mendubla ilgili olan şu İki hususa çok iyi dikkat edilmelidir. 

1. Sünnetle sabit olan mendublar, farzların hadimleri, hamileri ve 
devamlarını sağlayan vasıtalardır. Çünkü mendublar, farzların ifası için 
kişinin nefsini eğiten ön hazırlıklardır. Zira insan, terk edilmesi cezayı 
mucib olmayan ibadetleri aksatmadan ifa ederse, elbetteki terkinde ceza 
göreceği ibadetleri hiç aksatmadan eda edecektir. Buna mukabil, 
mendubları terk etmeye alışan insanların zamanla farzları da terk 
edeceklerinden korkulur. 

Şurası da bir gerçektir ki, günümüz toplumunda farzlarla mendublar 
birbirine karıştırıldığından farzlar terk edilip, mendublar titizlikle 
yapılmaktadır. Mesela farz olan beş vakit namazı kılmayanların, sünnet olan 
teravih namazlarında üst üste yığıldıkları, oruç tutmadıkları halde bayram 
namazına koştukları görülmektedir. İşte bu cehaletin zirvesidir. Başka bir 
yoruma da hacet yoktur. 

Ne yazık ki, bu acı durum, cahil sofilerde de görülmektedir- Mesela, binbir 
çeşit nimetlerle iftar sofralarını donattıkları, kalbur üstü zevatı davet etmeyi 
unutmadıkları, öğlenden sonraki "kaylule" uykusunu kaçırmadıkla-rını ve 
nefse ağır gelmeyen bütün nafile ibadetleri titizlikle yaptıkları görülür. 

Buna mukabil, çalıştırdıkları işçilere ücretleri bakımdan asla merhamet 
etmedikleri, çevrelerindeki fakirlere infakta bulunmayı düşünmedikleri, 
fesada dalan toplumu kötülüklerden men etmedikleri, küfre karşı hakiki 
cihad-dan ürküp, buna hazırlık yapmadan dahi çekindikleri, kafirlerin 
müsaade ettikleri çalışma tarzını tercih edip bunu cihad saydıkları görülür. 
İşte bu da gafletin tâ kendisidir. İnsanları bu gafletten uyandıracak zevat 
elbetteki âlimlerdir. 

Ne yazık ki, gaflette olan müslümanlan uyarmakla yükümlü olan din 
adamlarının bir kısmı adeta küfrün meddahlığını yapmada yanşa girişen 
bel'am kılıklı alimler olmuşlardır. Bunların bazıları, küfre hizmetten gurur 
duymakta, bazıları ise, kendilerine yüklenen vazifeleri yerine getirmekten 
başka bir şey düşünmemektedir. İçlerinde davet adamı bir hoca 
diyebileceğimiz zevat pek azdır. 

Acaba böyle bir toplumun dini yönden hali nedir? Buna nasıl bir ad ta- 
kılmalıdır. İşte içinden çıkılamayan meselelerden birisi de budur. Allah 
müs-İümanlara şuur ihsan etsin. Gerçekleri görme basireti versin. 

2. Dikkat edilmesi gereken ikinci bir husus şudur: Mendubların kısım kısım 
yapılmaları zorunlu değilse de, bir bütün olarak yapılmaları mecburidir. 
Yani Resulullah'ın (sav) devamlı yaptığı veya bazen yapıp bazen de terk 


ettiği sünnetleri bizler bazen terk edebilirsek de, her zaman terk etmemiz 
caiz değildir. Mesela, Ezan-ı Şerifi tamamen terk etmek asla caiz değildir. 
Şayet bir belde halkı böyle bir hale düşerse, zorla sünneti ihyaya sevk edilir. 
Keza, bir insanın İslâmi cemaati tamamen terk etmesi caiz değildir. Aksi 
taktirde cemaate gelmeye zorlanır. Yine İslâm toplumunda bazı insanlar 
evlenmeyi terk edebilirler. Fakat bütün toplumun bunu terk etmesi caiz 
değildir. Aksi taktirde İslâm ümmetinin sonu gelir, 
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3-HARAM 


Haram, şeriatın koyucusunun kesin olarak yapılmamasını İstediği 
hususlardır. Fıkıh usulü alimleri, haramı belirleyen delillerin hangi türden 
olacakları hususunda iki kısma ayrılmışlardır. 

a. Cumhur ulema, bir hususun haram olduğunu belirten kesin veya zan-ni 
deliller arasında fark görmemişler, mütevatir olmayan meşhur hadislerle 
veya haber-i ahadlarla da herhangi bir hususun haram olduğunu tesbit 
etmenin mümkün olacağını belirtmişlerdir. Bunlar, "zanni delillerle inanca 
ait meselelerde amel edilemez, inançla ilgili olmayan meselelerde amel 
edilebilir" demişlerdir. 

b. Hanefi mezhebinden olan âlimler ise; kesin delillerle, zanni delilleri 
farklı görmüşler, bir şeyin haram olduğuna hüküm verebilmek için o şey 
hakkında şüphe götürmeyen kesin bir delilin bulunması gerektiğini 
söylemişler ve aksi taktirde şu âyetin yasakladığı hükme düşüleceğini 
bildirmişlerdir. 

"Dilinizin alıştığı yalanlarla «bu helaldir, bu haramdır- demeyin. Aksi halde 
bu sözlerinizle Allah'a yalan isnad etmiş olursunuz. Şüphesiz ki Allah'a 


1 
yalan İsnad edenler hiçbir zaman kurtuluşa öiemezleri 


Hanefi âlimleri, zanni delillerle yasaklanan hususlara "tahrimen mekruh" 
(harama yakın mekruh) adını vermişlerdir. İttifakla haram olan hususlara 
misal; leş yemek, içki içmek, zina etmek, haksız yere cana kıymak, haksız 
yere insanların malını yemek, faiz alıp veya vermek ve benzeri şeylerdir. 
Buna karşılık bayram günü oruç tutmak, Cuma ezanı okunurken ahş-veriş 
yapmak cumhur ulemaya göre haram, Hanefilere göre ise, tahrimen 
mekruhtur. 


Haramın Kısımları: 


Haramların yasaklanmalarındaki ana sebeb, zararlı olmalandır. Şeriatın 
koyucusunun yasakladığı her şeyde maddi veya manevi bir zarar mevcuttur. 
İşte zararın bizzat kendi içinde olması veya işlendiği taktirde bu zarara 
götürmesi bakımından haram, lizatihi ve ligayrihi diye illi kısma 
ayrılmaktadır: 


1-Haram Lizatibi: 


Bu türden olanlar, bizzat kendilerindeki zararlardan dolayı şeriatın 
koyucusu tarafından yasaklanmışlardır. Mecburen korunması gereken beş 
temel esası zedelediği için yasaklanan şu hususlar bu tüldendir. Nefsin 
korunmasını zedelediği için cana kıymak, soyun korunmasını yıktığı için 
zina etmek, malın korunmasını bertaraf ettiği İçin hırsızlık yapmak, dinin 
korunmasını ortadan kaldırdığı için dinden çıkmak haram kılınmıştır. Ve bu 
haramlar haram lizatihidir. 


2. Haram Ligayrihi: 


Bu kabilden olan haramlar, bizzat kendilerindeki zararlardan dolayı haram 
değillerdir. Bunlar: 

A. Zararlı olan başka şeylere sebeb olacaklarından dolayı yasaklanmışlardır. 
Namahrem bir kadının dinen bakılması haram olan herhangi bir yerine 
bakmak haram ligayrihidir. Çünkü böyle bir kadına bakmak zararlı olan 
zinaya sebeb olur. Yine faize dayalı herhangi bir muameleye kalkışmak bu 
tür haramlardandır. Zira faizli muamele bizatihi zararlı olan "başkasının 
malını yeme"'ye sebeb olur. 

B. Zararlı olan başka şeylerle irtibatlı oOOlmalarından dolayı 
yasaklanmışlardır: Bayram günü oruç tutmak, gasbedilen bir yerde namaz 
kılmak, başkasının pazarlığını bozup bir şeyi satın almak, başkasına sözlü 
olan bir kızla evlenmek, Cuma ezanı okunurken ahş-veriş yapmak bu 
kabildendir. Çünkü, aslında namaz kılmak, ahş-veriş yapmak ve evlenmek 
yasaklanan şeylerden değillerdir. Fakat yan sebeblerden dolayı 


yasakikamaşlanir > 

Haramın, Haram Lizatihi ve Haram Ligayrihi diye iki kısma ayrılmasının 
önemli iki neticesi vardır: 

a. Haram Lizatihi olan şeyler, herhangi bir sözleşmeye konu olurlarsa, 
sözleşme batıl (hükümsüz) sayılır ve hiçbir sonuç doğurmaz. Mesela, 
evlenilme-si haram olan bir akraba ile evlenmek batıldır. Böyle bir 
evlilikten meydana gelen çocukların nesebi tesbit edilemez. Taraflar zina 
etmiş olurlar. Ebu Hanife dışındaki fakihlere göre zina cezasına 
çarptırılırlar. İçki, leş ve domuz eti satmak da bu kabildendir. İçki satan, 
müşterisinden bedelini İsteme hakkına sahip olmadığı gibi kendisi de 
günahkârdır. Günümüzde bakkallarında bira ve benzeri içkileri satan ve 


isimleri müsiüman olan kişilerin vay haline. Cehennemin yakıtının insanlar 
ve taşlar olduğu unutulmamalıdır. 

Haram ligayrihi olan şeyler, bir sözleşmeye konu olurlasa sözleşme batıl 
değildir. Mesela, Cuma ezanı okunurken yapılan alışveriş, Hanbeli ve 
Zahiriye mezhebleri dışındaki cumhur ulemaya göre, sahihtir. Fakat akdi 
yapan günahkâr olur. Keza Zahiriye mezhebi dışındaki mezheblere göre, 
başkasına sözlü bulunan bir hanımla evlenmek sahihtir. Fakat evlenen 
günahkârdır. Zahiriye mezhebinden olanlar bu akdin batıl olduğunu 
söylemişlerdir. 

b. Haram lizatihi olan şeyler, ancak "zaruret" halinde mubah olurlar. 
Buradaki "zaruret" halinden maksat; terk edildiği taktirde hayat tehlikesi 
veya bütün malını kaybetme tehlikesinin sözkonusu olduğu hallerdir. 
Mesela, bir insan, ancak açlıktan öleceğinden korktuğu anda leşi yiyebilir. 
Susuzluktan öleceğinden korktuğu vakit içkiyi içebilir. 

Haram Ligayrihi olan şeyler ise; zaruret derecesine varmayan "ihtiyaç 
hallerinde" dahi mubah olurlar. Buradaki "ihtiyaç halinden" maksat terk 
edildiği taktirde sıkıntılara düşme sözkonusu olan hallerdir. Mesela bir 
doktor, tedaviye ihtiyacı olan bir hanımın, tedavinin gerektirdiği ölçüde 
namahrem yerlerine bakabilir. 

Haramm Hükmü: 

Haramların yapıl mamalarında sevap, yapılmalarında ise azap vardır. 
İttifakla haram olan bir şeyi helal saymak kişiyi dinden çıkarır. 


LLİ 
Nahl, 116 
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4- MEKRUH 


a. Cumhur ulemaya göre mekruh; şeriatın koyucusunun haram kılmamasına 
rağmen yapılmamasını istediği hususlardır. Allah Teala'nm şu âyetinde 
zikrettiği cevabı hoşa gitmeyen yersiz soru sormak bu türdendir: "Ey iman 
edenler! Açıklandığı zaman hoşunuza gitmeyecek olan şeylerden sormayın. 
Bunları, Kur'an indirildiği zaman sorarsanız size açıklanır. Allah 


(Lİ 


sorduklarınızdan dolayı sizi affetmiştir. Allah gafurdur, halimdir." 

Bu âyette zikredilen "sormayın" ifadesinin kerahet ifade ettiği, bu tür 
soruların haram olmayıp, mekruh olduğu âlimlerce beyan edilmiştir. Zira 
soru sormak aslında yasak değil, serbesttir. Fakat cevaplan bilindiği taktirde 
lüzumsuz yere insanları zorluklara sevk edecek olan yersiz sorular mekruh 
sayılmıştır. İsrailoğullarının kesmekle emrolundukları herhangi bir sığın 


(2) 


kes-meyip, şekil ve şemailini sormaları bu tür sorulardandır. 

Bu hususta Peygamber efendimiz (sav) şöyle buyuruyor: "Şüphesiz ki Allah 
size annelere eziyet etmeyi, kızları diri diri toprağa gömmeyi, üzerinize 
vacip olan hayrı engellemeyi ve hakkınız olmayan şeyleri "getir" deyip 
almayı haram kıldı. Dedikoduyu, çokça soru sormayı ve malı zayi etmeyi 


ise mekruh kıldı.»2! Görüldüğü gibi, hadiste dedikodu, çokça soru sorma 
ve benzeri şeylerin mekruh olduğu bildirilmektedir. 

2. Hanefi mezhebine göre mekruh İki kısma ayrılır: a. Kerahati-tahrimiyye 
(harama yakın olan mekruh): Şüpheli olan zan-ni bir delille kesin 
yapılmaması istenilen hususlardır. Bayram günü oruç tutmak gibi. Hanefi 
fıkıh kitaplarında mutlak bir surette zikredilen "kerahat" tabirinden 
"kerahati tahrimiyye" kastedilir. 

b. Kerahat-i tenzihiyye (helale yakın olan mekruh): Harama yakın olmayan 
bununla beraber terk edilmesi tercih edilen hususlardır. Yalnız Cuma ve 
Cumartesi, yahut Muharrem ayının onuncu gününü oruçlu geçirmek gibi. 
Mekruhun hükmü: Cumhur ulemaya göre, mekruhu işleyen kınanmaz. 
Fakat işlemeyen övülmeye layıktır. Hanefilere göre ise, kerahet-i 
tahrimiyye-yi işleyen kınanır. Kerahet-i tenzihiyyeyi işleyen kınanmaz. 
Fakat her ikisini terk eden de övülmeye layıktır. 
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5- MUBAH 


Şeriatın koyucusunun mükellefi yapıp yapmamada serbest bıraktığı 
hususlara mubah denilir. Yemek yemek, su içme gibi... 


1. Bilinme Yolu: 


Bir şeyin mubah olup olmadığı şu üç yoldan biri İle bilinir: 
a. Helal olduğu nas ile sabit olursa. Su âyet-i celile buna misaldir: "Bugün 
size, temiz ve güzel olan şeyler helal kılındı. Kendilerine Kitap verilenlerin 


(1) 


yemekleri size helaldir. Sizin yemekleriniz de onlara helaldir." 

b. Yapılmasının günah olmadığı nass ile sabit olursa. Şu âyet de buna 
misaldir: "Şüphesiz ki Allah size leşi, kam, domuz etini bir de AUah'dan 
başkası adına kesilenleri haram kıldı. Ancak bir kimse mecbur kalır, zaruret 
haddini aşmadan ve başkalarının hakkına tecavüz etmeden bunlardan yer 


| ği izl 

ise, ona günah yoktur. 

Bu âyette mecbur kalanın zikredilen şeylerden yiyebileceği bildirilmektedir. 
Ancak bir şeyin yapılıp-yapılmamasınm günah olmaması her zaman o şeyin 
mübahlığını gerektirmez. Bu şeyi yapmak gerekli de olabilir. 

c. Helal veya haram olduğuna dair herhangi bir nass bulunmayan hususlar 
da mubahtır: Bu şık "Eşyada asıl olan mübahlıktır" görüşünde olan âlimlere 


is 
göredir” Radyo ve teypten Rur'an-ı Kerim ve benzen şeyleri dinlemek bu 
kabildendir. 


2. Mubabın Kısımları: 


a. Yapılması istenen hususların yapılmasına hizmet eden mubahlar: Yemek 
yemek ve evlenmek gibi. Bunlar kulun yapmakla yükümlü olduğu emirlere 
hizmet ederler. Aç olanın hu/urlu nama/, kılamayacağı muhakkaktır. 

Bu türden olan mubahlar, her ne kadar kısım kısmı yapılıp-yapKmamala-rı 
serbest ise de bir bütün olarak yapılmaları icab etmekledir. Tamamen terk 
edilmeleri doğru değildir. Bir insanın belirli zamanlarda yemek yeyip- 
yememesi serbesttir. Fakat tamamen yemek yememesi caiz değildir. Aksi 
halde ölümüne sebeb olur ki, İslâm'da intihar yasaktır. 


b. Yapılması İstenilmeyen bir hususun yapılmamasına hizmet eden 
mubahlar: 

Gezip dolaşmak, dinlenmek, mubah olan bir şeyi dinlemek gibi, Kişinin 
aşırı efor harcayarak kendisini hasla etmesi, hiç teselli olmayıp bunalıma 
düşmesi, istenilmeyen şeylerdir. Bunların bertaraf edilmesine hizmet eden 
gezme, dinlenme ve benzen şeyler mubahtır. 

Bu türden olan mubahlar, kısım kısım yapılıp yapılmamaları serbest ise de 
her zaman yapılmamaları icab etmektedir. Akl-ı selim sahibi bir insanın 
bütün vaktini gezip dolaşmakla geçirmesi elbetteki doğru değildir. 


3. Mubahın Hükmü: 


A. Mubahın asıl hükmü, yapılıp yapılmamasının serbest olmasıdır. Yani, 
yapılmasında sevap olmadığı gibi terkinde de kınanma veya günah yoktur. 
B. Mubahı yapıp-yapmama serbestliği mutlak değildir. Sadece mubahı 
yapma vaktini ve mubahın türünü seçme serbestliğidir. Mesela, insan 
yemek yeme zamanını ve yemek türünü seçmede serbesttir. Fakat tamamen 
yeyip-yememeyi seçmede serbest değildir. Çünkü insan, yaşamak için 
yemek zorundadır. Bu nedenle açlık grevi yaparak ölmek caiz değildir. Zira 
bir nevi intihar olur. Yine insan gezip gezmeme vaktini ve gezme türünü 
seçmede serbesttir. Fakat, mutlak bir surette gezip gezmemeyi seçmede 
serbest değildir. Çünkü bütün vakitleri gezip dolaşmakla geçirmek doğru 
olamaz. İşte bu nedenledir ki "mübahlık mutlak değil, mukayyettir. İler 
halükarda değil, belli hailede sınırlıdır" denilmektedir. 

C. Bazı mubahlar izafidir (görecelidir) zamandan z.amana ve insandan 
insana değişebilir. Bu türden olan mubahlara "muaf" şeyler de denir. Yani 
Allah bunları işleyenleri hesaba çekmez. Çünkü muaf saymıştır. İslâm 
gelmeden önce mubah olan ve İslâm geldikten sonra yasaklanan hususlar bu 
kabildendir. Allah Teala şöyle buyuruyor: 

".. Ve iki kızkardeş ile bir nikah altında evlenmeniz de haram kılındı. 
Cahiliyyet devrinde geçen ise artık geçmiştir. Şüphesiz ki Allah çok 


4 
bağışlayan ve çok merhamet edendir.“ Diğer bir âyette şöyle buyuruyor: 
"Cahiliyyet devrinde geçenler müstesna, babalarınızın nikahladığı kadınları 
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nikahlamayın..." bal 
Bu âyetler cahiliyyet döneminde iki kızkardeşi bir nikah altında toplamanın 
ve babalarının hanımlarıyla oğulların evlenmelerinin mubah sayıldığını, 


fakat bu âyetler indikten sonra haram kılındıklarını beyan etmektedirler. 

Bir kısım âlimler, mubahın bu üçüncü türünün aslında mubahtan farklı 
olduğunu ve bunun mubahla haram arasında "muaf" diye özel bir mertebe 
teş-kii ettiğini söylemişler ve delil olarak şunları ileri sürmüşlerdir: 

a. Mubah, zarar ve menfaati eşit olan, yapılıp yapılmaması serbest 
bırakılan, faili övülmeyen ve kınanmayan şeylere denir. Halbuki "muaflar" 
da zarar ve menfaatlerin eşitliği, failin övül memesi ve kınanmaması 
sözkonusu değildir. Çünkü Allah Teala içkiyi haram kılmadan önce bunun 
Zarar ve menfaatinin eşitliğinden bahsetmemiş bilakis şöyle buyurmuştur: 
"Sana içki ve kumardan soruyorlar. De ki: Onlarda büyük günahlar vardır. 
İnsanlar için faydaları da vardır. Ancak günahları faydalarından çok 


büyüktür...“ Günahı menfaatinden çok olan bir şeyin, yapılıp- 
yapılmama-sı eşit olan mubahlardan sayılması imkansızdır. 

b. Bir insan bir şeyin hanımlığını mazur olarak bilmez de onu İşlerse, o kişi 
"muaf" sayılır. Fakat o haramın insan için mubah olduğunu söylemek doğru 
olamaz. Mesela, bir erkek süt kardeşi olduğunu bilmediği bir hanımla 
evlenir de sonra süt kardeşi olduğu ortaya çıkarsa, evlilik batıl olur. Fakat 
bu erkek Allah Teala tarafından hesaba çekilmez, muaf tutulur. Bununla 
beraber mubah değildir. Haramla mubah arasında yer alan "muafiyetten" 
sayılır. Çünkü zarar ve menfaati eşit değildir. 

D. Şevkâni; "aslında haram olup. sonradan meydana gelen bir sebebden 
dolayı helal sayılan hususları da mubahlardan saymıştır. Dinden çıkan 
kişinin kanı veya boşanmak isteyen hanımın kocasına verdiği mal buna 
örnektir. 

Bilindiği gibi, aslında cana kıymak haramdır. Fakat dinden çıkan mürte-din 
kanı, şu hadis-İ şerifin İfade ettiği gibi helaldir; 


"Kim dinini değiştirirse onu öldürün "12! Burada aslında dökülmesi haram 
olan kanın dinden çıkıldığı taktirde dökülebüeceği beyan edilmiş ve mubah 
olmuştur. 

Bu hadis-i şerif karşısında her münasebette dine saldıran sinsi ve azılı mür- 
tedlerin vay haline! Kendilerini terbiye edecek gerçek müstümanları 
karşılarında bulamadıkları için meydanı boş bulmuşlar. Şairin dediği gibi 
"korkak insan tek başına kalınca kendisini en büyük kahraman sanır." 

Yine evlenirken hanıma verilen mehirin geri alınması haramdır. Allah Teala 
şöyle buyuruyor: 


"Bir eş yerine başka bir eşle evlenirseniz, onlardan birine pek çok mal 
vermiş olsanız dahi ondan bir şey geri almayın. Onu bir iftira ve açık bir 
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günah olarak mı geri alacaksınız?" 

Ancak bir hanım, beyi ile geçinemez de mal vererek onu razı eder ve 
boşanmasını sağlarsa, kadının verdiği malı erkeğin alması helaldir ve 
Şevkani-ye göre bu mubaha dönüşmüştür. 

E. Bazı âlimler, aslında haram olup, herhangi bir sebebten dolayı helale 
dönüşen bu hususların mubah sayılamayacağını söylemişlerdir. Çünkü 
mubah yapılıp yapılmaması serbesttir.Oysa burada mürtedin Öldürülmesi 
gereklidir. Keza hadd safhaya uiaşan geçimsizlikte kadın para vermek 
zorundadır. 

Bu itibarla Şevkani'nin görüşü isabetli görülmemiştir. Çünkü bir şeyde 
günah olmadığını belirtmek, o şeyin kesin olarak mübahhğını gerektirmez. 
O şey gerekli de olabilir. Mürtedin öldürülmesi gibi. 

F. Mutezile mezhebinden olan Ka'bi, şer'i hükümlerin mubah 
olamayacaklarını söylemiş ve şunları İleri sünnüşlür: 

a. Mubahın yapılıp yapılmaması serbest, zarar ve menfaati eşit şey olduğu 
larz edilir. Halbuki şer'i hükümler, ya bir şeyin yapılmasını veya 
yapılmamasını ister mahiyettedir. Şeriatın koyucusuna göre, varlığı ile 
yokluğu, zararı ile menfaati eşit olan bir şey yoktur. O, menfaati çok olanın 
yapılmasını, zararı ağır basanın yapılmamasını ister. Bu nedenle yapılıp 
yapılmaması eşit olan mubah diye bir şey yoktur. 

Mesela, yemek yemek veya yememek tamamen serbest değildir. Kişinin 
bedenini koruyacak kadar yemesi gereklidir O halde buna mubah 
denilemez. Mubah sayılan diğer şeyler de böyledir. 

b. Diğer yönden şer'i hükümler, kişinin niyetine göredir. Kişi bazı amelleri, 
sevap kazanmak, bazılarını ise, cezadan kaçınmak niyetiyle yapar. Her 
halükârda yaptığının karşılığı olarak sevap veya günah kazanır. Övülmeye 
veya kınanmaya layık olur. O halde müslüman için mubah diye bir şey 
olamaz. 

Görüldüğü gibi Ka'bİ'nin görüşü tutarsız değildir. Bununla beraber zaman 
ve türü seçme şeklinde de olsa, bazı fiillerin yapılıp yapılmamasının serbest 
olduğu bir gerçektir. Seçme bulunduğu yerde mübahlık da mevcuttur. 
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VAZ'İ HÜKÜMLER 


Vaz'i hükümler, Allah Teala'nın teklifi hükümleri bağladığı bir kısım kayıt 
ve şartlardır. 

Şer'i hükümlerin yerine getirilmesi için bunları gerektiren sebeblerin 
bulunması, kendilerinde aranan şartların tahakkuk etmesi ve bunları 
engelleyecek manilerin ortadan kalkması gerekir. Mesela yükümlünün 
kılmış olduğu bir farz namazının sahih olması için namazın sebebi sayılan 
vaktin girmesi, sıhhatinin şartı olan abdestin alınmış olması ve sıhhatini 
engelleyen delilik gibi bir maninin bulunmaması gerekir. 


Vaz'i Hükmün Kısımları: 
Vaz'i hükümler, sebebler, şartlar ve engeller diye üç kısma ayrılmaktadır: 
1- Sebeb (Alamet) 


Tarifi: Cumhur ulemaya göre sebeb, şeriatı koyan Allah Teala'nın hükmün 
varlığını gösteren bir nişane kıldığı açık ve net alamettir. Tariften de 
anlaşıldığı gibi, Allah Teala'nın tayin ettiği sebeb, hükmün sebebi sayılır. 
Kulların hükme sebeb tayin etme yetkileri yoktur. Zira insanların yükümlü 
oldukları hükümleri koyan Allah'tır. Bu hükümlerin sebeblerini de ancak O, 
tayin eder. Mesela namazın farz olması İçin, vaktin girmesinin sebeb 
olduğunu o beyan etmiştir. Görüldüğü gibi sebeb, hükmü meydana getiren 
bir etken, bir faktör değil, sadece hükmü gösteren bir alamet ve bir 
nişanedir. Zira asıl sebeb yüce Mevla'nın emridir. 

Sebebin Kısımları: Sebebier başlıca iki kısma ayrılmaktadır: 


1- Yükümlünün Fiili Olmayan Sebebler (Alametler): 


Bu tür sebeblerin meydana gelmesinde kulun her hangi bir katkısı yoktur. 
Mesela Allah Teala, vaktin girmesini, namazın farziyetini gösteren; zaruret 
halini, leşten yemenin mubah olduğunu belirten ve ölümü mirasın varislere 
İntikal ettiğine delalet eden birer sebeb saymıştır. Kulun bunların 
gerçekleşmesinde hiçbir katkısı yoktur. 


2- YükümlününFiili Olan Sebebler (Alametler): 


Bu türden olan sebebler, kulun yapmış olduğu iş ve hareketlerden meydana 
gelir. Mesela; Allah Teala kulun yolculuk yapmasını, ramazanda orucu 
yemeye ruhsat sağlayan bir sebeb, keza ahş-veriş yapmasını, satılan malın 
el değiştirmesine bir sebeb .saymıştır. Yine kulun evlenmesi, tarafların 
birbirlerine helal olmasını ve onlardan doğacak çocukların soyunun belli 
olmasını gösteren bir sebebtir. 

Bu kısımdan olan sebebler kendi aralarında üç kısma ayrılmaktadır: 


A- Yükümlünün Yapması istenen Sebebler: 


Kul, bunları yapmakla mükelleftir. Yapmadığı taktirde sorumlu olur. Mesela 
evlenme imkanı bulunan ve evlenmediği taktirde zina işleyeceğinden 
korkan bir müslümanın evlenmesi gereklidir. Aksi taktirde günahkâr olur. 
Yükümlü bu türden olan sebebleri yaparsa bunlardan doğacak olan neticeler 
onun için bir haktır. 


B- Yükümlünün Yapmaması istenen Sebebler: 


Kulun bunları yapması yasaktır. Yaptığı taktirde sorumlu olur. Mesela; 
haksız yere bir insanı öldürmek, kısasa sebebtr. Hırsızlık yapmak elin 
kesilmesine bir sebebtir. Zina etmek, recmedilmeye veya celdedilmeye bir 
sebebtir. Başkasına ait olan malı telef etmek, onu ödemeye bir sebebtir. Kul 
bunları yapmamalıdır. Yaptığı taktirde bunlardan doğacak olan sonuçlardan 
sorumludur. 

C- Yükümlünün Yapıp Yapmamada Serbest Olduğu Sebebler: 

Kul, dilerse bunları yapar, dilerse yapmaz. Yükümlü bunları yaparsa, 
bunlardan doğan sonuçları hak etmiş olur. Mesela; ahş-veriş yapmak, birşe- 
yi kiraya vermek, bir hayvanı şer'i usüllere göre kesmek, bunlardan doğan 
neticelere birer sebebtir. Her ne kadar kul bu sebebleri yapıp yapmamada 
serbest ise de bu sebeblerden doğacak olan sonuçları kabullenip 
kabullenmemede her zaman serbest değildir. Mesela kişi evlenmekte 
serbesttir. Fakat evlenmenin sebeb olduğu mihri verip vermemede serbest 
değildir. Ödemek zorundadır. Görüldüğü gibi yükümlünün fiili olan 
sebebler bir yönüyle teklifi hükümlere, diğer yönüyle de vaz'i hükümlere 
girmektedir. 


Bunlar, yükümlünün gücü İle meydana gelmeleri ve neticede ona bir kısım 
menfaatler veya zararlar doğurmaları yönüyle teklifi fiillere girmektedirler. 
Fakat bunlar işlendikleri taktirde başka hükümlerin doğmasına sebeb 
olmaları bakımından da vaz'i hükümlere girmektedirler. Mesela evlenmek, 
eşlerin birbirlerine mirasçı olma hükmünü doğurur ve buna sebeb olur. 


Sebebin Hükümleri: 


a. Sebebler gerçekleştiği taktirde, Allah Teala'nın bunlara bağladığı 
neticeler de doğar. Bu sebebleri gerçekleştiren kul, neticenin doğmasını 
isteme-sede... Zira sebeblerden doğacak olan hükümleri tayin eden Allah'tır. 
Kulun bunları bertaraf etme yetkisi yoktur. Mesela, evlenen insan istemese 
de evlilikten doğan hükümler tahakkuk eder. Bu kişinin mehir vermesi, 
İntakta bulunması gerekir. Keza Ölen insan ve mirasçıları istemeseler de 
ölenin malı mirasçılarına İntikal eder. Zira ölüm mirasın gerçekleşmesine 
bir sebebtir. Allah Teala bunu böyle yapmıştır. 

b. Fıkıh alimleri "sebeblerden doğan neticeleri Allah tayin eder" esasına 
dayanarak sözleşmelerin gerektirdiği hususların ve sonuçların da Allah 
Teala tarafından tayin edildiği kararına varmışlar ve "sözleşmeler de 


kendilerinden meydana gelecek neticelerin sebebleridir" demişlerdir.” İşte 
bu nedenledir ki sözleşme yapan taraflardan her hangi biri, Allah Tealanın 
akdin gereği saydığı her hangi bir hususa ters düşen bir şartı ileri 
süremezler. Mesela bir malı satan kişi, sattığı eşyadan alıcının belli 
durumlarda faydalanamayacağını şart koşamaz. 

c. Sebeblerin gerçekleşmesiyle bunlara bağlanan hükümlerin de 
(müsebbibin de) gerçekleşebilmesi için bu hükümlerin şartlarının da 
tahakkuk etmesi ve engellerinin bulunmaması gerekir. Aksi taktirde sebebin 
bulunmasına rağmen ona bağlı olan teklifi hüküm gerçekleşmiş olamaz. 
Mesela miras bırakan kişi ölür de mirasçının hayatta olduğu bilinmezse 
veya hayatta olduğu halde İslâm dininden çıktığı öğrenilmiş olur ise, tereke 
mirasçıya intikal etmez. Zira mirasın intikali için mirasçının sağ olması 
şarttır ve İslâm'dan çıkması da bunun intikaline bir engeldir. 

d. Sebeble illet arasındaki fark: Sebeb ve İllet, hükmün varlığını gösteren 
bir alamet olma yönünden aynıdır. İler hangi bir farkları yoktur. Mesela; 
sarhoş etme illeti, içki İçme haramının işlenİldiğine dair bir alamettir. 
Namaz vaktinin girmesi, namazın farz olduğunu gösteren bir alamettir. 


Bir kısım fıkıh usulü alimleri, sebeble illet arasında her hangi bir fark 
olmadığını söylerken diğer bir kısmı bunların gerçekte farklı olduklarını 
söylemişlerdir. 

Bunlara göre sebeb, hükümle kendisi arasında her hangi bir münasebet 
bulunmayan alamettir. Vakitle namaz gibi. İllet ise, kendi İle hüküm 
arasında münasebet bulunan bir alamettir. Sarhoş etmekle haramhk gibi. 
Bunlar, yolculuğu, ramazanda oruç yemenin sebebi değil illeti saymışlardır. 
Zira yolculukla orucu yeme arasında bir münasebet vardır, zira yolculuk 
zorluğu ifade eder. Zorlukta orucu vemek daha münasiptir. 

Bazı usulcüler de sebebi, hükme müna.sib olan sebeb ve hükme müna-sib 
olmayan sebeb şeklinde ikiye ayırarak İni İhtilafı ortadan kaldırmaya 
çalışmışlardır. . Bunlara göre sebeb, geniş kapsamlıdır.  Hükümle 
İrtibatlandırılana da, onunla bağlantı kurulamayana da denir. İllet İse daha 
dar kapsamlıdır. Sebebin sadece hükümle bağlantı kurulanına denilir. 


2- Şart 


Tarifi: Şart, hükmün bulunması kendisinin bulunmasına bağlı olan husustur. 
Yani hükmün bulunması, şartın bulunmasına bağlıdır. Bu nedenle şartın 
yokluğu halinde hüküm de bulunamaz. Fakat şartın varlığı halinde hükmün 
de mutlaka bulunması gerekmez. Mesela abdest almak namazın sıhhati için 
bir şarttır. Abdestsiz namaz olamaz. Fakat abdestli olmak mutlaka namaz 
kılmayı gerektirmez. (Meşrutun bulunması için şartın bulunması gerekir. 
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Fakat her şartın bulunduğu yerde meşrutun bulunması gerekmez) 

Şartların kısımları: Şartlar, sebebi tamamlayan şartlar, müsebbibi 
tamamlayan şartlar, teklifi hükümlere ait olan şartlar ve vaz'i hükümlere ait 
olan şartlar diye başlıca dört kısma ayrılmaktadır: 


1- Sebebi Tamamlayan Şartlar: 


Bunlar, hükmün sebebini güçlendirmek İçin gerekli kılınan şartlardır. Zekat 
verilecek malın üzerinden bir yıl geçmesi şartı, hırsızlık yapanın kolunu 
kesmek için çalınan malın muhafaza edilmiş bir mal olması şartı bu türden 
olan şartlara misaldir. Şöyle ki zekatın farz olmasının asıl sebebi, kişinin 
elinde nisab miktarı (yeter sayıda) malın bulunmasıdır. Bu kadar malın 
varlığı, zenginliği tam olarak ölçemediğinden bu malın yükümlünün elinde 


bir yıl boyunca kalmış olması şart koşulmuş ve hükmün sebebi 
güçlendirilmiştir. (Nİsab miktarı * bir yıl). Keza, hırsızlık cezasının 
uygulanmasının asıl sebebi, hırsızlık yapmaktır. Fakat hırsızlık etme sebebi 
kuvvetlendirilerek çalınan malın benzeri mallarda gösterildiği kadar 
muhafaza edilmiş olması şartı koşulmuş ve böylece sebeb güçlendirilmiştir. 


2- Müsebbebi Tamamlayan Şartlar: 


Bunlar ise, sebebden doğan hükmü kuvvetlendirmek İçin gerekli kılman 
şartlardır. Mesela vaktin girmesi, namazın farz olmasına sebeb olur. Namaz 
ise, müsebbebtir. Namazda avret mahallinin kapalı olması, abdestli olmak, 
kıbleye yönelmek gibi şartlar aranmaktadır. İşte bu şartlar, müsebbebi 
(sebebden doğan hükmü yani öreğimizde namazı) kuvvetlendiren 
şartlardır. Zira namazın gerçek mahiyeti "Allah'ın azameti ve lütfü 
karşısında kulun tam bir vakar ve kuşuyla boyun eğmesidir." Namaz 
kılarken aranan bu şartların namazın Özünü kuvvetlendirdikleri şüphesizdir. 
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3- Teklifi Hükümlere Ait Olan Şartlar: 


Bunlar, teklifi hükümlerin gerçekleşmesi için aranan şartlardı. Mesela 
namazın sahih olması için abdestli olma şartı, zina edeni recmetmek için 
onun evlenmiş olması şartı bu türden olan şartlardandır. 


4- Vazi Hükümlerin Gerçekleşmesi İçin Aranan Şartlar: 


Mesela öldürmede "kasdm" bulunması kısasın uygulanması için bir şarttır. 
Öldürme olayı kısas hükmünün sebebidir ve vaz'i bir hükümdür. Bu vaz'i 
hükmün şartı vardır. O da kasdm olmasıdır. (Öldürme > sebeb, kasıt — 
sebebin şartı, kısas — hüküm) 

Başka bir yönden şartlar iki kısma ayrılmaktadır: 

Seran var sayılan şartlar, sonradan konulan şartlar 


1- Şer'an Var Olan Şartlar (Şer'i Şartlar) 


Bunlar, şeriatı gönderen yüce Mevla tarafından konan sebeb veya müseb- 
bebin gerçekleşmesi için gerekli oian şartlardır. Sebebte bulanması gereken 


şarta misal: Sancının saltığı malı alıcıya lesİim etme gücünde olması şartı, 
müsebbebte (hükümde) bulunması gereken şarta misal ise miras bırakanın 
ölümü anında mirasçının hayatta olması şartıdır. Zira bir malı satmak, o 
malın mülkiyetinin satın alana geçmesine bir .sebebtir. Ancak bu sebebin 
meydana gelmesi için satıcının sattığı malı alıcıya teslim etme gücünde 
olması şart koşulmuştur. Bu nedenle denizdeki bir balığı veya gökte uçan 
bir kuşu satmak caiz görülmemiştir. Keza miras bırakanın ölmesi, geride 
bıraktığı malın mülkiyetinin mirasçılara intikal etmesine bir sebebtir. Ancak 
bu mülkiyetin İntikali İçin mirasçının hayatta olması şarttır. 


2. Tarafların Koydukları Şartlar; 


Bunlar, şeriatı gönderen yüce Mevlanın gerekli kılmadığı ve akid yapan 
tarafları serbest bıraktığı şartlardır. Evlenme akdinde mihrin bir kısmını 
peşin ödemeyi şart koşmak bu türden olan şartlardandır. Bunlar da kendi 
aralarında iki kısma ayrılmaktadırlar. 


a. Akdin Varlığı ile İlgili Olan Şartlar: 


Bunlar, sebebi tamamlayan şartlardır. Kefilin devreye girmesi İçin 
borçlunun taahhüdünü yerine getirmekten aciz olmasını şart koşmak bu 
türden olan şartlardandır. 

Kefil gösterme sözleşmesi, alacağın tahakkuku için bir sebebdir. Borçlunun 
taahhüdünü yerine getirmekten aciz kalması şartı, bu sebebi 
güçlendirmektedir. Zira kefilin tam fonksiyonu ancak bu durumda ortaya 
çıkar. Borçlunun borcunu ödeme gücünde olması halinde İse, kefile ihtiyaç 
yoktur. Taraflar böyle bir şartı koşmakta serbesttir. 


b. Akidden Doğan Yükümlülükleri Artıran veya Kuvvetlendiren 
Şartlar. 


Bunlar ise müsebbebi (sebebden doğan hükmü) tamamlayan şartlardandır. 
Alış-veriş yapmak için alıcıdan parayı ödemesine dair veya satıcıdan satılan 
malı teslim etmesine dair kefil göstermesini şart koşmak, bu tür 
şartlardandır. Bir malı satmak, o malın mülkiyetinin alıcıya intikal etmesi 
için bir sebebtir. Mülkiyetin intikali ise sebebden doğan bir hükümdür. Kefil 


göstermeyi şart koşmak, malın mülkiyetinin intikalini güçlendirdiği için 
müsebbebi tamamlayan bir şarttır. 

Taraflar, bu türden olan şartlan koşmakta da serbesttirler. Ancak bu 
serbestlik mutlak manada değildir. Bir kısım kayıt ve şartlara bağlıdır. Fıkıh 
alimlerinin bazıları bu türden olan şartların serbest olma sahasını geniş 
tutmuşlar, diğerleri ise daraltmışlardır. Konu fıkıh kitaplarında detaylı 
olarak anlatılmaktadır. 


3- Mâni (Engel) 


Tarifi: Sebeb veya hükümden kastedilen gayeye ters düşen şer'i bir husustur. 
Başka bir ifade İle hükmün sebebine veya kendisine zıt olan başka bir 
sebebtir. Mesela: 

Zekat verecek kadar malı olan kişinin, nisab miktarını (yeterli sayıda olan 
malını) yetersiz kılacak kadar borcu bulunması gibi. Zekat vermenin sebebi, 
nisab miktarında bir mala sahip olmaktır. Bu miktarı yetersiz kılacak kadar 
borcun olması sebebin varlığını engelleyen bir mânidir. 

Mâni'nin kısımları: Mâni, sebebe mâni veya müsebbebe mâni olmak üzere 
başlıca iki kısma ayrılmaktadır: 


1. Sebebi Etkileyen Mâni: 


Bu tür bir mâninin varlığı halinde sebebin hikmeti ortadan kalkmış olur ve 
sebeb hükmün sebebi olmaktan çıkar. Bu türden olan mânilere misal olarak 
mirasçının dininden çıkması veya miras bırakanı öldürmesi ve zekat 
vermekle yükümlü olanın, nisab miktarını yetersiz kılacak kadar borçlu 
olması zikredilmektedir. Zira mirasçı olmanın sebebi, miras bırakanın 
ölmesi ve miras bırakanla mirasçı arasında akrabalık bağının bulunmasıdır. 
Bu bağın gereği olarak mirası bırakanın mirasçının yaşantısını devam 
ettirmeye yardımcı olması ve mirasçının da miras bırakana karşı samimi 
olması ve dostluğunu devam ettirmesi gerekir. Miras bırakanı öldürmek 
veya onun dininden çıkmak ise, akrabalık bağını koparıp, mirasçının miras 
bırakana karşı samimi olmadığını aralarındaki dostluğu devam ettirmediğini 
gösterir ve mirasm buna intikaline engel olur. 


2. Hükmü Etkileyen Mâni: 


Bu türden bir mâninin bulunması sebebin varlığına engel olmaz. Ancak 
sebebten doğan hükmün gerçekleşmesine engel olur. Buna misal olarak 
kısasın uygulanmasına engel olan şüphe ve babalıktır. Bir müslüman, haksız 
yere kanı helal olmayan birini öldürecek olursa, öldürene kısas uygulanır. 
Ancak baba oğlunu öldürür ise, veya öldürülen kişi Öldürücü olmayan bir 
aletle öldürür ise, bunlara kısas uygulanmaz. Diğer cezalar uygulanır. 
Burada, hükmün sebebi mevcuttur. O da haksız yere bir cana kıymaktır. 
Sebebe engel olan her hangi bir mâni yoktur. Bu sebebin belirttiği hüküm 
ise, kısası uygulamaktır. Ancak buna engel olan babalık veya şüphe 
manileri bulunmaktadır. Bu nedenle hüküm gerçekleştirilemez ve kısas 
uygulanamaz. 

Babanın oğlunu öldürmesi halinde, babaya kısas uygulanamayacağı 
hakkında Resulullah (sav) şöyle buyurmuştur: "Evlat karşılığında babaya 


4 
kısas yapılmaz #5” Keza şüphe bulununca cezaların düşürülmesine dair de 
Resulullah şöyle buyuruyor: "Sır çıkar yol bulduğunuz müddetçe cezaları 


5 
düşürün” Diğer bir rivayette: "Sizin için mümkün olduğu ölçüde 
müslümanlardan cezaları düşürün. Eğer suçlu için bir çıkar yol varsa, onu 
serbest bırakın. Zira halifenin affetmede hata etmesi, cezalandırmada hata 


etmesinden daha bayıldı buyurmuştur. 

Hükme engel olan mâniler kendi aralarında üç kısma ayrılmaktadırlar. 
Bunlar da; 

a. Teklifi hükümlerle birlikte bulunmaları imkansız olan mâniler. Bunlar 
kişinin yükümlülüğünü düşüren mânilerdir. Küçük olmak, bayılmak ve 
delirmek bu mânilere misaldir. 

Bu hususta Hz. Ali'den Resulullah'ın şöyle buyurduğu rivayet edilmektedir: 
"Üç kişiden kalem kaldırılmıştır (Bunlar yaptıklarından sorumlu 
değillerdir): Aklı başına gelinceye kadar deliden, ergenlik çağına erişinceye 


kadar çocuktan ve uyanıncaya kadar 

b. Teklifi hükümlerle birlikte bulunmaları düşünülebilen ancak varlıklarıyla 
hükmü kaldıran mâniler. Bunlara misal oarak kadının llayiz görmesi, ni-fas 
halinde bulunması zikredilmektedir. Bu hallerde bulunan kadından 
yükümlülük düşmez. Ancak bu haller, namazın kılınmasına, camilere 
girilmesine, Kur'an'm okunmasına engel olurlar. 

c. Teklifi hükümleri düşürmeyen, ancak teklifi hükümlerin gerekliliğini 
ortadan kaldırıp onları seçenekli hükümler haline getiren mâniler. Cuma 


namazını kılma hususunda hasta olmak, kadın olmak bu tür mânilerdendir. 
Hastalık ve kadınlık cuma namazının kılınmasına engel değillerdir. Fakat 
bunlar cuma namazının gerekliliğini ortadan kaldırır ve bu durumda olan 
kişilere cumayı kılıp kılmama hususunda serbestlik getirir. 

Hükümlerin Sahih, Fas id ve Batıl Olması: 

Ahkâm-ı seriye ile ilgili olan meselelerden biri de hükümlerin sahih, fa-sid 
veya batıl'olması meselesidir. Gerek teklifi hükümler, gerekse vazi 
hükümler sahih, fasid veya batıl olabilirler. Bu konuları incelemek için 
hükümleri başlıca iki kısma ayırmak gerekmektedir. Bunlar da ibadetler ve 
akidler-dir. 


1. İbadetler: 


ibadetler, sadece sahih olan ibadetler ve sahih olmayan ibadetler diye iki 
kısma ayrılmaktadır. Sahih olmayan ibadetlerin baul veya fasid olmaları 
farksızdır. Zira İbadetlerdeki her hangi bir eksiklik onların yerlerine 
getirilmelerine engel olur. Bu nedenle ibadetlerin tam yapılması 
gerekmektedir. Mesela namazın sahih olması için namazın bir parçası 
sayılan ruku'u yapmak gerekli olduğu gibi namazın bir şartı olan abdestin 
de tam olarak alınması gereklidir. Abdestin eksikliğinden doğan fasidlik 
namazın kabulüne engel olur. 


2. Sözleşmeler: (Akidler) 


Cumhur ulemaya göre, akidler de ibadetler gibi ya sahih veya gayri sahih 
diye yalnız İki kısma ayrılmaktadır. Cumhur ulema, sahih olmayan akid-leri 
batıl ve fasid diye iki kısma ayırmamışlardır. Bunlara göre, bir akdin sahih 
olabilmesi İçin, o akdin bütün rükunlarını, şartlarını kapsaması ve sıhhatına 
engel olacak her hangi bir mani ile karşılaşmaması gereklidir. Bu nedenle 
bir akdin her hangi bir rüknü veya şanı bulunmazsa yahut sıhhatine engel 
olacak bir mani bulunursa bu akid sahih değildir. Böyle bir akdi batıl ve 
fasid şeklinde ikiye ayırmaya ihtiyaç yoktur. 

Hanefiler ise. akidleri başlıca sahih ve gayri sahih diye iki kısma ayırdıktan 
sonra gayri sahihleri de batıl ve fasid diye iki kısma ayırmışlar ve böylece 
akidleri üç kısımda incelemişlerdir. 

a. Sahih akidler: Bunlar, bütün rükün ve şartlarını kapsayan, sıhhatine engel 
olacak herhangi bir mani ile karşılanmayan akidlerdir. 


b. Batıl akidler: Bunlar, temelinde eksiklik bulunan akidlerdir. 

Hanefilere göre bir sözleşmenin temelini icab, (teklif) kabul (teklifi kabul) 
ve akdin konusu (akid yapılan şey) teşkil etmektedir. 

Bu itibarla sözleşmenin rükunları sayılan bu üç şeyden her hangisi veya hu 
rük unlan tamamlayan şartlardan her hangi biri bulunmazsa, akdi meydana 
getirecek sebeb bulunmamış olur ve akid batıldır. Mesela belli olmayan 
veya taraflardan birinin kabulünü içermeyen bir akid batıldır. Zira onu 
meydana getirecek rükünden yoksundur. Keza içki satmak gibi helal 
olmayan veya gökteki kuşu satmak gibi yerine getirilmesi imkansız olan 
akidler batıldır. Zira burada akdi durumunu tamamlayan şarta hırda eksiklik 
vardır. O da akdin konusunu teşkil eden şeyin helal olması şartı ve teslim 
edilmesi mümkün olan bir şey olması şartıdır. Burada İşte bu şartlar mevcud 
değildir. 


Batıl Akdin Hükmü: 


Bu türden olan akidler, hiç yapılmamış gibidir. Bunlardan her hangi bir 
sonuç doğmaz. Taraflar böyle bir akdi devam ettirecek olurlarsa, günahkâr 
olurlar. Mesela bir müslümanın kız kardeşiyle evlenmesi haramdır. Böyle 
bir evlilik yapılmışsa akid batıldır. Bu akid her hangi bir hukuki sonuç 
doğurmaz. Kadının nafaka isteme hakkı yoktur. Doğan çocuğun nesebi 
sahih sayılamaz. Taraflar bir haramı işledikleri için günahkar olurlar. 
Bunların hemen aralan ayrılır. Sadece kadının, benzederininki kadar mehir 
alma hakkı doğar. 


Fas id Akidler: 


Bunlar sıfatlarında eksiklik bulunan akidierdir. Sözleşmeden doğan hükmü 
tamamlıyan veya bu hükümle ilgili olan şartlardan her hangi biri eksik 
olursa, akid fasid olur. Mesela abş-verişte satış bedelinin bilinmemesi akdi 
fasid kılar. Zira satış bedelinin bilinmesi akciin hükmünü tamamlayan bir 
şarttır. Bunun bulunmaması akdi fasid kılar. Keza vadenin belirtilmemesi de 
akdi fasid kılar. Zira bu akdin hükmü ile ilgili bir şarttır. Bunun 
bulunmaması akdi fasit kılar. 


Fasid Akdin Hükmü: 


Bu türden olan akidler eksik bir şekilde mevcuttur. Aslında bunların bizzat 
yapılmasıyla her hangi bir sonuç doğmaz. Tarafların yaptıkları bu tür bir 
akdi bozmaları gerekir. Bozmadıkları taktirde günahkâr olurlar. Taraflar, 
bütün bunlara rağmen fasid bir akde dayanarak satılan malı müşteriye 
teslim ederlerse malın mülkiyeti müşteriye intikal eder. Müşterinin malın 
ittifak edilen fiyatını değil gerçek değerini ödemesi gerekir. Müşteri bu malı 
elinde bulundurduğu müddetçe akdi bozmakla yükümlüdür. Zira malın 
mülkiyeti onda karar kılmış değildir. Fakat müşteri, malın üzerinde 
başkalarına bir hak kazandıracak şekilde tasarrufda bulunacak olursa, veya 
mal telef olursa başkalarının hakkını korumak İçin akdi geçerli saymak 
mecburiyeti hasıl olur ve akid bozulamaz. 

Görüldüğü gibi Hanefilere göre de aslında fasid akid her hangi bir sonuç 
doğurmamaktadır. Ancak malın teslim edilmesi ile bir kısım sonuçlar 
doğurmaktadır. Bu da başkalarının hakkını korumak içindir. 

Batıl ve lasid akidler konusunda cumhur ulema ile Hanefiler arasındaki 
ihtilafın asıl sebebi şudur: 

Cumhur ulemaya göre; Bir akdin yasaklanmış olması, ondan her hangi bir 
sonucun doğmasına engel olur. Keza akidden doğacak hükümlerin 
gerçekleşebilmesi için gerekli kılınan bir şartın bulunmaması akidden 
hüküm doğmasına engel olur. Cumhurun delilleri şunlardır: 

a. Şeriatın koyucusunun yasakladığı bir akdi yapmak, onun emrine karşı 
çıkmaktan başka bir şey değildir. Bu ise, böyle bir akidden her hangi bir 
sonucun doğmamasını gerektirir. Zira şeriatın koyucusu bir tasarrufu 
yasaklarken onun meşruluğunu kaybettiğini belirtmek için yasaklar. Bunu 
sadece cezalandırmak için zikreder. 

b. Peygamber efendimiz bu hususa işaretle buyuruyor ki: "Kim emrimize 


uymayan bir iş yaparsa O reddedilmiştir”. Yasaklanmış bir akidden 
hüküm çıkarmak, Resulullah'ın emrine uymayan bir şeyi yapmak hatta 
yasakladığını işlemek olur. Bu nedenle böyle bir akid yapılmamış gibidir. 

c. Selefi salibin, bir akdin yasaklanmasını, onun batıl olduğuna delil 
göstermede ittifak etmişlerdir. Mesela faizli ahş-verişin batıl olduğuna 
hüküm vermişlerdir. Zira faiz yasaklanmıştır. Keza müşrik kadınlarla 
evlenmenin batıl olduğuna karar vermişlerdir. Çünkü bunlarla evlenmek 
yasaklanmıştır. Hanefiler ise, bir kısım hakların korunması için fasid 
akidlerden bundan önce zikredilen bazı hükümler çıkarmışlardır. Cumhurun 
görüşü daha ihtiyatlı görülmektedir. 


İslâm Şeriatında Aklın Yeri: 


Bir yükümlü müslüman, şeriatın gerektirdiği şeylerle yükümlü olduğu gibi 
aklın gerektirdiği şeylerle de yükümiü müdür? 

Şii alimleri, hakkında Kur'an ve Sünnetten her hangi bir nas bulunmayan 
hususlarda aklın şer'i bir kaynak olacağını söylemişler ve aklın seri bir 
kaynak kabul edilmesinin şer'an sabit olduğunu iddia etmişlerdir. 

Şiilerin dışındaki cumhur ulema ise. aklın tek başına hiçbir zaman seri bir 
kaynak sayılamayacağını beyan etmişler ve hakkında direkt nas 
bulunmayan hususların dolaylı yollarla naslara dayandırılmasının gerekli 
olduğunu söylemişlerdir. Bu dolaylı yolların kıyas, istihsan, mesalih-i 
mürsele ve benzeri yollar olacağını bildirmişlerdir. Aslında nasların 
bulunmadığı hususlarda aklın seri bir kaynak sayılıp veya sayılmayacağı 
meselesinin ası! sebebi "aklın iyi gördüğünü iyi, kötü gördüğünü de kötü 
kabul edip veya etmeme meselesidir." Şii alimleri itikadı konularda 
Mutezile mezhebini taklid etmişlerdir. Bu nedenle akılcı bir metodla hareket 
etmekte ve aklın iyi, gördüğünü iyi kötü gördüğünü de kötü kabul 
etmişlerdir. Böylece nassların bulunmadığı konularda aklın direkt bir 
kaynak olduğunu kabul etmişlerdir. 


Aklın İyi Veya Kötü Görmesi Meselesi: 


Aklın her hangi bir şeyin iyi veya kötü olduğuna tek başına karar verip veya 
veremeyeceği alimler arasında İhtilaf konusu olmuş ve alimler bu meselede 
üç kısma ayrılmışlardır. 


1. Mutezilenin Görüşü: 


Mutezile mezhebinden olan alimler, eşyayı üç kısma ayırmışlar ve bu yolla 
aklın hüküm koymadaki gücünü belirtmeye çalışmışlardır. Bunlara göre 
eşya şu üç kısma ayrılmaktadır: 

A. Kendiliğinden iyi olan şeyler. Bunların İyi oldukları bellidir. Allah 
Teaiamn bunları emretmemesi imkansızdır. Bunları mutlaka emreder. Doğru 
söylemek, adaletli davranmak, bunlara misaldir. Kul bunlarla ilgili şeriatın 
hükmünü bilmese dahi bunları yapmakla yükümlüdür. 


B. Kendiliğinden kötü olan şeyler. Bunların da kötü oldukları bellidir. Allah 
Teala'nın bunların yapılmasını emretmesi mümkün olamaz. Bilakis bunları 
mutlaka yasaklar. Yalan söylemek, zulmetmek bunların misallerindendir. 
Kul, bunları yapmamakla yükümlüdür. Bunlarla ilgili olan şeriatın yasağını 
bilmese dahi. 

C. İyi olma ile kötü olma arasında bulunan şeyler. Bunlar bazı yönleriyle 
iyidir. Diğer bazı yönleriyle de kötüdürler. 

Allah Teala'nın bunların yapılmasını emretmesi de ve bunları yasaklaması 
ela mümkündür. Eğer Allah Teala bunların yapılmasın! emrederse, bu 
emirden dolayı bunlar iyidir. Şayet yasaklayacak olursa bu yasaktan dolayı 
bunlar kötüdür. 

Mutezile mezhebinden olan alimler bu görüşlerine delil olarak şunları 
söylemişlerdir: 

a. Bir kısım işler ve sözler vardır ki, akıllı bir insanın bunları yapmaması 
ve söylememesi düşünülemez. Bunları yapan veya söyleyenin kınanması 
şöyle dursun, bilakis o, övülür ve takdir edilir. İşte bu türden olan iş ve 
sözler kendiliğinden güzel şeylerdir. Doğru söylemek bu türdendir. 

Buna mukabil bir kısım iş ve sözler vardır ki akıllı bir insanın bunları 
yapması beklenmez. Çünkü bunların yapılmasına ya akıl engel olur, veya 
insanların kınaması. Böylece kişi bunları yapmaz. İşte bu türden olan söz ve 
ameller kendiliğinden kötü olan şeylerdir. Yalan söylemek, bu türdendir. 

b. İyilik ve kötülük akıl ile idrak edilen hususlardır. Kişi bunları zorunlu 
olarak bilir. Bunları bilmek için her hangi bir delile ihtiyacı yoktur. Mesela 
insanlık aklın bir gereği olarak zulmün kötü ve adaletin iyi olduğunu idrak 
etmiştir. Hatta bir kısım menfaatler sağlasa hile yalan söylemenin kötü, 
zararlara yol açsa bile, doğru söylemenin iyi olduğu anlaşılır. Bu hususta 
bütün insanlar aynı düşünür, dindarla dindar olmayanın her hangi bir farkı 
yoktur. 

c. Şayet bazı şeylerin kendiliğinden kölü oldukları, diğer bazı şeylerin de 
kendiliğinden İyi oldukları kabul edilmeyecek olursa, peygamberlik iddia 
eden yalancıların da mucize gösterebilecekleri kabul edilmiş olur. Böylece 
gerçek peygamberle yalancı peygamberleri birbirinden ayırmak imkansız 
olur ve insanlar şaşkınlık içinde kalırlar. Zira bir kısım harikulade hususlar 
kendilerine ogüvenilen insanlardan görülebileceği gibi, kendilerine 
güvenilmeyen İnsanlardan da görülebilir. Eğer harikulade olan hususların 
yalancılardan görülemeyeceği söylenirse bu taktirde aklın iyi ve kötüyü 
idrak ettiği kabul edilmiş olur. Çünkü buna karar veren akıldır. Şayet 


harikulade şeylerin yalancılardan da görülebileceği söylenirse bu taktirde 
mucizelerin faydasız olduğu söylenmiş olur. 


Mutezilenin Bu Görüşünden Doğan Sonuç; 


Mutezile mezhebinden olan alimlerin, aklın eşyanın iyi ve kötülüğünü 
yalnız başına idrak edebileceğini söylemelerinden şu üç netice doğmuştur: 
a. Peygamberin daveti kendilerine ulaşmayan ve cahiliye döneminde 
yaşayan insanlar kendiliğinden iyi olan şeyleri yapmakla ve kendiliğinden 
kötü olan şeyleri de yapmamakla yükümlüdürler. Mesela bunların yalan 
söylemeleri, başkalarına haksızlık yapmaları caiz değildir. Zira akılları bu 
İşleri yapmanın kötü olduğunu ortaya koymuştur. Buna rağmen onlar bu tür 
amelleri İşlerlerse kıyamette onlardan hesaba çekilecek ve cezaladırılacak- 
lardır. Şayet bunlar, adaletli davranır ve doğru söyleyecek olurlarsa, 
kıyamette bunun da mükafatını alacaklardır. 

b. Her hangi bir konu hakkında nas bulunmazsa, insanlar aklın gerektirdiği 
hükümle yükümlüdürler. Bunu yapmazlarsa, hesaba çekileceklerdir ve 
cezalandırılacaklardır. 

c. Allah tealanın kendiliğinden kötü olan bir şeyi emretmesi veya 
kendiliğinden iyi olan bir şeyi yasaklaması imkansızdır. Allah'ın yalan 
söylemeyi emretmesi ve doğru söylemeyi yasaklaması imkansızdır. 


2. İmam Maturidinin ve Hanefilerin Görüşü: 


Eşya bunlara göre de üç kısma ayrılmaktadır: 

a. Kendiliğinden iyi olan şeyler. Allah bunları yasaklamaz. 

b. Kendiliğinden kötü olan şeyler. Allah bunları emretmez. 

c. İyi ile kötü arasında bulunan şeyler. Bunların Allah'ın haklarında 
koyduğu hükme göre iyi veya kötü oldukları anlaşılır. 

Maturidi ve Ebu Hanifenin eşyayı üç kısma ayırmaları, bunların da eşyanın 
ayırımı hususunda Mutezile ile aynı görüşte olduklarını gösterir. Fakat 
İmam Maturidi ve Ebu Hanife aklın yalnız başına kişiyi her hangi bir şeyle 
yükümlü kılmayacağını beyan etmişlerdir. Bunlara göre, kulun bir şeyle 
yükümlü olduğunu, her hangi bir cezaya çarptırılacağını ve ona bir mükafat 
verileceğini bilmenin tek yolu direkt veya endirekt nasdır. 

Her hangi bir konu hakkında nas bulunmazsa, "akıl iyiyi kötüden seçer" 
diyerek akla başvurulup o konu hakkında hüküm vermeye girişilemez. Nas- 


lara dolaylı yolla baş vurulur. Bunun yolu da kıyas, istihsan, mesalih-İ mür- 
sele ve benzeri delillere baş vurmaktır. 

Hülasa, sadece aklın, kulu yükümlü kılma ve eşya hakkında hüküm verme 
gücü yoktur. Mutlaka naslarla yardımlaşmak gerekir. Böylece emniyetli bir 
yol, takip edilmiş olur. 


3. Eşarilerin ve Cumhur Ulemanın Görüşü: 


Bunlara göre, eşyanın kendiliğinden iyi veya kötü olması diye bir şey 
yoktur. Allah'ın emrettiği şeyler iyi ve yasakladığı şeyler ise kötüdür. 
Allah'ın iradesi tamamen serbesttir. Dilediğini emredip ve dilediğini 
yasaklayabilir. Zira Allah: "Yaptıklarından sorulmaz. Yaratılanlar ise 
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sorumludur buyurulmuştur. 
Akıl insanları her hangi bir şeyle yükümlü kılamaz. Aklın emir ve 
yasaklarına itibar edilmez. İnsanın yükümlülüğü ancak Allah'ın emir ve 
yasakla-nyla belli olur. Kulun cezalandırılması ancak Allah'ın emirlerine 
karşı gelindiğinde, mükafatlandırması ise yine ancak O'nun emirleri 
tutulduğunda gerçekleşir. Eşariler, eşyanın kendiliğinden iyi veya kötülüğü 
olmadığını beyan ederek hem Mutezilelere hem de Maturidilere karşı 
çıkmışlardır. Ancak sadece aklın yükümlülüğün kaynağı olamayacağı 
sözleriyle Mu'tezileye karşı çıkmışlar ve Maturidilerle ittifak etmişlerdir. 
Cumhur fukaha Eş'arinin görüşünü kabul etmiştir. Ve aklın şer'i hükümler 
koyamayacağında Mutezile dışında bütün alimler ittifak etmişlerdir. 
Ancak bu izahlardan, aklın her hangi bir fonksiyonu olmadığı 
anlaşılmamalıdır. Aklın da kendisine göre bir sahası vardır. Fakat onun 
sahası Allah Tealanin ona tanıdığı çerçeve içindedir. Kıyas, istihsan, 
mesalih-i mürsele gibi delillerin tesbit ve İşlerliğinde aklı kullanmanın 
büyük payı vardır. Ancak sadece akıl değil nassın yanında bir akıldır. Şer'i 
nasları çıkaran bir akıldır. Onları yerlerine yerleştiren bir akıldır. 
Asıl mesele şudur; İslâmda yükümlülüklerin karşılığında mükafatlandırma 
veya cezalandırma vardır. Bunlar ise, yüce Mevlaya ait olan şeylerdir. Allah 
Teala'nın kuluna emretmediği veya yasaklamadığı bir şeyden kulunu hesaba 
çekmesi onun yüce şanına yakıştırılamaz. Zira O, bir âyetinde şöyle 
buyurmaktadır: u... Biz peygamber göndermedikçe azap edecek değiliz." 
(10| 
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© Hanbelilerin çoğunluğu, Malikilerin bir kısmı "sözleşmenin gerektirdiği hususlar, nas ile sabit olan hususlar gibidir" diyerek 
tararlar sözleşmede hakkında nas bulunmayan her türlü şartı ileri sürebilirler şeklinde bir karara varmışlardır. Bunların dışındaki 
alimler ise, akdin gerektirdiği hususları geniş tutmuşlar ve bunlara ters düşen şartların batıl olacağını söylemişlerdir. Neticede her 
iki grup da yaklaşık aynı sonuca varmışlardır. 
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Şartla sebeb anısında ki en belirgin fark, şanın bulunması hükmün bulunmasını gerektirmez. Abdeslli olmak namaz kılmayı 


gerektirmez. Sebebin bulunması ise, hükmün bulunmasını gerektirir. Ancak maninin bulunması halinde sebebin var-iığı hükmün 
varlığını gerektirmez. Mesela vaktin girmesi namazın farziyetini, ramazan ayının gelmesi orucun farziyetini, sarhoş ediciliğin 
bulunmasıyla içkinin hanımlığı gerçekleşmiş olur. Fakal vakit girmesine rağmen, kul, aklını kaybetmiş olursa namaz farz olmaz... 
VS. 


Fıkıh alimleri, bu türden olan ve hükmü kuvvetlendiren şartlar ile hükmün unsurları (rüknü) arasında fark olduğunu 
söylemişler ve bu farkı şöyle izah etmişlerdir. Hükmün unsuru (rüknü) hükmün özünün bir parçası ve onu oluşturan bir öğedir. Bu 
İtibarla hükmün rüknünün, hükmün dışında olması mümkün değildir. Hükmün her hangi bir rüknü bulunmadığı takrirde hüküm de 
bulunmaz. Mesela namazda ayakra durmak, Kur'an okumak, rüku" etmek, secde yapmak namazın rükunlan ve onu oluşturan 
parçalardır. Bunlardan her hangi birisi bulunmazsa ortada namaz yoktur. Hükmün şartı ise, hükmün özünün dışında bulunan, 
bununla beraber hüküm için gerekli olan bir husustur. Şart bulunmamasına rağmen hüküm bulunabilir. Fakat hükümden beklenen 
neticeler doğmaz. Mesela namazda abdestli olmak, kıbleye yönelmek, avret mahallini örtmek namazın şarüarındandır. Bunlar 
namazın dışındaki hususlardır. Namazın parçalan değildir. Bu şartların bulunmaması halinde namaz vardır. Fakat kabul edilmez ve 
ondan beklenen sevap elde edilemez. 
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Pyar ve alani Hikn we 


AZİMET VE RUHSAT 


Azimet ve ruhsat, teklifi hükümlerle ilgili olan konulardır. Çünkü her türlü 
şarta rağmen hükümler, aynen İfâ edilirse azimet, zaruretten dolayı bir 
farzın terkedilmesine veya bir haramın işlenebilirliğine İzin bulunursa 
ruhsat söz-konusu olur. 

İşte bu nedenledir ki, teklifi fiillerin akabinde ruhsat ve azimet 
zikredilmektedir. 


Tarifleri: 


a. Azimet; kulların özürlerinin sebeb olmadığı itk ve asıl hükümlerdir. 
Mükellefin, yolcu olmasına rağmen, Ramazan orucunu tutması, 
müslümamn Ölümle tehdit edilmesine rağmen, iyiliği emredip kötülüğe 
mani olması azimettir. 

b. Ruhsat; bir kolaylık ve bir müsaade olmak üzere kulların özürleri 
sebebiyle ortaya çıkan geçici bir hükümdür. Seferi olan bir mükellefin 
Ramazan orucunu yiyebilmesi, hasta bir kadının kadın doktor bulamadığı 
bir yerde erkek doktora tedavi maksadıyla namahrem yerlerini 
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gösterebilmesi gibi. 
Tariflerden de anlaşıldığı gibi azimet, asıl olan hükümdür. Mükellefler, 
aslında azimeti yerine getirmekle yükümlüdürler. Bu itibarla azimeti 
seçmek takvalık nişanesidir. Ruhsat ise, azimetin yapılması zor olunca 
kullara kolaylık sağlayan geçici mahiyette bir hükümdür. 


Ruhsatın Sebebleri: 


Daha sonra teferruatıyla izah edileceği üzere, ruhsata yol açan sebebler, 
zorlama (İkrah), zaruret, nefsi müdafaa, zorluk ve meşakkat gibi 
hususlardır. 

Ruhsatın Kıs unları: 

Fıkıh usulü alimleri azimet ve ruhsatı çeşitli yönlerden İncelemişler ve 
ruhsatları bir çok kısımlara ayırmışlardır. Ruhsatın kısımlarını şu şekilde 
özetlemek mümkündür. 


1. Yapma Ruhsatı (Ruhsat-ı Fiil): 


Her hangi bir şey yasaklanmış olur (haram kılınır) da bununla beraber bir 
Zaruret veya ihtiyaçdan dolayı onu yapmaya izin verilmiş olursa, bu 
durumda "yapma ruhsatı" bulunmuş olur. Mesela namahrem bir erkeğin 
kadının bakılması haram olan yerlerine bakması haramdır. Ancak kadının 
hasta olması ve onu tedavi edecek kadın doktorun da bulunmaması halinde 
ortada bir ihtiyaç bulunduğundan erkek doktorun bu hasta kadını tedavi 
etmesine ruhsat vardır. Bu bir işi yapma ruhsatıdır. 


2. Yapmama Ruhsatı (Ruhsatı Terk): 


Herhangi bir şeyin yapılması farz kılınmış olur, bununla birlikte belli bir 
Zaruret veya zorluktan dolayı bu şeyi yapmamaya izin verilmiş olursa 
"yapmama ruhsatı" söz konusu olur. Mesela Ramazan ayında oruç tutmak 
farzdır. Bununla birlikte kişi hasta veya yolcu olursa, ortada bir zorluk 
bulunduğundan böyle bir kişinin orucunu yemesine ruhsat vardır. 


3. Asıl Hükmü Düşüren Ruhsat (Ruhsat-ı Iskat): 


Herhangi bir zaruretten dolayı, asıl hükmü bırakıp ruhsatı seçmek vacip ve 
azimeti seçmek günah olursa, işte bu durumda hükmü düşüren ruhsat 
mevcuttur. Mesela aslında leş yemek haramdır. Ancak açlığından dolayı 
öleceğinden korkan bir insanın leşten ölmesini önleyecek kadar yemesi 
vaciptir. Bunu yemeyip ölecek olursa, günahkâr olur. İşte burada İeşten 
yeme ruhsatı, onun haram olma hükmünü düşürmüştür. Bu itibarla bu bir 
ruhsat-ı iskattır. 


4. Serbest Bırakan Ruhsat (Ruhsat-ı Terfih): 


Herhangi bir zaruret vey.: zorluk, belli bir şeyin asıl hükmünün yapılıp veya 
yapılmamasını eşit hale getirir ve yükümlüyü onu yapıp veya yapmamada 
serbest bırakacak olursa "terfih" ruhsatı mevcut olur. Mesela Ramazan 
ayında yolculuk yapmak, oruç tutmakla yükümlü olan kişiyi bunu tutup 
veya tutmamada serbest kılar. Bu itibarla, burada ruhsatı terfih sözkonusu 
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olur. 


5. Geçmiş Ümmetlerdeki Hükmü Düşüren Ruhsat: 


Geçmiş ümmetlere farz kılınmış veya yasaklanmış olan zor hükümleri 
Muhammed ümmetinden düşüren ruhsatlardır. 

Bu türden olan ruhsatlara "Mecazi Ruhsatlar" İsmi verilmiştir. Zira burada 
düşen asıl hükümler, aslında Muhammed ümmetine farz kılınan veya 
yasaklanan sonra kaldırılmış olan hükümler değillerdir. . Mesela 
İsrailoğulların-dan (o bazılarının tevbe etmeleri, ancak birbirlerini 
öldürmeleriyle mümkündü. Bu hususta Allah Teala şöyle buyuruyor: "Musa 
kavmine şöyle demişti, ey kavmim buzağıyı ilah edinmekle şüphesiz 
kendinize zulmettiğiniz. O halde yaratanınıza tevbe edin ve birbirinizi 
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öldürün, yaratanınızın katında bu sizin için daha hayırlıdır." 


Allah Teala Muhammet ümmetinin günah işleyenlerinden bu şekilde tevbe 
etme yükümlülüğünü kaldırmıştır. Bu da mecazi anlamda oİsa bile, üm- 
met-i muhammed için bir ruhsattır. 


6. Kuraldışı Akidlere İzin Veren Ruhsat: 


Bunlar, genel kurallara ters düşen, akidlerin yapılmalarına İzin veren 
ruhsatlardır. Mesela marangoza bir masanın yapılmasını veya terziye bir 
elbisenin dikilmesini sipariş vermek yahut bir yolcuyla belli bir şeyi 
ısmarlamak bu İstisnai akidlerdendir. Zira kural olarak bir İnsanın fülen 
elinde bulunmayan bir şeyi satması caiz değildir. Çünkü bu hususta 
Resulullah'dan şunlar rivayet edilmektedir. Hekim bin Hizam, diyor ki "Ben 
Resulullah'a, ey Allah'ın Rasulü bazı insanlar bana geliyor ve bende 
bulunmayan bir şeyi kendilerine satmamı İstiyorlar. Ben onlara istedikleri 
şeyi satıp sonra da o şeyi çarşıdan alarak onlara teslim edebilir miyim?" 
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dedim. Resulullah da "kendinde bulunmayan bir şeyi satma" buyurdu. 
Diğer bir rivayette "kendinde bulunmayan bir şeyi satman helal değildir" 


buyurmuştur. Buna karşılık bazı hadis-i şerifler "selem akdi" diye 
adlandırılan sipariş verme veya ısmarlama akidlerinin yapılmasına ruhsat 
verildiğini beyan etmekte ve kişinin elinde bulunmayan bir malı 
satamayacağı genel kuralına istisna getirildiğini bildirmektedir. Bu da bir 
nevi ruhsattır. 


Abdurrahman bin Ebza ve Abdullah bin Ebu Evfa diyorlar ki: "Biz 
Resulullah'la beraber ganimet elde ediyorduk. Bizlere, Şam'da yaşayan ve 


Nebat.* diye adlandırılan insanlar geliyorlardı. Biz onlara (bedelini peşin 
Ödeyerek ve verecekleri eşyanın) vadesini belirterek buğday, arpa ve kuru 
üzüm ısmarlıyorduk. Ravi Muhammed bin Ebu Mucalid sormuş ki: Sizin 
bunları ısmarladığınız zamanda onların ekinleri var mıydı, yok muydu? 


Z 
Abdullah bin Ebu Evfa: "Biz onlara bunu sormuyorduk" demiştir. 2İ Diğer 
bir rivayette "Abdullah bin Ebu Evfa demiş ki: Biz Resulullah'ın Ebu 
Bekir'in ve Ömer'in dönemlerinde (bedelini peşin verip) buğday, arpa, kuru 
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üzüm ısmarlıyorduk" 

Yine "Abdullah bin Ebu Evfa diyor ki: Biz (bedelini peşin verip) miktarını 
ve vadesini tayin ederek Şam'da yaşayan Nebatlara buğday, arpa ve zeytin 
yağı ısmarlıyorduk" Muhammed bin Ebu Mucalid diyor ki: Ben dedim ki 
siz bunları ellerinde bu inallar bulunan kişilere mi ısmarlıyordunuz? 
Abdullah bin Ebu Evfa: "Biz onlara bunu sormuyorduk" dedi. Sonra ben 
Abdurrahman bin Ebza'dan da bunu sordum, o da "Resulullah'ın sahabeleri, 
onun döneminde ısmarlama (selem) yapıyorlardı. Biz kendileriyle bu tür 
şeyleri ısmarladığımız İnsanlara, ekinleri olup olmadığını sormuyorduk" 


dedi. 2 


Abdullah bin Abbas (ra) diyor ki: "Resulullah'ın Medine'ye geldiği zaman 
orada yaşayan insanlar, bir yıl veya iki yıl vade ile hurma ısmarlıyorlardı. 
Bunun üzerine Resulullah "Kim hurma ısmarlarsa ölçü ve tartısını belirterek 


ısmarlasın" Büyüdü İşte bu hadis-i şerifler, selem akdine ruhsat 
verildiğini beyan etmektedir. Bu da ruhsatın çeşitlerinden biri sayılmıştır. 
Bazı fıkıh usulü âlimleri ruhsatı daha farklı bir taksimatla ayırmışlardır. 
Mesela Nesefi, "Menar" isimli eserinde ruhsatları hakiki ruhsatlar mecazi 
ruhsatlar diye iki kısma ayırdıktan sonra bunlardan her birini tekrar kendi 
aralarında iki kısma ayırarak ruhsatları şu dört bölüme ayırmaktadır. Bunlar 
sırasıyla; 


Bir Başka Yönü ile Ruhsatların Ayırımı: 


1. Gerçek Ruhsatlar: 


Bu ruhsatlar, haram kılan sebebin ve hükmün varlığına rağmen yükümlüye 
haramı işleyebilme izni sağlayan ruhsatlardır. Mesela öldürülmekle veya bir 
organının kopanlmasıyla tehdit edilen bir müslümanın, sadece dili ile kâfir 
olduğunu söylemesi, yine bunun Ramazan ayında orucunu yemesi, yahut 
başkasına ait olan bir malı telef etmesi ya da iyiliği emretmeyi ve kötülüğe 
mani olmayı terk etmesi, ya da hacda ihramlı İken ihrama ters düşen bir 
suçu işlemesi bu tür ruhsatlardandır. Keza açlıktan dolayı öleceğinden 
korkan bir İnsanın, başkasına ait olan bir maldan zaruret miktarı yemesi 
gerçek ruhsatlardandır. 

Bu türden ruhsatların hükmü: Bunların bulunması halinde yükümlünün 
azimeti tercih edip ruhsatlara baş vurmaması daha evladır. Zira bu durumda 
hem haram kılan sebeb hem de haram olan hüküm fiilen mevcuttur. Sadece 
bu hükmün yapılabileceğine bir ruhsat vardır. Bu gibi yerlerde dini 
yüceltmek için azimeti seçmek metanetli olmanın nişanesidir. Bu itibarla 
azimeti seçer de öldürülür veya ölürse, şehid sayılır. Bununla beraber, 
mükellefin ruhsatı seçmesi günah değildir. 


2. Nisbi Gerçek Ruhsatlar: 


Burada hükmün sebebi mevcuttur. Fakat hükmün kendisi ertelenmiş olur. 
Bu itibarla yükümlünün hükmü terk edip bilahare yapmasına ruhsat vardır. 
Mesela yolcu olan bir insanın yolculuğu esnasında Ramazan orucunu ye-yip 
sonra gününe gün oruç tutması bu türden olan ruhsatlardandır. Burada 
hükmün sebebi olan Ramazan ayı mevcuttur. Ancak yolculuk dolayısıyla 
oruç tutmak hükmü ertelenmiş olur. 

Bu türden olan ruhsatların hükmü: Bunlarda da azimeti tercih etmek daha 
evladır. Zira hükmün sebebi mevcuttur ve verilen ruhsatın kolaylığa mı 


yoksa zorluğa mı sebeb olacağı da belli değildir. 2Lİ Haneliler buna 
dayanarak Ramazan ayında yolculuk yapan bir İnsanın, zayıf düşmemesi 
şartıyla oruç tutmasını daha evla görmüşlerdir. 

İmam Şafiiden nakledilen bir görüşe göre, burada ruhsatı seçmek daha ladır. 
Bu itibarla yolcunun orucunu yemesi daha iyidir. 


3. Mecazi Ruhsatlar; 


Bunlar, geçmiş ümmetlere farz kılman ve ümmeti Muhammedden 
kaldırılmış olan pek çetin ameller ve amellerde aranan ağır şartlardır. 
Bunlar, Mu-hammed ümmetine hiç farz kılınmadığı İçin bunlara mecazi 
ruhsatlar ismi verilmiştir. 

Bu ruhsatlara misal olarak şunları zikretmek mümkündür. İsrailoğulların- 
dan buzağıya tapanların günahlarının affedilmesi için ancak birbirlerini 
öldürerek tevbe edebilmeleri emredilmiştir. Bu hususta Allah Teaia şöyle 
buyuruyor: "Bir zaman Musa kavmine şöyle demişti: Ey kavmim! Buzağıyı 
ilah edinmekle şüphesiz kendinize zulmettiniz, o halde yaratanınıza tevbe 
edin ve birbirinizi öldürün. Yaratanınız katında bu sizin için daha hayırlıdır.. 


(12| ” ei e 
ik Muhammed ümmetinin tevbesi ise, sadece kalben vazgeçmesi ve 


diliyle aff dilemesiyledir. 

Keza geçmiş ümmetlere sadece mabetlerde namaz kılmaları, oruçlarını 
yalnız akşamleyin açmaları, sadece su ile temizlenebilmeleri, zekat olarak 
mallarının dörtte birini vermeleri, namaz kılarken eski elbise giymeleri, 
ellerini boyunlarına bağlamaları gibi hükümler farz kılınmıştı. Muhammet 
ümmetinden bu tür hükümler kaldırılmıştır. Bunların kaldırılması bir 
hafifletmedir ve bir nevi ruhsattır. Peygamber efendimiz kendisine ve 
ümmetine has kılınan ruhsatları sayarken: "... yeryüzü bana mescid ve temiz 
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kılınmıştır...” buyurmuştur. 
4. Nisbi Mecazi Ruhsatlar (Düşüren Ruhsatlar): 


Bunların bulunması halinde, kuldan yükümlü olduğu hüküm düşer ve onun 
azimeti seçme İhtimali kalmaz. Bunlar bir yönden mecazi ruhsatlara diğer 
yönden de hakiki ruhsatlara benzemektedirler. 

Zira bunların bulunması halinde hüküm düşer ve azimeti seçme ihtimali 
kalmaz. 

Bu yönden mecazi ruhsatlara benzemektedirler. Diğer yandan bunların 
bulunmaması halinde hükmün kendisi ve sebebi mevcut olur. Bu yönleriyle 
de gerçek ruhsatlara benzemektedirler. 

Bunlara misal olarak şunlar zikredilmektedir. 

a. Yolcunun dört rekatli namazları iki rekat kılması. Burada yolculuk dört 
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rekatı ikiye düşürmüştür. Şafiiler, bunu hakiki bir ruhsat lr 


b. Öldürülmekle tehdit edilen veya açlığından dolayı öleceğinden korkan 
bir kişinin leş yemesi veya İçki İçmesi. Burada cebir ve zaruret leşin ve 
içkinin haramhğını düşürmüştür. Şafii ve Ebu Yusuf, bunların da hakiki 
ruhsatlar olduklarını söylemişlerdir. 

Bu türden olan ruhsatların hükmü: Hanefilere göre, öldürülmekle tehdit 
edilen veya açlığından yahut susuzluğundan dolayı öleceğinden korkan bir 
kişiden leşin ve içkinin haramlığı düşmüş olduğundan bunların canlarını 
kurtarmaları için bu şeylerden yeme ve içmeleri gereklidir. Bunların azimeti 
seçmeye bir imkanları yoktur. İşte bu nedenledir ki bu durumda olan bir 
insan, leşi yemez veya içkiyi içmez de Ölür veya öldürülür ise, günahkâr 
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öl Şafii ve Ebu Yusuf a göre ise müminin bu hallerde azimeti seçerek 
ölümü tercih etme hakkı vardır. Bunu yapar da ölür veya öldürülür İse, 


günahkâr olmaz 

c. Bir kısım alimlere göre ayağına mest giyen insandan nıesh etme süresince 
ayağını yıkama farzının düşmesi de hükmü düşüren ruhsatlardandır. Burada 
asıl hüküm ayakların yıkanmasıdır. Mest giyen insandan yıkama hükmü 
düşmüş olur. Bazı alimler İse bunu hükmü düşüren ruhsatlardan saymayıp 
hükmü serbest kılan ruhsatlardan saymışlardır. 


Genel Olarak Ruhsatların Hükümleri: 


Ruhsatları, hükümlerine göre caiz olan ruhsatlar, vacip olan ruhsatlar, caiz 
olmayan ruhsatlar diye üç kısma ayırmak mümkündür. 


1. Caiz Olan Ruhsatlar; 


Bazı hallerde ruhsatı seçmek caizdir. Onu seçmek her hangi bir günahı İcab 
ettirmez. Bununla beraber azimeti seçmek daha evladır. Takvaya vesile olur. 
Mesela, Öldürülmekle tehdit edilen bir müslüman, ruhsatı seçerek, kalbi 
imanla dolu olmasına rağmen, diliyle kâfir olduğunu söyleyip, 
öldürülmekten kurtulabilir. 

Zira bu hususta Allah Teala şöyle buyuruyor: 

"Kim iman ettikten sonra, Allah'ı inkâr eder, kalbini inkara açık tutarsa, 
Allah'ın gazabı onların üzerinedir. Onlara büyük bir azap vardır. Kalbi 


IY/ 
imanla dolu olduğu halde inkâra zorlanan hariç,» 12 


Diğer yandan dininden dönmesi için öldürülmekle tehdit edilen böyle bir 
müslümanın azimeti seçmesi daha evladır. Öldürülürse şehid olur. 
Tahammül edip yaşarsa sevaba nail olur. Bu hususta Allah Teala Hz. 
Lokman'm oğluna yapmış olduğu tavsiyeleri naklederek buyuruyor ki: 
Lokman oğluna şöyle dedi: "Ey yavrum namazı dosdoğru kıl, iyiliği emret, 
kötülüğe mani ol başına gelecek musibete sabret, şüphesiz ki sabretmek 
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işlerin azimetlerindendir. 18) 


İslâm dini gelince Hz. Ebu Bekir, Hz. Hatice ve Hz. Sa'd bin Ebi Vakkas 


dışında, önce köleler iman simi lendi 2“ Kendilerine yapılan işkenceler 
karşısında bazıları azimeti ve bazıları da ruhsatı seçmişlerdir. 

Mesela Zeyd bin Harise, Bilal bin Rebah, Amir bin Fuheyre, Ammar bin 
Yasir, Ubeyd bin Zeyd, Ebu Fukeyhe (ra)ler ilk iman eden kölelerdendir. Bu 
hususta Ammar bin Yasir şöyle diyor: 

"Ben Resulullah'ın Öyle bir zamanını biliyorum ki, onunla beraber 
müslüman olarak sadece beş köle, iki kadın, bir de Ebu Bekir 
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blyörd © 


İşte bu mustaz'afların İman ettiklerini gören müstekbir müşrikler, bunu 
içlerine sindiremeyip, kaba kuvvete başvurmuşlar, günümüzde benzerleri 
müslümanlara yapılan bir çok işkenceyi bu ilk müslümanlara yapmışlardır. 

Daha sonra da İzah edileceği üzere, işkenceye maruz kalan müslüman- 
lardan obazıları, ruhsatı seçip müşriklerin ellerinden canlarını 
kurtarmışlardır. Ammar bin Yasir bunlardandır. Diğer bazı müslümanlarsa 
azimeti seçmişler, işkencelere karşı sabretmişler ve İslamın ilk şehidi olma 
şerefine nail olmuşlardır. Ammar'ın annesi Sümeyye bunlardandır. 
Müşrikler Ammar'ın annesi Sümeyye'yi İki devenin arasına bağlamışlar ve 
ona; "Sen, müslüman erkekler hoşuna gittigi için müslüman oldun" diyerek 
işkence etmişlerdir. Sümeyye boyun eğmeyince müşrikler o iffetli hanımın 
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avret mahalline mızrak sokarak şehid ötmislerdin 
Hubeyb bin Zeyd de bu şehidi erdendir. Şöyle ki Museylimetu'l-Kezzab adlı 
mürted, Hubeyb bin Zeyd'e "Muhammed'in Allah'ın Peygamberi olduğuna 
şehadet ediyor musun?" diye sorunca Hubeyb "Evet" demiş, Museylime; 
"Benim Allah'ın Peygamberi olduğuma şahidlik eder misin?" deyince de 
Hubeyb "kulaklarım duymuyor" cevabını vermiştir. Bunun üzerine 


2. 
Museylime Hubeyb'i parça parça sttişür 


Resulullah, Hubeyb'in bu haberini işitince; "Hak uğrunda parçalandı, ne 


(23) 

mutlu ona” buyurmuştur. 

Çeşitli İşkencelere katlanıp, buna rağmen, Allah dilemediği İçin 
katledilmeyen Hz. Bilal de bu kahramanlardandır. Müşrikler ona çeşitli 
işkenceler etmişler, hatta Mekke'nin sıcağında göğsüne büyük bir taş koyup, 
sokaklarında sürüklemişlerdir. Fakat Bilal: 

"Ehadun Ehad" (Allah birdir, Allah birdir) sözlerini söylemeden geri 
durmamış ve müşriklere: "Allah'a yemin olsun ki, eğer sizi bundan daha 
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fazla kızdıracak bir söz bilsem mutlaka söylerim"İ25 demiştir. 
2. Vacib Olan Ruhsatlar: 


Bazı hallerde ruhsatı seçmek mecburidir. Ruhsat almayıp azimeti seçen kişi 
günahkar olur. Açlıktan öleceğinden korkan kimsenin açlığım gidermesi 
İçin domuz eti, leş ve kan gibi haramlardan zaruret miktarı yemesi bu tür 
ruhsatlara bir misaldir. 

Cumhur ulemaya göre, bu hallere maruz kalan bir müslüman ruhsatı 
seçmek zorundadır. Mükellef olmadığı azimeti seçer de ölür veya 
öldürülürse 
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günahkâr öm Zira Allah Teala bu hususta şöyle buyuruyor: 
".. Allah size haram olan şeyleri açıklamıştır. Çaresiz olarak yemek 


zorunda kaldıklarınız hariçtir. les! 

Görüldüğü gibi, çaresiz kalarak yenilen şeyler haramlar çerçevesinden 
çıkarılmış ve mubahlardan sayılmıştır. Mubah olan bir şeyi yemeyip ölenin 
veya öldürülenin günahkar olacağı muhakkaktır. 

İmam Şafii ve İmam Yusuf a göre ise, bu duruma düşen bir müslüman 
azimeti seçer, haram olan şeylerden yemez ve İçmez de Ölürse günahkâr 
olmaz. Çünkü bu hallere maruz kalan insanlardan azimet düşmüş değildir. 
Nitekim şu âyet-i celile bunu göstermektedir: 

"Şüphesiz ki Allah size leşi, kanı, domuz etini, bir de Allah'dan başkası 
adına kesilenleri haram kıldı. Bir kimse mecbur kalır, zaruret haddini 
aşmadan ve başkalarının hakkına tecavüz etmeden yer ise ona günah yoktur. 
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Şüphesiz ki Allah çok bağışlayan ve çok merhamet edendir. 22) 


Görüldüğü gibi âyet-i celilenin sonunda "ona günah yoktur, şüphesiz ki 
Allah çok bağışlayan, çok merhamet edendir" ifadeleri zikredilmiştir. Bu da 
zaruret halinde olan bir mükellefin bunları yapması durumunda günahkar 
olmayacağını, Allah'ın affına mazhar olacağını gösterir. AAzimetin 
düştüğüne delil olmaz. O halde azimeti tercih edip bu haramlardan uzak 
kalan kişi elbetteki günahkar olmayacaktır. 

Diğer yandan kullar bu tür yasaklan aslında yapmamakla mükelleftirler. 
Bunların zaruret halinde yapılabilmeleri bir İstisnadır. İstisnayı bırakıp asıl 
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hükme uyanın günahkâr olduğunu söylemek makul bir şey değildin“ 
3. Caiz Olmayan Ruhsatlar: 


Bir kısım haller de vardır ki, mükellef için artık bu hallerde ruhsat yoktur. 
Sebebler ne olursa olsun, kişi azimeti seçmek zorundadır. Mesela, başkasını 
öldürmediği taktirde Öldürülmekle tehdit edilen kişi, öldürülmesi istenen 
kişiyi öldüremez. İleride açıklanacağı üzere bir müslümana: "Şu kişiyi öldür 
veya organlarından birini kesip kopar, yoksa seni öldürürüz veya 
organlarından birini kesip koparırız" şeklinde bir tehdit yapılacak olsa, 
tehdit edilen bu müslüman, o kişiyi öldüremez veya bir organını kesemez. 
Keza zina yapmadığı taktirde öldürülmekle tehdit edilen kişi zina yapamaz. 
Hanefi mezhebine göre, ölümle tehdit edilen kişi anne-babasını az veya çok 
dö-vemez. 


Azimet ve Ruhsatın Hikmetleri: 


Azimet ve ruhsatın hikmetlerinden biri de Allah Tealanın kullarını imtihan 
edip onları birbirlerine tanıtması, gerçekten iman edenleri münafıklardan 
ayık-lamasıdır. Böylece herkesin ne olduğu açığa çıkmış olsun. Müminler 
çevrelerindeki insanlara layık oldukları şekilde davransınlar. 

Allah Teala, kullarının İman etmelerini emretmektedir. Bazı kulları buna 
İsteyerek uymakta, diğerleri ise, bunu reddetmektedirler. Allah Teala 
reddedenlerin bazılarını daha dünyada iken cezalandırır. Diğerlerinin 
cezasını ise ahirete bırakır. Diğer yandan iman eden kullarını bazan bu 
imansızlar vasıtasıyla bazan da vereceği çeşitli âfet ve musibetlerle imtihan 
etmektedir. İşte bu imtihanlar vuku bulduğunda azimet ve ruhsat söz konusu 
olmaktadır. 


Bu konuya girmeden önce azimet ve ruhsatı seçmeye vesile olan 
imtihanların neden kaynaklandığına ve bu imtihanlar karşısında insanların 
tarih boyunca nasıl davrandıklarına, neticede ne gibi akıbete uğradıklarına 
kısaca değinmekte fayda görülmektedir. 

Herkese malumdur ki, Allah Teala bütün varlıkları kendisini bilmeleri ve 
kendisine kulluk etmeleri için yaratmıştır. Nitekim bir âyet-i celilede şöyle 
buyu rulmaktadır: 
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"Ben cinleri ve insanları sadece bana kulluk etsinler diye yalandı >” 
İnsanlar ve cinler dışında bütün yaratıklar Allah'a boyun eğmekte ve 
yaratılış gayelerine uygun bir surette O'na itaat etmektedirler. Allah Teala 
şöyle buyuruyor: 

"Yedi gök, yer ve onlarda bulunan varlıklar, Allah'ı teşbih ve tenzih ederler. 
Aslında hiçbir şey yok ki, Allah'ı hamd ile teşbih etmesin. Ne var ki, siz 


| — (30) 
onların teşbih etmesini anlamazsınız.” 


Fakat cüz'i iradeye (bir şeyi yapıp yapmamaya karar verme gücüne) sahip 
olan ve günah işleme temayülünde olduğu için "ağır yüklü iki varhk" diye 
adlandırılan insanoğlu ve cinler, Allah'a kulluk bakımından farklıdırlar. 
Bazıları mümin diğerleri ise kafirdir. 

Allah Teala, insan ve cinden hiçbir varlığa mazeret ileri sürecek herhangi 
bir açık kapı bırakmayıp kendisini tanıtacak bütün vasıtaları yaratmış ve 
göndermiştir: 

Mesela, insanlara, iyi olanı kötüden seçmeleri, doğruyu yanlıştan ayırde- 
debilmeleri, hayrı serden seçebilmeleri için akıl gücünü vermiştir. Kur'an-ı 


Kerim'de onüç âyetin sonunda "Hiç aklınızı kullanmaz misiniz ifadesi 
zikredilmektedir. Yine Allah Teala insanlara kendi içlerinden peygamberler 
göndermiş, bunlar vasıtasıyla ilahi nizamını onlara açıklamıştır. Bir âyet-i 
celilede şöyle buyuruluyor: "Biz bir peygamber göndermedikçe kimseye 
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azab etmeyiz. vl3z 
Ayrıca Allah Teala peygamberlerin ömürleri sınırlı olduğundan onlardan 
sonra gelen insanların da ilahi nurla bizzat muhatab olmaları için semavi 
kitaplar göndermiştir. 

Bütün bu lütuflara rağmen, yine de insanların çoğu şehvani arzularının 
kölesi olmaktan kurtulamamış, dünyada açgözlülüğünü yenememiş ve 
şeytanın takipçisi olmuşlardır. Neticede bunlar kendilerini yoktan var eden 
ve en güzel şekilde yaratıp düşünme kabiliyeti veren yaratıcılarına karşı 


İsyan etmişler, hatta akıl ve güçlerini ters yönlerde kullanarak onlara bu 
gücü vereni inkâra kalkışmışlardır. 

Allah Teala, peygamberleri aracılığıyla bu tür insanları çeşitli yollarla 
uyarmış, iman edenleri kurtarıp kafirleri yok etmiştir. Evet, Allah Teala'nın 
varlığını, birliğini, mutlak kudrete sahip olduğunu ve sadece O'nun 
gönderdiği nizamın geçerli olduğunu kabul etmeyenler, her zaman hüsrana 
uğramışlar, daha dünyada iken bile ilahi azaba duçar olmuşlardır. İman 
edenler İse imtihanı kazanıp dünya ve ahiretlerini mamur etmişlerdir. 
Kur'an-ı Kerim'in çeşitli yerlerinde kıssaları geçen Nuh, Ad, Semud ve Lut 
kavimleri Medyen halkı, Firavn ve benzerleri bu tür helak edilen kâfir 
şımarıklardandır. 

a. Nuh kavmi hakkında Allah Teala şöyle buyuruyor: 

"Doğrusu Biz, Nuh'u kavmine peygamber olarak gönderdik. O, kavmine; 
şüphesiz ben, sizin İçin apaçık bir uyarıcıyım. Ancak Allah'a kulluk edin. 
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Ben sizin için can yakıcı bir günün azabından korkarım, dedi» 


"Buna rağmen, Nuh'u yalanladılar, Biz de Nuh ve Onunla beraber gemide 
olanları kurtardık. Ayetlerimizi yalanlayanları da suda boğduk. Çünkü onlar, 
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gerçeği görmeyen kör bir millet idiler 


b. Ad kavmi hakkında ise; "Ad kavmine de kardeşleri Hud'u peygamber 
olarak gönderdik. Onlara şöyle dedi: Ey kavmim! Allah'a kulluk edin, sizin 
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Için O'ndan başka bir ilah yoktur. Allah'tan hiç korkmaz isimiz 


"Biz, Hud ve beraberindekileri rahmetimizle kurtardık. Ayetlerimizi 
yalanlayanların da kökünü kazıdık. Çünkü Onlar, müminlerden 


değillerdi”. buyurmuştur. 

c. Semud Kavmi hakkında ise şöyle buyuruyor: 

"Semud kavmine de kardeşleri Salih'i peygamber olarak gönderdik. Onlara 
şöyle dedi: Ey kavmim! Allah'a kulluk edin. Sizin için ondan başka ilah 
yoktur. Size Rabbinizden apaçık bir mucize gelmiştir. İşte Allah'ın şu dişi 
devesi size bir mucizedir. Bırakın onu Allah'ın arzında otlasın. Ona bir 
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kötülük yapmayın. Sonra can yakıcı bir azaba imi "Deveyi 
kestiler ve böylece Rablerinin emrine isyan ettiler. Ve dediler ki Ey Salih! 
Eğer gerçekten peygamberlerden isen, bizi tehdit etmekte olduğun azabı 


bizlere getir. "Bunun üzerine onları şiddetli bir sarsıntı yakalayıverdi de 
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evlerinde dizüstü kapanıp kaldılar." 


d. Lut kavmi hakkında İse Allah Teala şöyle buyuruyor: "Lut'u da kavmine 
peygamber olarak gönderdik. Onlara şöyle dedi: Sizden önce âlemlerden 
hiçbirinin yapmadığı hayasızlığı mı yapıyorsunuz? "Siz kadınları bırakıp da 
şehvetle erkeklere mi yaklaşıyorsunuz?" Doğrusu siz haddi aşan bir 


Li 


kavimsiniz. 3 "Lut kavmine azab emrimiz gelince, yaşadıkları ülkenin 
altını üstüne çevirdik. Üzerine Rabbin tarafından işaretlenmiş kızgın taşları 
sağanak halinde yağdırdık. Bu azap, zalimlerden hiçbir zaman uzak 
a 10) 

değildir.” 

e. Medyen halkı hakkında da şöyle buyuruyor: 

"Medyen halkına da kardeşleri Şuayb'i peygamber olarak gönderdik. Onlara 
şöyle dedi: "Ey kavmini! Allah'a kulluk edin. Sizin İçin ondan başka İlah 
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yoktur. "21! "Azab emrimiz gelince Şuayb'i ve onunla beraber iman 
edenleri rahmetimizle kurtardık. Zalimleri ise korkunç bir çığlık yakaladı. 
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Böylece yurtlarında dizüstü yığılıp kaldılar." 22! 


f. Firavun ve topluluğu hakkında ise Allah Teala Şöyle buyuruyor: 
"Şüphesiz ki Biz, Musa'yı mucizelerimizle ve apaçık bir kuvvetle Firavun 
ve topluluğuna peygamber olarak gönderdik. Fakat topluluğu Fi-ravna 
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uydu. Oysa Firavun'un emri doğruya ulaştırıcı değildi." "Musa, 


Firavuna en büyük mucizeyi gösterdi." Fakat Firavun yalanladı ve isyan 
etti" "Sonra yüz çevirip fesad çıkarmaya girişti" "İnsanları topladı ve 
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haykırarak şöyle dedi: "Ben, sizin en yüce Rabbinizim,"£ "Bunun 


üzerine onları cezalandırdık. Ayetlerimizi yalanlamaları ve onlardan gafil 
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olmaları nedeniyle onları denizde boğduk. vl323 


Allah Teala Hud Süresi'nde geçmiş ümmetlerin nasıl cezalandırıldıklarını 
beyan ettikten sonra şöyle buyuruyor: 
"Rabbinin, zalim olan ülkeleri yakaladığı zaman, yakalaması işte böyledir. 
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Şüphesiz Rabbinin yakalaması can yakıcıdır, şiddetlidir." “© 


Allah Teala kendisini tanımayan şımarık kafirleri hep böyle 
cezalandırmıştır. Çağımızın firavunları, karunlan bu tür cezalandırmalardan 
azade olduklarını sanmasınlar. Allah Teala mühlet verir amma hiçbir zaman 


İhmal etmez. Azabın pek yakın olduğundan korkulur. Zira günümüzde 
insanlık kafirliğin zirvesine ulaşmıştır. Bir yanda Allah'ın varlığını İnkâra 
kalkışanlar, diğer yanda Allah'ın varlığını zahirde kabulleniyor gibi 
görünen, fakat bütün ulu-hiyyet sıfatlarını İnsanlara isnad eden yığınlarca 
insan bulunmaktadır. Hatta eskiden İslâm nizamıyla idare edilen ve 
müslüman sayılan ülkelerde bile dinden çıkma esas sayılmış ve müslüman 
olmak istisnayı teşkil eder olmuştur. Artık bu ülkelerde Allah nizamı diye 
bir şey kalmamış, heykeller ilalılaş-tırılmış, kanunlar onların adına konur 
olmuştur. İslâmi bir düşünce bile suç sayılıp cezalandırılmıştır. Artık bu 
kavimlerin Ad veya Semud yahut Firavun kavimlerinden farkı nedir? 

Diğer yandan Allah Teala inatçı kafirleri böylece helak ettiği gibi, bunların 
döneminde yaşayan müminleri de çeşitli imtihanlara tabi tutmuştur. Böylece 
Allah Teala gerçek müminleri münafıklardan, zayıf imanlıları İmanı bütün 
olanlardan ayırır ve müminlere gerçek imanlıları tanıtmış olur. 

Bu tür imtihanlara duçar olan müminlerin bazıları, azimeti seçip şehidlik 
derecesine ulaşırken, diğer bazıları Allah'ın kendilerine müsaade ettiği 
ruhsatları seçerler ve kendilerini kurtarıp dünya hayatına devam ederler. Bu 
iki grup dışında, mümin göründükleri halde, iman etmemiş olan münafık 
güruh vardır ki kafirlere yaranıp maddi çıkarlar elde edebilmek için, 
müminlerin imtihan edildikleri zamanlan fırsat sayarak, kafirlerle beraber 
olur ve müminleri ele vermeye, onlara çeşitli suçlar İsnad etmeye çalışırlar. 
Aşağıda zikredilecek olan âyetler müminlerin dünyada çeşitli imtihanlara 
tabi tutulacaklarını, zor durumlarda ve sıkıntılı hallerde yaşayacaklarını ve 
ancak sabredenlerin kurtuluşa erebileceklerini İfade etmektedir: 

"Sizden öncekilerin başlarına gelenlerin benzeri sizin de başınıza gelmeden 
önce, cennete gireceğinizi mi sanıyorsunuz. Onlara yoksulluk ve sıkıntılar 
dokunmuştu ve şiddetle sarsılmışlardı. Öyle ki, Peygamber ve onunla 
beraber olanlar: Allah'ın yardımı ne zaman gelecek? demişlerdi. Bilin ki 
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Allah'ın yardımı pek yakındır." 2! 


"İnsanlar, sadece İman ettik, demekle bırakılıp imtihan edilmeyeceklerini 
mi sandılar?" Doğrusu Biz, onlardan Öncekileri de İmtihan ettik. Allah 
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elbette, sözüne sadık olanları da bilir, yalancıları da bilir. 148) 


Yine Allah Teala azimeti seçen müminlere işaretle buyuruyor ki; "İnsanlar 
onlara: Düşmanlarınız size karşı ordu topladı, onlardan korkun, 
dediklerinde bu onların imanını artırmıştır ve şöyle demişlerdir: AUah bize 
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yeter, One güzel vekildir." "Yoksa Allah, İçinizden cihad edenleri 
belirlemeden ve sabredenleri ortaya çıkarmadan cennete gireceğinizi mi 


m b 
zannettiniz... 


Evet, gerçek mümin, kahramanlık ve yiğitlik simgesi olan "cihad etme" 
sıfatıyla bilinir. Metanet ve Allah'a güvenin alameti olan 'sabıliıhk" vasfıyla 
tanınır. Böylece bir mümin, korkaklıkla tedbiri birbirine karıştıran, 
dengesizlikle kahramanlığı aynı kefeye koyan ürkek ve hırçın kişilerden 
pek uzaktır. O, canının nerede verilmesi gerektiğini de bilir. Bütün baskı ve 
zorluklara karşı sabretmesini de. 

Allah Teala şu âyet-i celilelerde de müminlerin tabi tutulacakları 
İmtihanların çeşitlerini beyan ederek buyuruyor: 

"Şüphesiz sizi, biraz korku, açlık, mal ve can ve ürün eksikliğiyle imtihan 
edeceğiz. Ey Muhammedi Sabredenleri müjdele." "Onlara bir musibet 
dokunduğu zaman: Şüphesiz biz, AUah içiniz ve mutlaka O'na döneceğiz, 
derler. İşte Rablerinin af ve rahmeti onlaradır. Doğru yolda bulunanlar da 


Şi 
onlardır."21 


"Şüphe yok ki siz mallarınız ve canlarınız hususunda imtihan olunacaksınız, 
Sizden önce kendilerine kitap verilenlerden ve Allah'a ortak koşanlardan 
mutlaka birçok eziyet verici söz işiteceksiniz. E&er sabreder ve Allah'tan 


52 
korkarsanız, biliniz ki, bu azmi gerektiren lerdendir” © 


Allah Teala imtihanlar karşısında münafıkların nasıl tavır takındıklarını 
belirterek buyuruyor ki: "İki topluluğun karşı karşıya geldiği günde size 
gelen musibet Allah'ın izniyledir. Allah'ın müminleri ortaya çıkarması, 
münafıkları da belirtmesi içindir. O münafıklara: Gelin Allah yolunda 
savaşın veya kendinizi savunun denildiği zaman şöyle derler: Biz 
savaşmayı bilseydik size tabi olurduk. O gün onlar kafirliğe, imandan daha 
yakındılar. Kalplerinde olmayan şeyi dilleriyle söylüyorlar. Allah onların 


vk 
gizlediklerini çok iyi bilir, L22! 


Heyhat! Münafıklar imtihanlarından Öğüt alsınlar! Allah Teala'nın da 
bildirdiği gibi onlar ne yaptıklarından vazgeçerler ne de başlarına gelen 
felaketi düşünürler! 

"Onlar hiç görmüyorlar mı ki, yılda bir veya iki defa İmtihan oluyorlar, yine 


54 
de tevbe etmiyor ve öğüt amıyla 


Konumuz ahkamı şeriyye ile ilgili olarak azimet ve ruhsattır. Bu konulara 
sebeb teşkil eden "ikrah", "zaruret", "nefsi müdafaa" ve bezeri mevzular 
bilinmedikçe azimet ve ruhsatı gereği gibi bilmek mümkün değildir. Bu 
itibarla önce ikrah, sonra zaruret, daha sonra nefsi müdafaa konularının işle- 
nilmesi ve bunlar çerçevesinde neyin azimet ve neyin de ruhsat olduğunun 
misallerle ortaya konması zarureti hasıl olmuştur. 


1 

a Bu hususta, "Bedai es-Sanai" adlı eserin sahibi Hanefi fıkıh çıkıntıdan Alaaddin Ka-şani şunları söylemektedir: "Eğer bir kadın 
erkek doktorun bakması haram olan bir yerinden hasta olursa, onu tedavi etmeyi biten bir kadın tedavi eder. Tedavi etmesini 
bilmiyorsa, öğrenir sonra tedavi eder. 

Şayet tedavi etmesini bilen veya öğrenen bir kadın bulunmaz ise ve hasta kadının helak olacağından veya sakat kalacağından 
yahut tahammül edilemeyecek bir acıya maruz kalacağından korkulursa, işte o zaman erkek bir doktor, bu kadını tedavi edebilir. 
Fakat sadece tedavi etmesi gereken yeri açabilir ve gücü yettiği ölçüde gözünü kapar. Çünkü şer'an haranı olan şeylerin haramhğı 
zaruret halinde düşer. Fakat zaruret miktarı aşılamaz. Zira hükmün asıl dayanağı zarurettir. Zaruret olmayan yerde helal kıldığı 
hükmü de yoktur. (Bkz. Bedâi es-Sanai, c. VI, sn. 2962, Matbaatı İmam, Kahire, Mısır). 


© Zikredilen bu misalde oruç tutup veya tutmama serbest ise de bu iki şık tam eşit değildir. Ebu Hanife, Şafii ve İmanı Malİk'e 
göre oruç tutmaya gücü yeten yolcu veya hastanın oruç tutmaları daha evlâdır. Zira Allah Teala; "... Eğer bilirseniz oruç tutmanız 
sizin için daha evladır." (Bakara, 184) buyurmuştur. Şayet yolcu veya hasta oruç tutmada zorlanıyorlarsa bunların oruçlarını 
yemeleri daha evladır. Zira Allah Teala: "Allah size kolaylık diler. Zorluk dilemez." (Bakara, 185) buyurmuştur. 

İmam Ahmed bin Hanbele göre ise, her halükarda Ramazanda yolcu veya hastanın oruç tutmamaları daha evladır. Zira Resulullah 
bir hadis-i şerifinde şöyle buyurmuştur. "Allah yasakladığı şeylerin yapılmamasını sevdiği kadar, ruhsat verdiği şeylerin de 
yapılmasını sever." (Müsned, imanı Ahmed, c. LI, sh. 108) 

3 

— Bakara, 54 

141 

Nesei, Kit. Buyu, bab: 60; Tirmizi, Kit. Buyu, bab: 13, hn. 1232-1233; EbuDavud, Kit. Buyu, bab: 70, hn. 3503 

5 

> Ebu Davud, Kir Buyu, bab: 70, İm. 3504; Nesei, Kit. Buyu, 60; Tirmizi, Kit. Buyu, bab: 19, hn. 1234 

6 

> Nabatlar, asılları arap sonra Araplıklarını kaybeden, dillerini ve dinlerini değiştiren. Şanı ve civarında yaşayan hristiyan 
oldukları söylenen ve tarımla meşgul olan insanlardır. 

7 

2) Buharı, Kit. Selem, bab: " 

8 

i Buharı, Kit. Selem, bab: 21; Ebu Davud, Kir. Buyu. bab: 57, hn. 3464; Nesei, Kit. Buyu, bab: 62; İbn Mace, Kit. Ticaret, bab: 
59; lın. 2282 

19) 

Buharı, Kit. Selem bab: 3; Ebu Davud, Kit. Buyu, bab: 57, hn. 3464; Nesei, Kit. Buyu, bab: 62 

10 

a Buharı, Kit. Selem, bab: 1-7; Müslim, Kit. Musakat, bab: 127, hn. 604; Nesei, Kit. Buyu, bab: 63: Ebu Davud, Kit. Buyu, 
bab: 57, hn. 3463; İbn Mace, Kit. el-ticarat, bab: 59; lın. 2280 

1 

> Zira yolcu iken orucu yemek bir kolaylık sağlıyorsa da, bütün insanlar oruç tutarken oruç tutması, tek başına oruç 
tutmasından daha kolaydır. Bu itibarla misafirin orucu yiyebilme ruhsatı kolaylığa mı yoksa zorluğa mı sebeb olur, 
bilinmemektedir ki "misafir kolayı seçsin" denilebilsin. 

112) 

Bakara, 52. 
113) ğ 
Buharı Kit. Teyemmüm, bab: 1, Kit. Salat, bab: 56, Müslim, Kit. Mesacid, bab: 3, hn. 521 

14 

b Hanefiler, yolculukta dört rekatli farzları iki rekat olarak kılmayı "asıl hükmü düşüren" ruhsatlardan saymışlar ve misafirin 
azimeti seçerek dört rekat kılamayaca-ğını söylemişlerdir. Zira Ya'la bin Ünleyye diyor ki: "Ben Ömer bin Hattab'a dedim ki: 
Allah Teala; "Yeryüzünde yolculuğa çıktığınız zaman, kafirlerin size fenalık yapmalarından korkarsanız, namazı kısaltmanızda 
size bir günah yoktur" buyuruyor (Nisa, 101) Bu gün ise, insanlar güven içindeler, korku yoktur (namaz niçin kısaltılıyor) Ömer 
şöyle dedi: "Senin hayret ettiğin bu şeye ben de hayret etmiştim ve bunu Resulullah'tan sormuştum. O bana şu cevabı vermişti: 
"Bu Allah'ın size vermiş olduğu bir sadakadır. Onun sadakasını kabul edin." (Müslim, Kit. Misafirin, bab: 4, hn. 686; Ebu Davud, 
Kit. Salat, bab: 271, hn. 1199; Tirmizi, Kit. Tefsir, sure 4, hn. 3037) hadis-i şerif yolculuğun düşürücü ruhsatlardan olduğunu 
göstermektedir. 

Şafii ise; yolculukta dört rekath farzları iki rekat olarak kılmayı "gerçek ruhsatlardan" saymış ve "yolcunun" iki rekat kılmasına 
ruhsat vardır. Ancak azimeti seçerek dört rekat kılması daha evladır demiştir. Zira Allah Teala: "Yeryüzünde yolculuğa çıktığınız 


zaman kafirlerin size fenalık yapmalarından korkarsanız namazı kısaltmanızda size bir günah yoktur," buyurmaktadır. "Size bir 
günah yoktur" ifadesi yolcunun namazı kısaltmasına izin verildiğini gösterir. Kısaltmakla yükümlü olduğunu göstermez. Bu da 
azimeti seçip namazı tam olarak kılmasının daha evla olduğunu ifade eder. Hanefiler, Safilere cevaben şöyle demişlerdir: 
"Ayetteki «bir günah yoktur» ifadesi müminlerin gönlünü hoşnut etmek için zikredilmiştir. Zira onların kalbine namazı 
kısaltmadan dolayı bir kusur işledikleri hissi gelmiş olabilir. Ayet-i kerime bunu bertaraf etmiş ve namazı kısaltmanın günah 
olmadığını beyan etmiştir." 
1151 

Zira bu hususta Allah Teala şöyle buyurmaktadır: "Allah size haram olan şeyleri geniş olarak açıklamıştır. Mecbur kalma 
durumunuz hariçtir..." (En'am, 119). Ayeti kerimede mecbur kalma durumu haramlardan istisna edilmiştir. Bu da mecbur kalandan 
bu haramların düştüğünü ve mubah olduğunu gösterir. Kişi kendisine mubah olan bu şeyleri bırakır da ölür veya öldürülür İse, 
günahkar olur. 


© Zira Allah Teala diğer bir ayette şöyle buyurmaktadır: "Allah size, ancak leşi, kanı, domuz etini ve Allah'tan başkası adına 
kesileni haram kıldı. Bir kimse mecbur kalır zaruret haddini aşmadan ve başkalarının hakkına tecavüz etmeden bunlardan yer ise, 
ona günah yoktur. Şüphesiz Allah çok affedendir ve çok merhamet edendir." (Bakara, 173)- / ... Ayetteki 'Allah çok affedendir" 
ifadesi, burada zikredilen haramların haranliığının düşmediğini ancak zaruret halinde bulunanın bunlardan yemesi durumunda 
hesaba çekilmeyeceğini leyan etmektedir. Bu da bu haramları yemenin azimet olduğunu ve bunu seçenin günahkâr olmayacağını 
ifade eder. Hanefiler, ayetteki "Allah çok affedendir" ifadesinin haramlardan yiyen aç kişinin zaruret miktarını tesbitte hata etmesi 
halinde Allah'ın onu affedeceğini beyan ettiğini söylemişler ve bu ifadenin: "Bu haramlar mecbur kalan insandan düşmez" 
sonucunu çıkarmanın doğru olamayacağını beyan etmişlerdir. 


LiZİ 
Nahl, 106 
118) 
Lokman, 17 
119) 
Buhari, Kit. Fadail, bab: 15 
120) il 
Bukari, Kit. Fedall Eshab-ı Nebi, bab: 5. Buradaki kölelerin Zeyd, Amir, Ebu Fukeyhe, Ubeyd ve Bilal oldukları, kadınların 
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121) 7 il 
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İKRAH (ZORLAMA) 


Tarifi: İkrahın lügat manası; bir kimseyi İstemediği bir sözü söylemeye 
veya bir işi yapmaya zorlamaktır. Istılahı manası ise; Bir kimseyi 
korkutmak veya tehdit etmek suretiyle nzası olmaksızın bir sözü söylemeye 


veya bir işi yapmaya haksız yere zon 
İkrahın Kısımları: 


İkrah tehdit edilen cezanın kişiye fiilen uygulanmış veya uygulanmamış 
olması bakımından, maddi ikrah ve manevi ikrah diye iki kısma 
ayrılmaktadır. 


1. Maddi İkrah: 


Bu kısımda, tehdit edilen kişinin dövülmesi, boğazının sıkılması, bacağının 
bükülmesi gibi, bir kısım işkencelerin fiilen yapılmış olması gereklidir. 
Sadece tehdit etmek, maddi İkrah değildir, 


2. Manevi İkrah: 


Bu kısımda ise, mecbur edilen kişiye sadece tehdit yapılır. Fiilen işkence 
görmüş olması şart değildir. 

Fıkıh alimleri, ruhsata sebeb olacak ikrahın hangisi olması gerektiği 
hususunda iki kısma ayrılmışlardır: 

a. İmam Ebu Hanife, Şafii ve Malik'e göre manevi ikrah ruhsatın tahakkuku 
için yeterlidir. Bunlara göre ruhsata neden olacak ikrahın gerçekleşmesi için 
bir kısım işkencelerin fiilen yapılması şart değildir. Bunlar görüşlerini şu 
delillere dayandırmışlardır: 

Umumiyetle zorlamalar, "seni öldürürüm", "sana sopa atarım", "sana 
işkence ederim" şeklindeki tehditlerle yapılır. Fiilen yapılıp bitmiş olan 
işkenceler ise, artık kaçınmayı gerektirmeyen ve korku kaynağı olmaktan 
çıkan şeylerdir. Zira sıkıştırılan kişiyi korkuya salan asıl sebeb, derhal 
yapılacağı bildirilen bir kısım tehditlerdir. İşte bunun içindir ki, tehdit edilen 


kişinin, tehlikelerden kurtulması için bazı yasaklan İşlemesine ruhsat 
verilmiştir. Tehlikeleri atlatan bir insanın artık böyle bir hakkı yoktur. 
Kendisine fiilen işkence yapılan kişi, kendisinden istenileni yapmadığı 
taktirde yeniden işkencelere maruz kalacağına zannı galiple kanaat getirirse 
veya böyle bir tehditle karşı karşıya kalırsa, bu da hiç işkence görmemiş 
olan ve sadece tehdit edilen insan gibi, ikrahdan kaynaklanan ruhsatlardan 
istifade edebilir. 

b. İmam Ahmed bin Hanbel'den ise, iki görüş rivayet edilmektedir: Birinci 
görüşe göre, ruhsata yol açacak ikrah maddi ikrahtır. İkinci görüşe göre ise, 
manevi ikrahın da yeterli olacağı şeklindedir. Daha sonra da izah edileceği 
gibi, Hanbeli mezhebi alimlerinden olan İbni Kudame bu son görüşü tercih 
etmektedir. 


İkrahın Mahiyeti: 


Hangi şeylerin yapılması veya söylenilmesiyle İkrahın (zorlamanın) 

gerçekleşeceği ve bu sebeble şer'i bir hükmü yapmak veya bir yasaktan 

kaçınmak olan azimetin terkedilip ruhsata başvurulabileceği hakkında 

sahabelerden, selef-i şalinden ve mezheb imamlarından çeşitli görüşler 

nakledilmektedir: 

a. Hz. Ömer'in şöyle buyurduğu rivayet edilmektedir: 

"Aç bıraktığın veya dövdüğün yahut bağladığın kişi güven içinde değildir." 

2 

21 Diğer bir rivayette: "Korkuttuğun veya bağladığın yahut dövdüğün kişi 
e 

güven içinde değildir." Başka bir rivayette: "Dövdüğün veya ansızın 


yakaladığın veya aç bıraktığın kişi güven içinde değildir" ei 
Bu rivayetler birleştirildiğinde, Hz. Ömer'in, insanı aç bırakmayı, dövmeyi, 
bağlamayı, tehdit etmeyi ve aniden yakalamayı ikrah (zorlama) kabul ettiği 
görülür. 

b. Huzeyfe'nin (ra) şöyle buyurduğu rivayet edilmektedir: 

"Kamçının işkencesi kılıcın işkencesinden daha beterdir." Bu nasıl olabilir? 
diye sorulunca şu cevabı vermiştir: "Kişi kamçıyla dövülerek kendisine ne 


yapılacağını açıkça bildiği halde idam sehpasına cikar Evet, Huzeyfe'nin 
(ra) kişiyi verdiği acı dolayısıyla idam sehpasına çıkaran kamçıdır, sözü, 
ikrahın öldürme tehdidiyle gerçekleştiği gibi ölümcül derecede dövme 
tehdidiyle de gerçekleştiğini gösterir. 


c. Cabir bin Abdullah'dan (ra)"Beni itaat etmeye mecbur kılan bir zalime 


6 
itaat etmemde bir günah sönmüyor.” dediği nakledilmektedir. 
Cabir (ra)'in her türlü zorlamayı ikrah saymakta olduğu anlaşılmaktadır. 
d. Şüreylı "Kişiyi bağlamak ikrahtır. Tehdit etmek ikrahtır. Dövmek 


ikrahtır. Hapsetmek ikrahtır"!7! demiştir. 

Görüldüğü gibi Hz. Ömer döneminden başlayarak Hicri onsekiz ve yet- 
mişdokuzuncu yılları arasında Küfe şehrinin kadılığını (hakimliğini) yapan 
Şureyh de kişiyi bağlamanın, tehdit etmenin ve dövmenin ikrah sayıldığını 
söylemektedir. 

e. Tabiinden olup zamanın güvenilir müftüsü olan ve "Hadis Sarrafı" adı 
verilen İbrahim en-Nehai de "Kişiyi bağlamak ikrahtır. Hapsetmek ikrahtır." 


8 
Zi demiştir. 


Si 
f. Abdullah bin Abbas (ra): "Takiyye ancak dil ile olur. Elle olmaz 


demiştir. Bunun manası; "Kişi zorlama karşısında, dili ile herhangi bir şeyi 
söyleyerek kendisini kurtarabilir. Fakat eliyle başka bir insanı öldürerek 
kendisini kurtaramaz. Kendi canını feda edip başka masum insanın canına 
kıymamalıdır" demektir. 

g. Hasan el-Basri: "Müminin takiyye yapması kıyamete kadar caizdir. Fakat 
Allah Teala başkasını öldürerek kendi canını kurtarma şeklindeki takiyyeye 


10 
izin vermemişti” demiştir. 
h. Abdullah bin Mes'ud (ra) "Ben, bana iki kamçı vurmayı uzaklaştıracak 


her sözü söylerim" demiştir. Serahsi bu sözü şöyle izah etmektedir: 
"Burada iki kamçı vurmaktan maksad elem verici bir şekilde dövmektir. 
Velev ki bu dövmek İki kamçı vurmak şeklinde olsun. Yahut bu söz, 
sopadan dolayı öleceğinden korkana bir misaldir. Kişiye iki kamçı vurulur 
da o da sopa neticesinde helak olacağını hissederse, her sözü söyleme 
ruhsatına sahip olur. Yoksa Abdullah bin Mes'ud gibi bir sahabenin, 
tehlikeye sürüklemeyecek iki kamçı vurulması korkusuyla kişinin kafir 


12) 


olmayı dili ile söyleyebileceğine izin vermesi m 
Bazi alimler; "Abdullah bin Mes'ud İçin iki kamçı vurmak Ölüme sebeb 
olabilirdi. Çünkü onun vücudu pek zayıftı" demişlerdir. 


Mezheblerin Görüşü: 


Mezheb alimleri de ikrahın mahiyeti hakkında çeşitli izahlar yapmışlardır. 
Bu izahları şöylece özetlemek mümkündür: 


A. Hanefi Alimlerine Göre İkrah: 
İkrahı iki kısma ayırmaktadırlar: 
a. Tam İkrah (ikrah-ı Mülci): 


Eğer mecbur edilen kişi, öldürülmekle veya bir organının koparılmasıy-la 
yahut ölünceye kadar dövüleceğiyle ciddi bir şekilde tehdit edilirse ya da 
ölecek derecede aç bırakılırsa ikrah tamdır. 


Tam İkrahın Hükmü: 


Hanefilere göre, tam ikraha maruz kalan kişinin dört şey hariç her türlü 
sözü söylemesine ve her çeşit İşi yapmasına ruhsat vardır. Tam ikrahın 
bulunmasına rağmen yapılmasına ruhsat bulunmayan dört iş ise şunlardır: 
Bir müslümanı öldürmek, erkeğin zina etmesi, anne ve babayı dövmek ve 
bir müslümanın herhangi bir azasını koparmak veya onu ölüme götürecek 
derecede dövmek. 


b. Eksik İkrah (İkrahı Gayri Mülci): 


Cebredilenin hapsedilmesi, bağlanması, ölüme sebeb olmayacak derecede 
dövülmesi veya tam ikrahta zikredilenler dışında herhangi bir işkenceye 
uğratılması halinde eksik ikrah gerçekleşmiş olur. Hanefilere göre, katıksız 
hapsetmek tam ikrahtan sayılmamıştır. Eksik ikrahta hapis ve sopa için belli 
bir sayı söz konusu değildir. Kişiyi kedere düşürmesi yeterli görülmüştür. 


Eksik İkrahın Hükmü: 


Hanefilere göre, eksik ikraha maruz kalan kişinin ruhsatlardan istifade 
etmesi oldukça sınırlıdır. Çoğu hallerde azimeti seçmek zorundadır. Bu tür 
ikrahla karşı karşıya katan insan, bütün yaptıklarından sorumludur. Ancak 
ka-dın olduğu halde eksik ikrahla zinaya zorlanır da, zinaya teslim olursa 


kendisine, zina cesazı uygulanmaz veya bir insan eksik ikrahla içki içerse 
ona içki içme cezası tatbik edilmez. Bir de tarafların hem ittifaklarını hem 
de rızalarını gerektiren ahş-veriş, kira, bağış ve benzeri muameleler, eksik 
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ikrahla yapılsa dahi fasiddir. 


Hanefi mezhebine göre, ikrahın detaylı bir şekilde izahı bilahare 
yapılacağından burada özetlenmeye çalışılmıştır. 


B. Şafii Alimlerine Göre İkrah: 


Cebredilen kişiden kişiye değişeceği gibi zorla yaptırılması istenilen İşten 
İşe de farklı olabilir. 

Genellikle kişiyi ağır bir şekilde dövme veya uzun zaman hapsetme yahut 
malını imha etme ile tehdit etmek, İkrahtır. Bununla beraber şahsiyetli 
insanları hafif bir şekilde dövmek veya hapsetmek yahut darlık içinde olan 
bir insanın az bir malını imha etmek ikrah sayılır. 

Kısaca aklı selim sahibi bir insanın, tehdit edilen cezaya katlanmaktansa, 
kendisinden yapılması zorla istenilen işi yapmayı tercih ettiği her yerde 
ikrah mevcuddur. 

Şafii alimlerine göre kişinin ana-babası gibi usulünü veya oğlu-torunu gibi 
füruunu öldürmesi tehdidi de ikrahtır. 

Bu mezhebte zayıf olan bazt görüşlere göre, ikrah, kişinin öldürülmekle 
tehdit edilmesidir. Bunun dışındaki tehditler ikrah sayılmaz. Çünkü ancak 
bu tür bir tehdit kişinin düşünce ve iradesini felce uğratır ve sorumluluğunu 
düşürür. Zayıf olan başka bir görüşe göre de ikrah, kişinin öldürülmesiyle 
veya bir organının koparıtmasıyla yahut Ölüme sürükleyecek şekilde 
dövülme-siyle tehdit edilmesidir. 

Şafii mezhebine göre, İkrah ne olursa olsun şu iki şeyi yapmaya ruhsat 
yoktur: 

a. (Tehdit edenin öldürülmesini istediği) bir müslümanı öldürmek. Şayet 
cebredilen kendi canını kurtarmak için böyle bir suçu işlerse, bir görüşe 
göre kısas edilir. Diğerine göre ise kısas edilmez. Fakat günahkar olur. 

b. Zina etmek. Şayet tehdit edilen kişi bu hayasızlığı yaparsa, tehdit şüphesi 
olduğu için zina cezasına çarptırılmaz. Zina edenin erkek veya kadın olması 


Şafii mezhebine göre hükmü değiştirmez. 


C. Maliki Mezhebine Göre İkrah: 


Bir İnsanı korkutmak veya bağlamak, yahut dövmek veya hapsetmek 
ikrahtır. İmam Malik'e göre, dövmede veya hapsetmede belli bir sayı söz 
konusu değildir. Dövmenin elem verici olması, hapsetmenin mağdura 
sıkıntı vermesi kâfidir. Herhangi bir şekilde cebredilene şiddetli bir acı 
vermek veya organını şiddetli bir şekilde ağrıtmak ikrahtır. Kişinin helak 
olacağından korkması şart değildir. 

Maliki mezhebine göre de İkrah ne olursa olsun şu iki şeyi yapmaya ruhsat 
yoktur: 

a. Tehdit sebebiyle başka bir İnsanı öldürmek veya döverek yahut benzeri 
şeyler yaparak şahsiyetini çiğnemek. Böyle bir imtihana düşenin canını 
verme pahasına da olsa sabretmesi gerekir. 

b. Zina etmek. Şayet erkek zina ederse cezalandırılır, kadın zina ederse 


cezanın düşürülmesi sekin” 
D. Hanbeli Mezhebine Göre İkrah: 


a. İmam Ahmed bin Hanbel'den nakledilen meşhur görüşe göre, sadece 
tehdit ikrahın gerçekleşmesi için yetmez. Zorlanılan kişinin dövülmesi veya 
boğazının sıkılması yahut bacağının bükülmesi veya kafasının suya 
sokulması gibi bir işkenceye fiilen maruz kalması şart koşulmuştur. Zira 
müşrikler Hz. Ammar'a, suya sokma gibi, işkenceler yapüktan sonra 
Ammar, onların istediğini söylemiş ve serbest bırakılmış, Resulullah'da bu 
davranışı tasvib etmiştir. Keza Hz. Ömer, ikrahı tarif ederken "Bir insanı aç 
bırakırsan veya döversen yahut bağlarsan artık o kişi güven içinde değildir" 
buyurmuştur. Hz. Ömer'in söylediği şeyler fiilen yapılan İşkencelerdir. 
Tehdit değildir. 

b. İmam Ahmed'den nakledilen ikinci bir görüşe göre ise, tehditler de 
ikrahtan sayılmıştır. Bu görüşü İmam Ahmed'den ibn Mansur nakletmekte 
ve İmam Ahmed'in şöyle söylediğini bildirmektedir: "İkrah, kişinin 
öldürülmesinden veya ağır bir şekilde dövülmesinden korkması halinde 
gerçekleşir." 

Hanbeli mezhebine ınensub olan alimlerden İbn Kudame, bu son görüşü 
tercih ederek diyor ki: "Fıkıh alimlerinin çoğunluğu bu görüştedir. Ebu Ha- 
nife ve Şafii de bu görüştedirler Zira ikrah, aslında tehditle gerçekleşir. 
Çünkü yapılmış olan işkenceler, kişiyi kendinden istenilen şeyi yapmaya 


zorlayamaz. Zira İşkenceler artık bitmiştir. Halbuki insanı bir şeyi yapmaya 
zorlayan etken, onun gelecekte uğratılmasından korktuğu İşkencelerdir. 
Birinci görüş kabul edilirse., ölümle tehdit edilen kişiye ruhsat verilmez. 
Tehdit uygulanır da mağdur ölürse, arlık bundan sonra ona ruhsat 
tanınmasının ne değeri kalır. 

Ayrıca Hz. Ömer'in, tehditle hanımını boşayan adama tekrar karısını İade 
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ettiği rivayet edilmektedir. 29 Bu da sadece tehdidin ikrah sayıldığını 


gösterir. 

Hanbeli mezhebine göre, ağır bir şekilde dövmek, uzun vadeli hapsetmek 
veya bağlı tutmak, cana kıymak ikrah sayılmış, buna mukabil sövmek, az 
miktarda mal almak ikrah sayılmamıştır. 

Zarar vermek ise, aldırış etmeyen insan için ikrah sayılmamış, fakat -az da 
olsa-zararla kederlenecek veya teşhir edilecek bir insan için ikrah sayıl- 


(17) 
mıştır. 


İkrahın Tahakkuku İçin Aranan Şartlar: 


İkrahın şartları hususunda da alimler şunları zikretmişlerdir. Yukarıda 
zikredilen özelliklerle beraber İkrahın: 

1. Zorlayanın tehdit ettiği cezayı yapabilme gücünde olması gerekir. 
Zorlayanın akil ve baliğ olmast şart değildir. Çocuğun ve delinin tehdidi de 
ciddi olması şartıyla geçerlidir. 

Yalnız Ebu Hanife, zorlayanın devlet yetkililerinden biri olmasını şart 
koşmuş ve "Devlet adamı dışındaki insanların zorlamaları devletten yardım 
istenilerek telafi edilebilir, fakat devletin zorlamasında böyle bir imkan 
yoktur" demiştir. 

Ebu Hanife'nin talebeleri, Ebu Yusuf ve Muhammed zorlayanın mutlaka 
devlet adamı olmasını şart koşmamışlar, her gücü yetenin zorlamasını ikrah 
saymışlardır. 

2. Mecbur edilen kişinin, kendisinden istenileni yapmadığı taktirde, tehdit 
edilen cezanın yapılacağına dair zannı galible kanaat getirmesi gerekir. 

3. Tehdit edilen cezanın ise, 

A. Hane filer e göre; tam ikrahta bu cezanın öldürücü veya kişinin 
organlarından birini kopana yahut ölüme sürükleyici mahiyette olması 


gerekir. Eksik ikrahta ise, elem verici veya uzun zaman devam edici yahut 


derin bir kedere sebeb olucu mahiyette olması sali 

B. Şafiileregöre, tehdit edilen cezanın mikdarı ve çeşidi kişiden kişiye 
değişebileceği gibi yapılması islenilen işe göre de değişebilir. Mesela; 

Her türlü hapsetme ikrah sayılmış, fakat dövmenin kişiden kişiye 
değişebileceği, şahsiyetli insanlar için az bir dövmenin de İkrah sayılacağı 
söylenmiştir. Yine imha edilecek malın, mal sahibini sıkıntıya düşürmezse 


ikrah sayılmayacağı, düşürürse sayılacağı öylemi 
C. Malikilere göre, tehdit edilen cezanın elem verici ve mecbur edileni ke- 
derlendirici mahiyette olması gerekir. 
Malikilere göre, bir insanı korkutmak veya bağlamak yahut dövmek ya da 
hapsetmek ikrahın gerçekleşmesi için yeterli sebebtir. Dövmede belli bir 
sayı aranmamış, sadece can yakıcı olması şart koşulmuştur. Hapsetmede de 
belli bir zaman biçilmemiş, sadece cebredileni sıkıntıya sokar mahiyette 
olması şart koşulmuştur. Malikilere göre, ikrahın gerçekleşmesi İçin 
cebredilen kişinin helak olmaktan korkar bir durumda bulunması şart 
ara İZÜİ 
değildir. 
D. Hanbelilere göre, tehdit edilen cezanın büyük bir zarar verici mahiyette 
olması gereklidir. Mesela öldürme, ağır bir şekilde dövme, uzun zaman 
hapsetme veya bağlama ikrahın gerçekleşmesi için yeterli sebeblerdir. Buna 
mukabil, sövmek veya tahkir etmek ikrah sayılmayacağı gibi, az bir mikdar 
malı almakta ikrah sayılmaz. Keza az bir zarar vermek de aldırış etmeyen 
insan için ikrah sayılmaz. Fakat az da olsa zarara uğramak kişinin 
şahsiyetine gölge düşürürse veya onu teşhir ederse başka bir insan için 
ikrahtır. Yine çocuğunu dövme tehdidi de sahih olan görüşe göre, ikrah 


Sayalime Ayrıca Şafii, Hanefi ve Hanbeli mezhebleri ikrah için özel 
şartlar aramışlardır. Mesela; 

a. Şafii alimleri, mecbur edilen kişinin kaçma veya yardım İsteme gibi 
hiçbir çaresinin kalmaması ve tehdidi kendinden uzaklaştırmaktan aciz 
kalmasını da şart koşmuşlardır. 

b. Hanefi alimleri de tehdidle yaptırılmak istenen hususun, mecbur edilenin 
hakkına veya başka bir insanın hakkına saldırı mahiyetinde olduğu veya 
dini bir hükmü ihlal ettiği için cebredilenin tehditten önce bu işi yapmaktan 
imtina etmiş olmasını şart koşmuşlardır. 


c. Hanbeli mezhebinde meşhur olan görüşe göre, İkrahın gerçekleşmesi için 
sadece tehdidin yetmediği ve bir kısım işkencelerin fiilen yapılmış olması 
şart koşulmuştur. Diğer bir görüşe göre İse ciddi tehditlerle de ikrahın 
tahakkuk edeceği belirtilmiştir. 


© Alimler, ikrahı, bakış açılarına göre farklı şekillerde tarif etmişlerdir. Bu tariflerin önemli olanları şunlardır: 
a. İkrah, bir İnsanın başkasına, rızasını ortadan kaldıran veya iradesini İfsad eden bir 
zorlamada bulunmasıdır. 
b. İkrah, bir İnsanın başkasına yaptığı zorlamadır. Bu zorlama cebredilen kişinin rızasını 
yok eder veya iradesini İfsad eder. Fakat yükümlülüğünü ve ehliyetini ortadan kaldırmaz. 
c. İkrah, bir insanın başkasına yaptığı zorlamadır. Bu zorlama cebredilen kişide 
yapılması İstenen işi yapmaya itilme hissi doğurur. 
d. İkrah, cebir kullanma gücünde olan kişinin başkasını, bir kısım acil cezalarla teh- 
dit etmesi ve tehdit edilenin de kendinden istenilen işi yapmaması halinde korkutulan cezaya uğratılacağına zannı galiple kanaat 
getirmesi, aklı selim İnsanların, Zorlanan işi veya sözü tercihe şayan görmesidir. 
e. İkrah, bir İnsanın başkasına zarar veya acı veren her hangi bir şeyi yapmasıdır. 
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ZORLA YAPTIRILMASI İSTENEN HUSUSLAR 
(İKRAHLA YAPILAN TEKLİFLER) 


Zora başvurarak insanlara işkence eden veya onları baskı altında tutan zalim 
ferdler, tağuti rejimler ve zorba kurumlar tehdit ettikleri bu insanlara çeşitli 
tekliflerde bulunabilirler. Biz burada konumuz olan azimet ve ruhsatla pek 
yakından alakalı olan şu konuları özetlemeye çalışacağız: 

1. İslam dininden çıkmaya zorlamak 

. Masum bir insanı öldürmeye zorlamak 

. Hayasızlığın zirvesi olan zinayı İşlemeye zorlamak 

. Kafir bir insanı müslüman olmaya zorlamak 

. Evlenmeye zorlamak 

. Boşanmaya zorlamak 
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İSLAM DİNİNDEN ÇIKMAYA ZORLAMAK 


İnsanlık tarihi boyunca hak ve batıl savaşı sürüp gitmektedir. Bu savaş Hz. 
Adem'in oğulları Habil ve Kabil İle başlamış ve günümüze kadar devam 
etmektedir. Bazen batıl güçlenmiş hakkı sindirmeye çalışmışsa da eninde 
sonunda hak galip gelip batılın beynini ezmiştir. "Ey Muhammedi De ki: 
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Hak geldi, batıl yok oldu. Elbette batıl yok olmaya miekikerimdan 


Günümüzde de batıl, rejimleriyle, yasalarıyla, putçuluklan. ile, askeri ve 
polisiye güçleri ile son derece şımarmış, kendisine karşı çıkma cesaretini 
gösteren müminleri ezmeye, sindirmeye, basın ve yayın yoluyla ifsad edip 
dinlerinden döndürmeye yoğun bir şekilde girişmişlerdir. Bu kafirler, 
zulmün zirvesine ulaşmış ve hakkın sillesini beklemektedir. Bu çok açıktır. 
Ancak merakı mucib olan hususlar şunlardır. Acaba bu müslümanlar 
dinlerinden dönmeye ne zaman son verecekler? Hakkın sillesini batıla hangi 
kahraman müslüman indirecektir? Kendilerini müslüman sayan gafiller 
güruhu ne zaman uyanacaktır? Bu soruların cevabını herşeyi bilen Allah 
Teala'ya havale ederiz ve deriz ki: Zorla dininden döndürülmeye mecbur 
edilen bir müslüman canından korkacak olursa iki yoldan birini seçmekte 
serbesttir: 

a. Dilerse azimeti seçer, tağutların şımarmalarını engeller ve canını 
yaratıcısına teslim ederek şehidlik mertebesine erişmiş olur. 

b. İsterse, Allah'ın kendisine tanıdığı ruhsatı seçer, kalbi imanla dolu olduğu 
halde lisanen dinden çıktığını söyler, dünya hayatına devam eder ve 
günahkar da olmaz. 


1. İslâm Dininden Çıkmaya Zorlananın Azimeti Seçmesi: 


İslâm'ın ilk şehidlerinden olan Hz. Sümeyye birinci yolu seçmiş ve oğlu Hz. 
Ammar da ikinci şıkkı seçmiştir. Şu âyet-i celilenin Ammar hakkında indiği 
rivayet edilmektedir: "Kalbi iman ile mamur olduğu halde, inkara zorlanan 
hariç, kim iman ettikten sonra, Allah'ı inkar eder, kalbini inkara açık tutarsa, 


2 
Allah'ın gazabı onların üzerinedir. Bunlara büyük bir azap daily 


Geçmiş ümmetlerden ve ümmeti Muhammed'den azimeti tercih edenlerin 
misali pek çoktur. 


A. Bizden Önceki Cim metlerden Azimeti Tercih Edenler: 


a. Firavunun Sihirbazları: Rablik iddia eden Firavunun tehditlerine rağmen 
sihirbazlar, Hz. Musa'ya ve getirdiği Hak dine iman etmişler ve Kur'an-ı 
Kerim'in bizlere anlattığı şu metaneti gösterip şehid edilmişlerdir: 
"Musa'nın asası bütün sihirleri yutunca, sihirbazlar secdeye kapandılar. Biz 
Harun ve Musa'nın Rabbine iman ettik, dediler. Firavun sihirbazlara; 
benden izinsiz Musa'ya iman ettiniz ha! O, size sihir öğreten büyüğü- 
nüzdür. Mutlaka ellerinizi ve ayaklarınızı çaprazlama keseceğim. Sizi 
muhakkak hurma dallarına asacağım. O zaman hangimizin azabı daha 
şiddetli ve daha sürekliymiş bileceksiniz, dedi. İman eden sihirbazlar da şu 
cevabı verdiler; elbette, seni bize gelen mucizelere ve bizi yaratana tercih 
etmeyiz. Sen yapacağını yap. Sen ancak bu dünya hayatına hükmedebilir ve 
onu sona erdirebilirsin." "Şüphesiz ki biz Rabbimize iman ettik. Böylece 
geçmiş günahlarımızı ve "O", bize zorla yaptırdığın sihri bağışlasın. 
Allah'ın mükafatı daha hayırlı ve daha devamlıdır." "Şüphesiz Rabbinin 
huzuruna suçlu olarak çıkanın cezası cehennemdir, o orada ne ölür, ne de 
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yaşar. 

b. Ashab-ı Uhdut: Bunlar, zamanlarındaki hükümdarın tağutluğunu 
reddederek Allah'a iman eden, dinlerinden dönmedikleri için, çukurlar 
kazılıp içinde ateşler yakılarak ateş çukurlarına atılan ve azimeti seçen 
kahraman müminlerdi. Allah Teala Kur'an-ı Kerimde bizlere bunları 
tanıtarak buyuruyor ki: "İçi yanan ateşlerle dolu o hendekleri kazanlar 
kahrolsun. Çünkü onlar, ateşin çevresine oturmuş, müminlere yaptıkları 
azabı seyrediyorlardı. Onların müminlere kin bağlamalarının sebebi, sadece 
müminlerin her şeye galip övülmeye layık göklerin ve yerin sahibi olan 
Allah'a iman etmeleriydi. Allah, her şeye şahiddir. Mümin erkek ve mümin 
kadınlara dinlerinden döndürmek İçin işkence yapıp, sonra da tevbe 
etmeyenlere cehennem azabı vardır. Onlar için çok yakıcı bir azab vardır." 


(4) 


Mekke döneminde iken, müslümanlar çeşitli işkencelere maruz kaldıkları 
İçin Peygamberimizden (sav) Allah'tan yardım dileğinde bulunmasını 
istemişler. O da Ashab-ı Uhdud gibi İşkencelere karşı metanet gösterenleri 
misal vermiş ve sabretmelerini istemiştir. 

Habbab bin Eret diyor ki: "Resulullah (sav) Kâ'be'nin gölgesinde hırkasını 
yastık etmiş yaslanıp dururken ona: "Bize yardım dilemez misin? Bize dua 


etmez misin?" dedik. O da bize şu cevabı verdi: "Sizden önceki 
ümmetlerde, kişi götürülüyor, çukur kazılıp içine atılıyordu, sonra testere 
getiriliyor, başına koyulup iki parçaya biçiliyordu. Etinin altındaki sinir ve 
kemikleri demir taraklarla taranıyordu. Yine de bu durum onu dininden 
alıkoymuyordu. Allah'a yemin olsun ki, bu iş mutlaka tamamlanacaktır. 
Öyle ki yolcu, San'a'dan Hadramut'a gidecek, sadece Allah'tan bir de sürüsü 


(5) 


için kurttan korkar olacaktır. Fakat sizler acele ediyorsunuz.” 
B. Muhammed Ümmetinden Azimeti Tercih Edenler: 


a. Resulullah'ın müezzini Hz. Bilal bin Rebah: Hz. Bilal, Cumah oğullarının 
yanında doğup büyümüştü ve onların kölesiydi. Bilâl kalbi pak olan samimi 
müslümanlardandı. 

Ümeyye bin Halef, öğlenin kızgın sıcağında onu, Mekke'nin kuru vadisi 
olan Betha'ya çıkarıp ve oraya atıyordu. Sonra göğsünün üzerine büyük bir 
kayanın konulmasını emrediyor ve şöyle diyordu: "Hayır, Vallahi ya 
Muham-med'i inkâr edip Lat ve Uzza adlı putlara taparsın veya ölünceye 
kadar böyle devam edersin". Hz. Bilal, bu halde iken ona: "Allah birdir, 
Allah birdir" diye cevap veriyordu. 

Nihayet bir gün, müşrikler Bilal'e aynı şeyleri yaparken oradan Hz. Ebu 
Bekir es-Sıddık geçti. Ebu Bekir'in evi Cumah oğullarının oturdukları 
mahallede idi. Ebu Bekir Umeyye bin Halefe şöyle dedi: "Bu zavallı için 
Allah'tan korkmuyor musunuz? Ne zamana kadar bu böyle devam 
edecektir?" 

Umeyye: "Bunu sen ifsad ettin. Şimdi gel onu bu halden sen kurtar" 
cevabını verdi. 

Ebu Bekir: "Olur. Benim siyah bir oğlum (kölem) var. O bundan daha 
dayanıklı ve daha kuvvetlidir. Aynı zamanda senin dininden. Buna karşılık 
sana onu vereyim" dedi. Umeyye: "Kabul ettim" dedi. 

Ebu Bekir: "Al, bu senin olsun" dedi. Ve kölesini verdi, Bilal'ı aldı ve azad 


6 
etti. 


Abdullah bin Mes'ud diyor ki: "İlk defa müslüman olduğunu açığa vuran 
sadece yedi kişiydi. Bunlar: Resulullah (sav), Ebu Bekir, Ammar bin Yasir, 
annesi Sümeyye, Suheyb er-Rumi, Bilal ve Mikdad (ra)dı. 

Allah Teala, Resulullah'ı amcası Ebu Talib vasıtasıyla muhafaza etti. Ebu 
Bekir'i akrabaları aracılığıyla korudu. Diğerlerini ise, müşrikler yakalayıp 


demirden zırhlar giydiriyor ve onları güneşin sıcağı altında adeta 
eritiyorlardı. Neticede hepsi müşriklerin kendilerinden istediklerini yaptılar. 
Bilal hariç, Zira Bilal, Allah yolunda canını esirgemiyor ve ona hiç değer 
vermiyordu. Kendisini koruyacak olan kavmi de onu hiç önemsemiyorlar ve 
basit biri görüyorlardı. 

Bir defasında müşrikler, Bilal'i yakalayıp götürdüler. Onu bağlayıp 
çocuklara verdiler. Çocuklar onu, Mekke vadilerinde sürükleyip 


duruyorlardı. Bilal ise; "Allah birdir, Allah birdir (ehadun ehad) diyordu 
Diğer bir rivayette: "İlk defa müslüman olduğunu açığa vuran yedi kişiydi: 
Bunlar; Resulullah (sav), Ebu Bekir, Bilal, Habbab, Suheyb, Ammar, annesi 
Sümeyye idi. Resulullah'ı amcası Ebu Talib müşriklerden korudu. Ebu 
Bekir'i kavmi savundu. Diğer müslümanları İse, müşrikler yakalayıp 
götürdüler. Onlara demir zırhlar giydirdiler, sonra onları güneşin sıcağı 
altında adeta eritmeye terkettiler. Öyle ki kızgın demir zırhları ve güneşin 
sıcağı onları son derece bitkin bir hale getirmişti. Nihayet akşam oldu. 
Yanlarına elindeki mızrakıyla Ebu Cehil geldi. Onlara sövüyor ve onları 
tahkir ediyordu. Ebu Cehil, Hz. Sümeyye'nin yanına varıp ona sövmeye ve 
küfretmeye girişti. Sonra elindeki mızrağı onun edeb yerinden sokup 
ağzından çıkardı ve onu öldürdü. (Allah Sümeye'den razı olsun) 

Diğer müslümanlar ise, kendilerinden istenileni söylemek zorunda kaldılar. 
Ancak Bilal hariç. Çünkü Bilal, Allah yolunda canını esirgemiyor ve ona 
değer vermiyordu. 

Müşrikler ona işkence ediyor ve "Dininden dön" diyorlardı. Bilal ise, 
Ehadun ehad (Allah birdir, Allah birdir) diyordu. Müşrikler İşkence 
etmekten usandılar. Onu bağladıktan sonra boğazına bir İp takıp çocuklara 
verdiler. Çocuklar, Bilal'ı Mekke tepelerinde sürükleyip durdular. Nihayet 
onlar da bezdiler ve Bilal'ı bıraktılar. 

Ammar bin Yasir diyor ki: "Eğer Allah yardımımıza koşmasaydı halimiz 
perişandı. Çünkü hepimiz, müşriklerin bizden istediklerini söyledik. Sadece 
Bilal hariç. Zira Bilal, Allah yolunda canını esirgemiyor, kavmi de ona 


(8) 


değer vermiyordu. Nihayet müşrikler onu bıraktı. 

b. İslâm'ın İlk şehidi Hz. Sümeyye, onun oğlu Ammar ve kocası Yasir: Hz. 
Ammar, ailesiyle birlikte mülüman olmuş, müşrikler tarafından çeşitli 
işkenceler gördükten sonra Habeşistan'a hicret etmiştir. Bedir savaşında 
başarılı bir imtihan vermiş, Yemame gününde çarpışma neticesinde kulağı 


kesilmiştir. Amar, 90 yaşının üzerinde iken Sıffin savaşında şehid edilmiştir. 
Ammar ailesi için şu hadisler rivayet edilmiştir: 
Mücahid diyor ki: "İslâm'ın ilk şehidi, Ammar'ın annesi Sümeyye'dir. Onu, 


edeb yerine mızrak sokarak Ebu Cehil şehid etmişti > 

İbni İshak diyor ki: Müşriklerden olan Mahzumoğullan tam Öğlenin 
sıcağında müslüman bir aile olan Ammar'ı, babası Yasir'i ve annesi 
Sümeyye'yi dışarı çıkarıyorlar ve bunlara Mekke'nin sıcak kumlan üzerinde 
işkence ediyorlardı. Resulullah (sav) bunların yanından geçerken onlara 
şöyle diyordu: "Ey Yasir ailesi sabredin. Buluşacağınız yer cennettir." 
Ammar'ın annesi İslâm'dan dönmediği İçin müşrikler tarafından öldürüldü. 
(10| 


Hz. Osman diyor ki: "Resulullah (sav) ile elele tutuşarak Betha'da 
(Mekke'nin kuru bir vadisidir) dolaşıyorduk. Resulullah kendilerine İşkence 
yapılan Ammar, babası Yasir ve annesi Sümeyye'nin yanına uğradı. 
Ammar'ın babası şöyle dedi: "Ey Allah'ın Rasulü, dünya işte böyle." 
Resulullah ona şu cevabı verdi: "Sabret" sonra şöyle buyurdu: "Allah'ım. 
Sen Yasir ailesini bağışla. Ya Rab Sen bu dileğimi yerine getirdin (veya 


A EŞ 
getir)." 


Diğer bir rivayette Hz. Osman diyor ki: "Resulullah'ın (sav) Ammar'ın 
babası, annesi ve kendisine şöyle dediğini işittim: 

1z 
"Ey Yasir ailesi sabredin. Buluşacağınız yer cennettir. 412) 
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Bu hadisi Taberani de Hz. Cabir'den (ra) rivayet senle 
Amr bin Meymun diyor ki: "Müşrikler Ammar bin Yasir'i ateşle 
dağlıyorlardı. Resulullah yanma varıp elini onun başına sürüyor ve ona 
şöyle buyu-ruyordu: "Ey ateş! Ibrahim (as) için nasıl ki soğuyup esenlik 
oldunsa Ammar için de öyle soğuyup esenlik ol! Ammar! Seni azgın bir 


14) 


güruh öldürecektir.»L1İ 
Hani bin Hani diyor ki: "Ammar bin Yasir Hz. Ali'nin yanına geldi. Ali (ra) 
ona şöyle dedi: "Merhaba ey güzel, temiz olan ve arındırılıp güzelleştirilen. 
Resulullah'ın senin hakkında şöyle buyurduğunu İşittim: "Ammar, iliklerine 


(15) 
kadar iman ile doludur.” 


Görüldüğü gibi çeşitli İşkenceler karşısında metanet gösterip sabreden Yasir 
ailesi Resulullah (sav) tarafından Cennet ile müjdelenmiş ve çeşitli övgülere 


layık olmuşlardır. Bu da azimeti seçenlerin üstünlüğünü, canlarını feda 
ettikleri taktirde şehid olacaklarını bildirmektedir. 

c. Habbab bin el-Eret (ra): Ebu Leyla der ki: Habbab bir gün halife Ömer 
bin Hattab'ın yanına geldi. Ömer (ra) şöyle dedi: "Yaklaş, bu meclise Am- 
mar'ın dışında senden daha layık kimse yoktur." Bunun üzerine Habbab 
sırtını açıp müşriklerin kendisine yaptıkları işkencelerin izlerini gösterdi." 
(16| 


Diğer bir rivayette şunlar zikredilmektedir: "Habbab, Hz. Ömer'in yanına 
gelince Ömer, onu yerine oturtturmuş ve şunları söylemiştir. Bu mecliste bir 
kişi hariç bu zattan daha layık biri yeryüzünde bulunmamaktadır. Bunun 
üzerine Habbab: Ey müminlerin emiri! İstisna ettiğin o kişi kimdir? dedi. 
Hz. Ömer: O Bilal'dir, dedi. Habbab: Bilal'in benden fazla işkence 
gördüğünü sanmıyorum. Çünkü Allah Bilal'e kendisini müşriklere karşı 
savunacak bir kısım insanları vesile kılmıştı. Benim ise, yapılan işkencelere 
engel olacak kimsem yoktu. Bir gün beni aniden yakalayıp götürdüler. Ateş 
yakarak beni üzerine yıktılar. Sonra bir adam gelip ayağını göğsüme koydu. 
Ben ateşten ancak sırtımla kurtuldum. Sonra Habbab sırtını açtı ve sırtının 


pu! pul olduğu görüldü." 2! 

d. Ebu Zer el-Gifari: Ebu Zer, sahabe-i kiram arasında mütevazi 
yaşantısıyla ve yumuşak kalbliliğiyle meşhur olan bir zattır. Hatta bir 
defasında Peygamber efendimiz'den idarecilik istediğinde, Peygamber 


efendimiz O'na, "Bu iş senin işin değildir" şeklinde cevap yemişim“ İşte 
bu kadar ince ruhluluğu ile tanınan Ebu Zerr, müşriklerin karşısında göz 
kırpmamış, ulu orta Allah'ın birliğini haykırmıştır. Bu hususta Abdullah bin 
Abbas diyor ki: "Resulullah'ın Peygamber olarak gönderildiği Ebu Zer'e 
ulaşınca, o kardeşine şöyle dedi: Şu Mekke vadisine git. Kendisine gökten 
haber geldiği ve peygamber olduğu kanaatinde olan şu zatın ne olduğunu 
öğren. O'nu dinle ve gel. Bunun üzerine Ebu Zerr'in kardeşi hareket edip 
Mekke'ye geldi. Resulullah'ı (sav) dinledikten sonra Ebu Zerr'e dönüp 
şunları söyledi: "Ben o zatı, iyi ahlakı emreden ve şiire benzemeyen sözleri 
söyleyen biri olarak buldum." Ebu Zer; "sen beni tam aydınlatıp, 
arzuladığım şifaya kavuşturamadm" dedi. Ebu Zer, azığını alıp matarasına 
su doldurduktan sonra Mekke'ye geldi. Kabe'ye vardı. Resulullah'ı araştırdı. 
O Resulullah'ı tanımıyordu. Resulullah'ı herhangi bir kişiden sormayı da 
istemiyordu. Böyle devam ederken gece oldu. Ebu Zerr'i Hz. Ali gördü. 


Onun yabancı olduğunu anladı. Bunun üzerine Ebu Zerr, Hz. Ali'nin 
peşinden gitti. Bunlar, beraber sabahlamalarına rağmen birbirlerinden 
herhangi bir şey sormadılar. Sabahleyin, Ebu Zerr, matarasını ve azığını 
alarak tekrar Ka'be'ye gitti. O günü de Resulullah'ı (sav) görmeden orada 
geçirdi. Akşam olunca tekrar önceki gece yattığı yere gitti. Ali (ra) onun 
yanına uğradı ve şöyle dedi: "Bu adam, konaklayacağı yeri daha bilmedi 
mi?" Adamı alıp beraber gittiler. Yine birbirlerine bir şey sormadılar. 
Üçüncü gün de yine Ali (ra) onu takib etti. Onu kaldırıp götürürken şunu 
sordu: "Bana, buraya niçin geldiğini söylemez misin?" Ebu Zerr, "Eğer 
bana yol göstereceğine dair, kesin söz verir ve ahidde bulunursan niçin 
geldiğimi sana söylerim." dedi. Hz. Ali söz verdi. Ebu Zerr'de durumu 
anlattı. Hz. Ali ona "Bu söylenenler doğru. O, Allah'ın Rasulü'dür. Sabah 
olunca sen beni takib et. Ben senin için tehlike hissettiğim taktirde hemen 
su döküyorcasına (ab-destimi bozuyormuş gibi) dururum. Şayet devam 
edersem beni takib et, gireceğim yere gir" dedi. Ebu Zerr, bunları kabul etti. 
Hz. Ali'yi takip etti. Hz. Ali, Resulullah (sav)'ın yanına girdi. Ebu Zerr de 
O'nun arkasından içeriye girdi. Resulullah (sav)'in sözlerini dinledi ve orada 
müslüman oldu. 

Peygamber efendimiz ona; "kavmine dön. Benim sana emrim gelinceye 
kadar onlara tebliğ etmeye devam et" dedi. Ebu Zerr "canım kudret elinde 
olan Allah'a yemin olsun ki, ben müşriklerin içinde hakkı haykıracağım" 
dedi. Resulullah'ın yanından çıkıp Mescid-i Haram'a geldi. Sesinin 
çıkabildiği kadarıyla: "Eşhedü en lailahe illallah ve eşhedii enne 
Muhammeden Resulullah" diye bağırdı. Bunun üzerine orada bulunan 
müşrikler başına toplanıp ona vurmaya başladılar. Ve onu döve döve yere 
yıktılar. Orada bulunan Abbas, Ebu Zerr'İn üzerine kapandı ve şöyle dedi: 
"Vay halinize. Siz bunun Gıfar kabilesinden olduğunu ve Şam'a giden 
tacirlerinizin yolunun bu kabilenin İçinden geçtiğini bilmiyor musunuz? 
Abbas, Ebu Zerr'İ bu müşriklerin elinden kurtardı. Fakat Ebu Zerr, ertesi 
gün aynı şeyi yaptı. Yine müşrikler onu döverek yere yıktılar. Bu defa da 


iz 
Abbas üzerine kapanarak onu müşriklerden kurtardı. 412) 


Başka bir rivayette şunlar zikredilmektedir: 

Ebu Zerr diyor ki: "Kardeşim Uneys, benim Mekke'de bir işim var. Burayı 
idare et de gidip geleyim, dedi. Üneys gitti, Dönmeyip geç kaldı. Bir gün 
çıkageldi. O'na "ne yaptın" dedim. O, "Mekke'de senin dininde olan bir 
adamla görüştüm. Kendisinin, Allah tarafından gönderilen bir peygamber 


olduğunu iddia ediyor, dedi. "Pekiyi insanlar onun hakkında ne diyorlar? 
diye sordum. UÜneys; ona şair, kahin, sihirbaz diyorlar, cevabını verdi. 
Uneys'in kendisi de şairdi. Sözlerine devamla şunları söyledi: "Ben 
kahinlerin sözlerini dinledim, onun sözleri kahinlerin sözlerine benzemiyor. 
Onun sözlerini şairlerin ölçüleriyle da ölçtüm. Benden sonra, kimsenin 
onun söylediği şiirdir demeye dili varmaz. Vallahi o adam doğru söylüyor. 
Aleyhinde olanlar ise yalancıdır" dedi. 

Ebu Zerr diyor ki; dedim ki: "Sen burada işleri yürüt. Bizzat ben gidip İşin 
aslını araştırayım. Ebu Zerr devamla: "Ben Mekke'ye geldim. Milletin 
içinde en zayıf bir adama: "Dinini değiştiren diye adlandırdığınız zat 
nerede" diye sordum. Adam beni göstererek: "İşte dinini değiştiren birisi 
daha" dedi. Bunun üzerine Mekke vadisinin halkı kaptığı saksı parçalan ve 
kemiklerle üzerime saldırdılar. Öyleki ben bayılarak yere düştüm. Uyanıp 
ayağa kalktığımda sanki ben kanlara bulanmış bir cahiliye putuna 
çevrilmiştim. Oradan zemzem suyuna gittim. Kanlarımı yıkayıp o sudan 


içüm.” 

e. Müseylime'ye esir düşen iki sahabe: Ma'mer diyor ki: "Museylime iki 
sahabeyi yakaladı. Onlardan birincisine: "Muhammed hakkında ne dersin" 
diye sordu. O da: "O, Allah'ın Peygamberidir" cevabını verdi. Museylime: 
"Benim hakkımda ne dersin?" diye sordu. O da; "Sen de" dedi. Museylime 
onu serbest bıraktı. İkinci sahabeyi getirttirip ona da: "Muhammed 
hakkında ne dersin?" diye sordu. O da: "O, Allah'ın Peygamberidir" 
cevabını verdi. "Benim hakkımda ne dersin" diye sorunca sahabe: "Ben 
sağırım" dedi. Museylime sorusunu üç kere tekrar etti. Sahabe de aynı 
cevabını verdi. Bunun üzerine Museylime O'nu Öldürdü. Bunların haberi 
Resulullah'a ulaşınca, Peygamber efendimiz şöyle buyurdu: "Birinci sahabe, 
Allah'ın kendisine verdiği ruhsatı tercih etti. ikincisi ise hakkı açıkça 


zl 
haykırıp onun uğrunda kendisini feda etti. Ne mutlu onan. 21 


Hasan-ı Basriden nakledilen diğer bir rivayette de Serbest bırakılan sahabe 
Resulullah'a gelip: "Ben helak oldum" dedi. Resulullah ona: "Seni helak 
eden nedir" diye sordu, sahabe hadiseyi anlattı. Bunun üzerine Peygamber 
efendimiz şöyle buyurdu: "Arkadaşın sağlam yolu tuttu. İmanla gitti. Sen 
ise ruhsatı aldın. Sen o zaman nasıl idiysen şimdi de öylesin/' dedi. Sahabe: 
"Senin Allah'ın Peygamberi olduğuna dair şehadet ederim" dedi. 


22 
Resulullah; "Senin durumun şu anda söylediğin gibidir" büyür 


f. Zatu'T-Reci Gesi kahramanları Asım bin Sabit ve arkadaşları: 

Ebu Hureyre (ra) diyor ki: "Rasuiullah (sav) gözcü olarak on kişiden 
müteşekkil bir müfreze gönderdi. Bunların başına Hz. Ömer'in oğlu Asım'ın 
annesi tarafından dedesi olan Asım bin Sabit el-Ensari'yi emir tayin etti. 
Bunlar hareket edip Usfan'la Mekke arasında bulunan ve Hed'e adı verilen 
bir yere vardılar. Bunlar düşmanları tarafından keşfedilerek Huzeyl 
kabilesinin bir kolu olan Lihyanoğullanna bildirildiler. Lİhyanoğulları 
müslüman müfrezeye karşı ikiyüze yakın okçu gönderdiler. Okçular 
müslümanların izini takip ettiler. Onların Medine'den azık olarak getirip 
yedikleri hurmaların çekirdeklerini buldular ve bu Medine hurmasıdır 
dediler. Müslümanları takip etmeye devam ettiler. Müfreze emiri Asım ve 
arkadaşları müşrikleri görünce bir tepeye sığındılar. Müşrikler gelip 
çevrelerini kuşattı ve onlara: Aşağıya inin. Bize teslim olun. Sizden 
herhangi birinizi öldürmeyeceğimize dair söz veriyor ve ahidde 
bulunuyoruz, dediler. Müfreze emiri Asım bin Sabit: "Allah'a yemin olsun 
ki, ben, bugün bir kafirin himayesine sığınarak asla aşağıya inmem. Ey 
Allah'ım, Sen bizim durumumuzu Peygambere bildir, diye cevap verdi. 
Bunun üzerine müşrikler onlara ok atarak Asım dahil yedi kişiyi öldürdüler. 
Geri kalan Hubeyb bin Adİyy el-Ensari, Zeyd bin Desine ve Abdullah bin 
Tank isimli üç sahabe müşriklerin verdikleri söze binaen aşağı inip 
düşmanlarının yanına geldiler. Düşmanlar onlara tamamen hakim olunca 
yaylarının bağlarını çözüp onlarla müslümanları bağladılar. Bu sırada 
Abdullah bin Tank: "Bu yaptığınız birinci ihanetinizdir. Allah'a yemin olsun 
ki asla sizinle beraber gitmeyeceğim" dedi. Öldürülen müslümanlara işaret 
ederek: "Şüphesiz ki bunlar benim için en güzel örnektir" dedi. Bunun 
üzerine müşrikler onu çekip sürüklediler. Kendileri ile beraber götürmeye 
zorladılar. Fakat Abdullah gitmemede direndi. Müşrikler onu da öldürdüler. 
Geriye Hubeyb bin Adiyy ile Zeyd bin Desine kaldı. 

Müşrikler bunları götürüp Mekkelilere sattılar. Hubeyb'i Haris bin Amr'in 
oğulları satın aldı. Çünkü Hubeyb Bedir savaşında bunların babası Haris bin 
Amr'i öldürmüştü. Hubeyb bunların yanında bir müddet esir olarak kaldı. 
Zühri diyor ki, tabiinden olan Ubeydullah bin İyad'ın bana bildirdiğine göre 
Haris'in kızlarından olan Mariye veya Çevriye Ubeydullah bin İyad'a 
Hubeyb hakkında şunları söylemiştir. Müşrikler Hubeyb'i öldürmek için bir 
araya toplandıklarında Hubeyb bu kadından bedenen temizlik yapmak için 
emanet olarak bir ustura istedi. Kadın da ona usturayı verdi. Kadın diyor ki: 


"Ben meşgul iken Hubeyb yanına giden oğlumu tutup dizine oturttu. Ustura 
da elinde idi. Ben öyle bir korktum ki, Hubeyb korktuğumu yüzümden 
anladı ve şöyle dedi: "Benim bunu öldüreceğimden mi korkuyorsun, ben 
bunu asla yapmam" Kadın diyor ki: "Allah'a yemin olsun ki Hubeyb'den 
daha hayırlı bir esir görmedim. Vallahi birgün ben onu demirlere bağlı iken 
elindeki bir üzüm salkımından yediğini gördüm. Halbuki o gün Mekke'de 
hiçbir meyve bulunmuyordu. Şüphesiz ki bu, Hubeyb'e Allah tarafından 
verilmiş bir rızıktı." 

Hubeyb'i Harem (kan dökülmesi haram olan bölge) sınırından çıkartıp 
Ten'im denilen yerde öldürmeye götürürlerken Hubeyb onlara: "Bırakın 
beni iki rekat namaz kılayım" dedi. Onu bıraktılar. Hubeyb tadili erkanı ile 
iki rekat namaz kıldı. Sonra onlara dönerek: "Eğer benim sızlandığımı 
zannedeceğinizi düşünmeseydim, ben o iki rekatı uzatırdım. Ey Allah'ım! 
Sen bunların sayısını say. (parça parça ederek öldür, hiçbirini geri bırakma) 
dedi. Hubeyb asılmaya götürüldüğü zaman şu şiiri söyler: 

| Çevreme fırkalar yığıldı. Düşmanlar kabilelerini başıma topladı Biraraya 


toplayabilecekleri her şeyi yanıma setimi ii | Yakınıma çocuk ve 
kadınlarını onlar çağırıp yerleştirdi. Düşman beni uzun ve müstahkem bir 
direğe bağladı, Herkes düşmanlığını açıkça ortaya koyuyordu. Çaresizdim, 
katledileceğim yerde elim kolum bağlıydı. Mağduriyetimi ve garibliğimi 
ancak Allah'a havale ederim. Katlederken yaptıklarını şikâyetim Allah'tan 
başka kime olabilirdi? Ey Arşın sahibi! Başıma gelenlere karşı lütfet sabrını 


25 
Düşmanlar etlerimi parçaladı, artık kurtulma ümidim de İçalmağı © 


Dilerse Allah parçalanmış organların eklemlerini de mübarek kılar. Zira 
bütün bunlar O'nun rızasını kazanmak içindi. | Bana ya dininden dön, ya da 
öldürüleceksin, dediler Ümit bekleyen gözlerim yağmur gibi yaşlar döktü. 
Dökmem, ölüm korkusuyla gözyaşı. Birgün mutlak öleceğim. Korktuğum 
tek şey hayatta, yakıcı cehennem ateşi oldu. 

Ne boyun eğerim düşmana ne de önünde sızlanırım. Dönüşüm Allah'adır. 


| 
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Onun takdiri dışında bir şey mi oldu. 2 Müslüman olarak öldürüldükten 
sonra artık önemli midir bana? Allah yolunda öldürülen bedenim acaba 
hangi tarafa düştü? |Hubeyb'i daha sonra müslüman olan Ukbe bin Haris 


7 
veya kardeşi öldürdü.) 27 
Öldürülen bir müslümanın Öldürülmeden önce iki rekat namaz kılması, 
Hubeyb'den kalan bir sünnettir. 


Allah Teala, düşmanlar tarafından kuşatıldıklarında Asım bin Sabitin; "Ey 
Allah'ım, sen bizim durumumuzu Peygambere bildir" duasını kabul etti. 
Peygamber efendimiz (sav) sahabelerine müfrezenin halini ve başına 
gelenleri haber verdi. 

Diğer yandan Kureyş kafirlerine Asım'ın öldürüldüğü haberi ulaşınca, onun 
vücudundan kendisini tanıtacak bir organının koparılıp getirilmesi için 
Asım'ın naşının yanına adam gönderdiler. Çünkü Asım müşriklerin İleri 
gelen bir adamını öldürmüştü. 

|Asım'ın öldürdüğü kişi Ukbe bin Ebi Muayyı'tı. Ayrıca Asım Uhud 
savaşında Abduddar kabilesinden iki genç kardeşi öldürmüştü. Bunların 
anneleri Sa'd kızı Sülafe, Asım'ın kafasını eline geçirdiğinde kafatasında 


li ole yea İİ 
şarab içeceğine dair and içmişti. | 
Allah Teala, Asım'ın cesedi üzerine bulut şeklinde yaban arıları gönderdi. 
Bu anlar Asım'ın cesedini Kureyşlilerden korudu. Onlar Asım'ın 


vücudundan herhangi bir parça koparmaya muktedir ota lar © 
Cesedinden parça almaktan aciz kalan müşrikler; "nasıl olsa geceleyin anlar 
gider. O zaman gelelim" dediler. Allah Teala, gece olunca yağmur yağdırıp 
seller akıttı. Sel Asım'ın cesedini alıp götürdü. Müşrikler bir şey 
bulamadılar. Bir rivayette: Yerin yarılıp Asım'ın cesedini içine aldığı 
söylenmiştir. 

Çünkü Asım; necis oluşlarından dolayı, herhangi bir müşriki kendisine 
dokundurmayacağına ve hiçbir müşrike elini sürdürmeyeceğine dair Allah'a 
söz vermişti. 

Hz. Ömer'e; "Asım'ın vücudunun yaban anları tarafından korunduğu haberi 
ulaşınca o şöyle demiştir: "Allah, mümin kulunu korur, Asım hayatta iken 
herhangi bir müşriği kendisine dokundurmayacağına ve hiçbir müşriğe el 
sürmeyeceğine dair Allah'a söz vermişti. Asım hayatta iken verdiği sözü 
tutup müşrikleri kendisine yaklaştırmadı. Ölümünden sonra da onu 
müşriklerden Allah korudu." 

İbn İshak diyor ki: "İkinci esir olan Zeyd bin Desine'yi ise, babası Umey-ye 
bin Halefe karşılık öldürmek için Umeyye'nin oğlu Savfan satın aldı. Saf- 
van onu Nistas adlı bir kölesine teslim etti. Onu öldürmek için Harem 
sınırından çıkarıp Ten'im isimli yere götürdü. Zeyd'in çevresine Ebu Süfyan 
bin Harb dahil Kureyş kabilesi toplandı. Ebu Süfyan öldürülme anında 
Zeyd bin Desine'ye şöyle dedi: "Ey Zeyd, Allah için söyle. İster misin ki, 
burada senin yerinde Muhammed olsun, onun boynunu vuralım. Sende 


ailenin yanında olasın." Buna karşılık Zeyd, metanetle şu cevabı verdi. 
"Allah'a yemin olsun ki değil ki, beni serbest bırakmanız karşılığında 
Muhammed'in Öldürülmesini isteyeyim şimdi bulunduğu yerde kendisini 
bir dikenin incitmesini dahi istemem." 

Ebu Süfyan şöyle dedi: "Arkadaşlarının Muhammed'i sevdiği kadar 
herhangi bir kimsenin başkasını sevdiğini görmedim." 


Sonra Zeyd'i Nistas Öldürdü. Allah ona rahmet etsin." 

Görüldüğü gibi Allah erleri hakkıyla iman ettikleri için, dinleri uğrunda 
canlarını esirgememişler. Tağutların ve kafirlerin hiçbir teklifini "kabul 
etmeye yanaşmamışlar, azimetin altın harflerle yazılacak misalleri 
olmuşlardır. 

Günümüze kadar hiçbir tahrife uğratılamayan bu din, işte bu gibi 
kahramanlar vasıtasıyla hakimiyetini sürdürmüş ve insanlığı cehaletin 
bataklığından kurtarıp, ilahi hidâyete sevketmiştir. 

Günümüzde insanların kalbinden uzaklaştırılan ve raflara kaldırılmak 
İstenen bu yüce dinin yeniden layık olduğu yüce mertebeye ulaşıp, kalbler- 
de ve meydanlarda şahlanması için Rasulullalı dönemindeki bu tür 
kahramanlara şiddetle ihtiyaç vardır. 

Her türlü bahaneler ileri sürerek acizlik ve korkaklıklarına ruhsat arayan 
günümüz insanlarının bu ağır vazifeyi ifa edebilmeleri için imanlarını 
kuvvetlendirmeleri, ilhamını beşeri düşüncelerden değil, ilahi nizamdan 
almaları, ocehalet kalıntılarından arınarak ruhlarını oyenilemeleri 
gerekmektedir. Aksi taktirde, fincanda fırtınalar ve çöllerde fısıltılar hiçbir 
amaca ulaştıramaz. Bu hususta merhum Seyyid Kutub, Fizilal Kur'an'da 
şöyle diyor: 

"İnanç çok ciddi bir meseledir. Onda gevşeklik, lakaydlık yoktur. Onu 
korumak oldukça pahalıdır. Fakat mümin inancını her değerden üstün tutar, 
Allah Teala nezdinde bu böyledir. Sonra inanç öyle bir emanettir ki, bu yüce 
emanet, ancak uğrunda hayatini feda edecek, herşeyini bu yola koyabilecek 


Lİ 
kararlı kişilere teslim edilmiştir. lâl! 


Ruhsata dair misalleri zikretmeden önce son olarak Peygamber efendimiz" 
in (sav) sıkıntılı savaş hallerinde bile müşriklerle yardımlaşmayı 
reddettiğini, böylece azimeti seçmeyi teşvik ettiğini gösteren şu hadis-i 
şeriflerin zikredilmesinde fayda mülahaza edilmektedir: 


- Hz. Ajşe (ra) diyor ki: Resulullah, Bedir'e doğru yola çıktı. Harratul 


Mp | denilen yere varınca cesareti ve yardımseverliği İle tanınan bir 
adam Resulullah'a yetişti. Sahabeler bunu görünce sevindiler. Adam 
Resulullah'ın yanına gelince Resulullah'a şöyle dedi: "Sana tabi olmaya ve 
seninle birlikte bir şeyler kazanmaya geldim." Resulullah (sav) O'na: 
"Allah'a ve Resulüne iman ediyor musun?" diye sordu. Adam: "Hayır" dedi. 
Bunun üzerine Resulullah: "Geri dön, ben bir müşrikle asla yardımlaşmam" 


buyurdu. Hz. Aİ-şe diyor ki: "Resulullah devam etti, Biz.” Şecere denilen 
yere varınca o adam tekrar Resulullah'a yetişti ve ona daha önce söylediği 
sözleri tekrar söyledi. Resulullah da aynen ona birinci defa sorduğunu 
sordu. Adam: "Hayır" diye cevap verince, Resulullah yine ona: "Geri dön, 
ben bir müşrikle asla yardımlaşmam" dedi. Adam tekrar geri döndü. Beyda 
denilen yerde bir daha Resulullah'a yetişti. Yine aynı şeyi tekrar etti. 
Resulullah ona: "Allah'a ve Resulüne iman ediyor musun?" dedi. Bu defa 
adam: "Evet" cevabını verdi. Bunun üzerine Resulullah: "Haydi gel" dedi. 
(34) 


Ebu Humeyd es-Saİdi'den rivayet edilir ki: "Uhud gününde Peygamber 
(sav) yola çıkıp Seniyyetul Veda denilen yeri aşınca çokça silahla 
donatılmış bir taburun geldiğini gördü. Bunlar kimdir, diye sordu. Orada 
bulunanlar: "Beni Kaynuka kabilesinden altıyüz kişiden oluşan Yahudi 
dostlarıyla beraber Abdullah bin Ubeyy dediler. Resulullah: "Bunlar 
müslüman oldu mu" diye sordu. "Hayır" dediler. Resulullah "Emredin, geri 


öl 


dönsünler, biz müşriklerle anama yazlar 
Hubeyb bin Yesaf in dedesi der ki: Resulullah bir savaşa çıkmaya 
hazırlanırken ben ve kavmimden bir adam daha müslüman olmadan Önce 
Rasur-İullalı'a geldik. O'na kavmimiz bir olayla karşılaşırken, bizlerin 
onlarla birlikte olmamamız bizi utandırıyor, dedik. Resulullah (sav): Siz 
ikiniz de müs-tüman oldunuz mu? diye sordu. Hayır cevabını verdik. 
Resulullah: "Biz müşriklere karşı müşriklerle yardımlaşmayız" buyurdu. 
Bunun üzerine müslüman olduk ve Resulullah'la (sav) beraber o gazvede 


36 
bulunduk..."Sİ 


Tüm bu misalleri gördükten sonra dininden taviz vermesi İstenilen kişinin 
azimeti tercih ettiği taktirde sevab kazanacağını, diğer müslümanlar için 


güzel bir numune olacağını ve İslam dinini yücelteceğini anlamamak 
mümkün değildir. 

İşte bunun içindir ki Allah'ın dostları olan hakiki veliler, küfrün karşısında 
asla susmazlar. Çünkü onlar: "Cihadın en üstünü, zalim idarecinin 


karşısında hakkı söylemeli hadis-i şerifinin gereğini fiilen yaşarlar. 
Onların bir kısım meddahlara ihtiyacı yoktur. Çünkü onlar fani dünyaya 
aldanmazlar. Dünyanın ahiret nimetleri karşısında mümin için bir zindan, 
cehennem azabı karşısında kafir İçin bir cennet olduğunu yakınen bilirler. 
Nitekim Peygamber efendimiz bir hadis-i şerifinde: "Dünya müminin 


zindanı, kafirin ise aörmintid > buyurmuşlardır. 

Peygamber efendimiz (sav) günümüz şartlarına benzer durumda yaşayan bir 
müslümanın nasıl tavır takınması gerektiğini beyan ederek buyuruyor ki: 
"insanlar öyle bir zamanda yaşayacaklar ki, kişi acizlikle büyük günah 
işlemekten birini seçmeye mecbur edilecektir. Kim bu zamana ulaşırsa, 


EM > ae, »l39İ 
acizliği günahkarlığa tercih etsin.” 


Nur içinde yatsın azimeti tercih eden şehidler! Allah'ın affına mazhar olsun, 
meşru ruhsatı seçen müminler! Rabbinin gazabından korksun ruhsat icad 
eden gafiller! Bu gafiller şu âyet-i kerimeyi çok İyi düşünmek 
zorundadırlar: 

"İnsanlardan öylesi vardır ki Allah'a yarım yamalak ibadet ederler. 
Kendisine bir iyilik dokunduğu zaman rahatlar. Başına bir bela gelince de 
tam tersine döner. Dünyasını da ahiretini de kaybeder. İşte apaçık hüsran 


40 
budur»! 


2. İslâm'dan Dönmeye Zorlananın Ruhsatı Tercih Etmesi: 


Bir müslüman ağır tehditlerle Allah'ı inkâra zorlanırsa kalbi İmanla mamur 
olduğu halde Hsanen dinden çıktığını söyleyebilir. Buna delil olarak şunları 
zikretmek mümkündür: 

A. Allah Teala şöyle buyuruyor: "Kalbi imanla mamur olduğu halde, ink- 
hara zorlanan hariç, kim iman ettikten sonra Allah'ı inkâr eder, kalbini 
İnkâra açık tutarsa,. Allah'ın gazabı onların üzerinedir. Bunlara büyük bir 
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azap vardır.» İLİ Görüldüğü gibi âyet-i celilede "kalbi imanla dolu olduğu 
halde inkara zorlananların inkâr etmeleri halinde bu durumdan sorumlu 


olmayacaklarını bildirmektedir. Yukarıda zikredilen âyet-i celilenin Ammar 
bin Ya-sir hakkında nazil olduğunu söyleyen İbn Hişam diyor ki: 

"Ammar bin Yasir ve annesi Sümeyye Allah yolunda İşkence edilen ilk 
müslümanlardandı. Sonra Ammar kalbi imanla dolu olduğu halde diliyle 
kâfirlerin istedikleri biçimde inkâr etmek zorunda kaldı ve yukarıda geçen 


42 
âyet bunun hakkında nazil ols Ebu Ubeyde bin Muhammed diyor ki: 


"Müşrikler Ammar'ı yakaladılar. O'nu Resulullah'a sövüp, putlarını 
övmeden bırakmadılar. Ammar, Resulullah'a gelince, Resulullah: "Ne var?" 
diye sordu. Ammar: "Kötü bir şey oldu ya Resulullah! Sana dil uzatmadıkça 
ve putlarını övmedikçe beni bırakmadılar." dedi. Resulullah: "Kalbini nasıl 
buluyorsun?" diye sordu. Ammar; Kalbimi imanla mamur buluyorum" dedi. 
Bunun üzerine Resulullah: "Tekrar aynı şekilde davranırlarsa, sen de 
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yaptığın gibi davran" buyur gi, ERİ 


İbn Sad'dan rivayet ediliyor ki; "Peygamber efendimiz (sav) Ammar'la 
karşılaştı. Aramar ağlıyordu. Resulullah onun gözyaşlarını sildi ve şöyle 
buyurdu: "Kafirler seni yakalayıp, suya soktular. Sen de onlara şöyle şöyle 
dedin. Şayet onlar tekrar aynı şekilde davranırlarsa, sen de onlara o sözleri 


a 
söyle 


B. Ebu Zer el-Gifari de Peygamberimizin (sav) zorlama neticesinde 
söylenen veya yapılan işlerden kişinin sorumlu olmayacağını bildirdiği şu 
hadisi rivayet etmektedir: "Şüphesiz ki Allah, ümmetimden meydana 
gelecek hatanın, unutmanın ve onlara zorla yaptırılacak hususların 


45) 


sorumluluğunu bağışlamıştır. 85 
Abdullah bin Abbas'tan nakledilen bir başka rivayette ise, Peygamber 
efendimiz (sav) şöyle buyurmuştur: 

"Şüphesiz ki Allah, ümmetimden, hata etmenin, unutmanın ve onlara zorla 


46 
yaptırılanların sorumluluğunu allam 


Bu iki sahabeden rivayet edilen hadis-i şerif ruhsatın temel delilleri-ndendir. 
C. Said bin Cübeyr diyor ki: "Abdullah bin Abbas'a dedim ki: "Müşrikler 
Resulullah'ın (o (sav) Oo sahabelerine (o dinlerini Oo terketmede Oo mazur 
sayılabilecekleri derecede mi işkence ediyorlardı? Abdullah bin Abbas şu 
cevabı verdi: "Evet, onlar müslümanlardan birini alıyor, İstediklerini 
söyletinceye kadar onu dövüyor, aç ve susuz bırakıyorlardı. Öyleki o 
müslüman, karşılaştığı işkencelerden dolayı yerinden doğrulup oturamaz 


oluyordu. Ona: "Senin ilahın Allah değil, Lat ve Uzza adlı putlardır" 
diyorlardı. O da: "Evet" demek zorunda kalıyordu. Hatta yanlarından 
hamam böcekleri geçtiği zaman müşrikler: "Allah dışında bu böcek senin 
İlahın mıdır" diye soruyorlar, işkence edilen müslüman da kendisini onların 
elinden kurtarmak için: "Evet" demek zorunda kalıyordu. Zira müşrikler, 


işkence ettikleri müslümanları komalık ediyorlardı. »l4Z) Zikredilen bu 
olayda sahabe-i kiramdan bazılarının ikrah karşısında meşru ruhsatı tercih 
ettikleri anlaşılmaktadır. 

D. Ruhsat hususunda sahabelerden Abu'd-Derda şöyle diyor: "Biz bir kısım 


48 
insanların yüzüne güleriz. Fakat kalbimiz onlara lanet okur, (384 


E. Abdullah bin Ömer diyor ki: "Bir gün Haccac-ı Zalim, hutbe okurken 
karşı çıkılması gereken sözler söylediğini işittim. O'na müdahale edip, 
sözlerini düzeltmek istedim, fakat Resulullah (sav)'in şu sözünü hatırlayınca 
vazgeçtim. Resulullah şöyle buyurmuştu: "Bir mümine kendisini zillete 
düşürmek yakışmaz." "Ey Allah'ın Rasulü, bir mümin kendisini nasıl zillete 
düşürür?" diye sordum. Resulullah: "Kendisini altından kalkamayacağı bir 
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belaya sürükleyerek düşürür" Dadı 


Bu hadis-İ şerif, aceleci olan, korkaklıkla tedbiri birbirinden ayıramayan ve 
iradesi zayıf olduğu İçin kendisine hakim olamayıp derhal hadiselere giren, 
sonunda da aceleciliğinden dolayı her şeyi alt üst eden insanları eğitmekte, 
acizliğini haddini bilmesi gerektiğini bizlere öğretmektedir. Yoksa, bu 
hadisten "İyiliği emredip kötülüğe mani olma görevinden kaçınma anlamını 
çıkarmak elbetteki doğru değildir. Bu husustaki âyet ve hadisler açıktır. 

F. Hz. Ömer döneminde şöyle bir olay vuku bulmuştu: Ebu Rafi diyor ki, 
"Ömer bin Hattab (ra) Roma İmparatorluğu ile savaşmak üzere asker 
gönderdi. Ordunun içinde Resulullah'ın sahabelerinden olan Abdullah bin 
Hu-zafe es-Sehmi de bulunuyordu. Rumlar bunları esir ettiler ve Abdullah 
bin Huzafe'yi alıp krallarına götürdüler. O'na: "Bu Muhammed'in 
arkadaşlarından biridir" dediler. Azgın kral, Abdullah'a: "Hıristiyan ol, seni 
tahtıma ve tacıma ortak ederim" dedi. Abdullah da ona: "Sen bana bütün 
sahip olduğun şeyleri ve arapların sahip oldukları her şeyi versen de Hz. 
Muhammed'in dininden bir göz kırpma anı kadar dahi olsa dönmem" 
cevabını verdi. Kral ona: "Öyleyse seni öldüreceğim" dedi. Abdullah: 
"Bildiğini yap" dedi. Kral Abdullah'ın yüksek bir yere bağlanmasını 
emretti. Okçularına: "Bunun el ve ayaklarının yanlarına oklar atın" dedi. 


Durum böyle İken kral, sürekli Abdullah'a tekliflerde bulunuyordu. 
Abdullah bunları reddetti. Sonra kral, indirilmesini emretti. Abdullah 
indirildi. Kral bir kazan isteyip içine su doldurttu. Kay-nayıncaya kadar 
altını yaktırdı. Sonra diğer müslüman esirlerden iki kişiyi istedi. Onlardan 
birine hristiyan olmasını teklif etti. Kahraman esir bunu reddetti. Sonra onu 
sıcak suyun içine koyup yaktı ve Abdullah'ın da o kazana atılmasını emretti. 
Abdullah getirilirken ağladı. Krala: "Bu ağlıyor" denildi. Kral Abdullah'ın 
sızlandığını zannederek: "Geri getirin" dedi. Tekrar ona hristiyan olmasını 
teklif etti. Abdullah reddetti. Kral: "O halde niçin ağlıyorsun" dedi. 
Abdullah ona şu cevabı verdi: "Beni ağlatan içimden geçirdiğim şu 
düşüncedir. Ben kendi kendime diyorum ki, sen bedenindeki tüyler 
sayısınca canının olmasını ve onları Allah yolunda vermeyi istiyordun. 
Halbuki şimdi kazana atılacak ve yok edileceksin." 

Tağut kral Abdullah'a: "Benim başımı Öp, seni serbest bırakayım" dedi. 
Abdullah bütün müslüman esirleri de serbest bırakır mısın?" diye sorunca 
kral: "Bütün müslüman esirleri de serbest bırakacağım" cevabını verdi. 
Abdullah diyor ki: "Bu cevaptan sonra kendi kendime şöyle dedim: Bu bir 
Allah'ın düşmanı. Benim İçin o kadar önemli değil, öpeyim başım da beni. 
ve bütün müslüman esirleri serbest bıraksın." 

Abdullah krala yaklaşıp başını öptü. Kral bütün esirleri Abdullah'a teslim 
etti. Abdullah esirlerle Hz. Ömer'e geldi ve durumu anlattı. Bunun üzerine 
Hz. Ömer: "Abdullah bin Huzafe'nin başını her müslüman öpmelidir. İlk 


ben öpüyorum dedi ve kalkıp Abdullah'ın başını öptü, >2 

G. Peygamber efendimiz (sav) İslâm'ın izzetine halel getirecek herhangi bir 
yardımı müşriklerden kabul etmemiş ve reddetmiştir. Azimet bölümünde 
buna dair misaller zikredilmiştir. 

Buna mukabil Resulullah'ın müşriklerle İslâm'ın izzetine gölge 
düşürmeyecek ve müslümanlann menfaatini tahakkuk ettirecek durumlarda 
yardımlaştığı vakidir. İşte Mekke fethinden sonra İslâm'ın hakimiyetini 
sağladığı dönemde Resulullah, Safvan bin Ümeyye müslüman olmadan 
önce onunla aşağıda zikredildiği şekliyle yardimlaşmış ve ona ganimetten 
mal vermiştir. 

"Safvan'ın babası Ümeyye bin Halef, Bedir savaşında öldürüldüğü için 
Safvan, müslümanların en katı düşmanlarındandi. Öyleki Zatu'r-Reci' 
gazvesinde esir düşen Zeyd bin Desine'yi satın alarak babası Ümeyye yerine 
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kölesi Nistas vasıtasıyla öldürmüştür. 


Müslümanlar fethetmek için Mekke'yi kuşattıkları zaman daha önce bunları 
yapan Safvan, Mekke'yi terkedip gemiyle Yemen'e gitmek üzere Cidde'ye 
kaçmıştı. Bunun üzerine Umeyr bin Vehb Resulullah'a gelerek: "Ey Allah'ın 
Rasulü, Safvan bin Ümeyye kavminin efendisidir. Denize sığınmak İçin 
senden kaçtı. Allah'ın rahmeti üzerine olsun. Sen O'na eman ver" dedi. 
Peygamber efendimiz: "Ona eman verdim, o serbesttir" buyurdu. Bunun 
üzerine Umeyr; "Ey Allah'ın Resulü, bana eman verdiğini belirtecek bir 
alamet ver" dedi. Resulullah da ona Mekke'yi fethederken sardığı sarığını 
verdi. Umeyr sarığı alıp Safvan'a yetişti ve ona: "Bu, Resulullah'ın sana 
verdiği emana bir alamettir. Bunu o maksatla getirdim" dedi. Safvan ona: 
"Vay haline. Benden uzak dur. Benimle konuşma" dedi. Umeyr: "Ey 
Safvan, o senin amcazaden-dir. Onun şerefi senin şerefin ve onun mülkü 
senin mülkün demektir" dedi. Safvan: "Onun beni öldüreceğinden 
korkuyorum" dedi. Umeyr: "O, bu düşündüğünden çok uzaktır. Halim ve 
selimdir. İkramı seven biridir" cevabını verdi. 

Nihayet Umeyr, Safvan'ı alıp Resulullah'ın huzuruna getirdi. Sefvan 
Resulullah'a: "Bu adam senin bana eman verdiğini zannediyor" dedi. 
Resulullah: "Doğru söylüyor" buyurdu. Safvan: "Beni bu hususta "İslâm'ı 
kabul etmede" iki ay serbest bırak" dedi. Resulullah da: "Sen dört ay 


— ei 
serbestsin" cevabını verdi. 


İşte verilen bu süre içiresinde Resulullah Hevazin kabilesiyle savaşmak için 
hazırlık yapıyordu. Resulullah'a, Safvan'ın zırh ve silahları olduğu anlatıldı. 
Safvan daha müşrik iken Resulullah birini ona gönderdi ve: "Ey Ebu 
Umeyye, yarın düşmanımızla savaşmamız için silahlarını bize emanet 
olarak ver" dedi. Safvan: "Ey Muhammed. Gasbederek mi almak 
istiyorsun" diye sorunca, Resulullah: "Hayır, emanet olarak ve sana iadesi 
garanti edilerek" cevabını verdi. Bunun üzerine Safvan: "Bunun bir 
mahzuru yok" dedi ve Resulullah'a yüz adet zırh ve yeteri kadar savaş aleti 
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Müslümanlar Huneyn savaşında evvela yenilip geri çekilince kalbinde müs- 
İümanlara karşı kini olan herkes müslumanların aleyhine sevindiklerini 
İfade eden sözler söylemeye başladı. Mesela Ebu Süfyan bir Harb: 
"Bunlann mağlubiyetinin ardı kesilmez, denize kadar ulaşır" dedi. Safvan'ın 
kardeşi Kelede bin Hanbeh "Dikkat. Bugün sihir bozuldu" diye bağırdı. 
Bunun üzerine Safvan: "Sus! Allah ağzını kırsın. Allah'a yemin olsun ki, 


Kureyş'ten birinin beni terbiye etmesi Hevazin kabilesinden birinin terbiye 
etmesinden daha sevimlidir" dedi. 

Savaşın sonunda müslümanlar galip geldi. Resulullah ganimet mallarından 
müellefe-i kuluba (kalbleri İslama ısındırılmak istenenlere.) mal verdi. 
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Mesela Ebu Süfyan ve Safvan'a yüzer deve veni 
Daha sonraki tarihlerde Ebu Cehil'in oğlu İkrime ve Savfan bin Ümeyye de 
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müslüman oldular. >” 


H. Resulullah'ın Savaşta yahudilerle de yardımlaşıp onlara ganimetten pay 
verdiği rivayet edilmektedir. 

Bu hususta Ebu İsa et-Tirmizi der ki: "Zühri'den rivayet edildiğine göre 
Resulullah (sav) kendisiyle birlikte savaşan yahudilere ganimetten pay 


e nl26İ 
vermiştir. 


İ. İdarecilik sanatının önderi ve İslâm'a ters düşmeyecek şekilde hoşgörülü 
olan Peygamberimiz, idarecilik hususunda da dinde ruhsat olduğunu bize 
öğretmiştir. 

Hz. Aişe'den rivayet ediliyor ki: "Bir adam Peygamber efendimizle 


görüşmek için izin istedi. 27 Resulullah onu görünce: "Bu adam 
kabilesinin ne kötü bir insanıdır. Bu kişi kabilesinin ne kötü bir evladıdır" 
buyurdu. Bu zat gelip Peygamberin yanına oturunca, Resulullah ona güler 
yüz gösterdi ve onu hoş karşıladı. Adam gidince Hz. Aişe Peygamber 
efendimize şunu sordu: "Ey Allah'ın Rasulü. Adamı gördüğünde onun 
hakkında şöyle şöyle dedin. Sonra yanına gelince ona güler yüz gösterdin 
ve onu hoş kaışıladın." Resulullah şöyle buyurdu: "Ey Aişe! Benim ne 
Zaman pervasızca konuştuğumu gördün? Kıyamet gününde Allah katında 
Ademoğlunun en kötüsü, şerrinden korkulup da uzak durulan 
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kimsedir.” 20) 


Diğer bir rivayette hadisin sonu şöyledir: "... insanların en kötüsü dillerinin 
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şerrinden kaçınılarak kendilerine ikram edilenlerdir. ,l321 


Bu hadisi yorumlayan âlimler, hadisin insanim İdarede temel bir esas teşkil 
ettiğini, kafirin, fasıkın ve zalimin gıyabında konuşmanın caiz olduğunu 
gösterdiğini, ayrıca hayasızlığından çekinilen kimsenin idare edilmesinin de 
caiz olduğunu beyan ettiğini söylemişlerdir. 


İmam Ahmed'in Müsned'inde rivayet edilen bir başka hadis-İ şerifte ise: 
"Hz. Aİşe şöyle buyuruyor: "Bir adam Resulullah'la görüşme izni istedi. 
Resulullah onun İçin şöyle buyurdu: "Bu kabilesinin ne kötü bir evladıdır" 
o adam Resulullah'ın yanına gelince, adama yumuşak davrandı ve onu hoş 
karş-ladi. Adam çıkıp gittikten sonra başka bir adam görüşme izni istedi. 
Resulullah bunun için ise: "Kavminin ne güzel evladıdır" dedi. 
Resulullah'ın yanına gelince onu diğer adam kadar sıcak karşılamadı ve ona 
fazla İltifat göstermedi. Bu adam da çıkınca dedim ki: "Ey Allah'ın Rasulü! 
İlk adam izin istedi. Onun hakkında bazı şeyler söyledin, sonra da ona 
yumuşak davrandın ve onu iyi karşıladın. İkinci adam için de bazı şeyler 
söyledin fakat ona diğerine gösterdiğin İltifatı göstermedin. Resulullah şu 
cevabı verdi: "Ey Aişe! İnsanların en kötüsü hayasızlığından dolayı 
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kendisinden Kaomılkağır 


J. Ruhsata misal olarak Resulullah (sav)'ın Taif'den dönerken Mut'İm bin 
Adi'den yardım istemesi zikredilmektedir: 

İbn İshak diyor ki: "Resulullah'ın zevcesi Hatice ile amcası Ebu Talib 
hicretten üç yıl Önce aynı sene içinde ölmüşlerdi. Resulullah'ın samimi 
yardımcısı ve dert ortağı olan Hz. Hatice'nin ve yine Resulullah'ın desteği, 
himayecisi, kavmine karşı savunucusu ve yardımcısı olan amcası Ebu 
Talib'in ölmeleri neticesinde Resulullah'a arka arkaya felaketler gelmeye 


balam Öyle ki, Ebu Talib ölünce Kureyşliler, Resulullah'a amcası 
hayatta iken yapmadıkları eziyetleri yapmaya başladılar. Bunun üzerine 
Resulullah Talf şehrine gitti. Orada yaşayan Sakif oğullarından kavmine 
karşı kendisine yardım etmelerini ve eziyetlerine engel olmalarını istedi, 
Resulullah Allah tarafından kendisine gönderilen hak dinin Sakif oğulları 
tarafından kabul edileceğini ümit ediyordu. Resulullah bunlara yanlız 
başına gitmişti. 

Resulullah Taife varınca, Sakifoğullarının en İleri gelenleri ve efendileri 
olan Abduyaleyl bin Amr, Mesud bin Amr, Hubeyb bin Amr İsimli üç 
kardeşin yanına gitti, bu kardeşlerden biri, Kureyş kabilesinin 
Cumahoğullarından bir kadınla evliydi. Resulullah varıp yanlarına oturdu. 
Onları Allah'a iman etmeye davet etti. Onlara geliş sebebini anlattı. İslâmı 
yayması için onlardan yardım istediğini, kavminden kendine engel olanlara 
karşı kendisiyle olmalarını arzuladığını söyledi. Üç kardeşten biri 
Resulullah'a şu cevabı verdi: "Şayet seni Allah peygamber olarak 
gönderdiyse, O Kabenin perdelerini yırtıp atıyor demektir" Diğeri İse şöyle 


dedi: "Allah peygamber göndermek İçin senden başkasını bulamadı m1?" 
Üçüncü kardeşte şunları söyledi: "Vallahi ben seninle asla konuşmam, zira 
sen iddia ettiğin gibi Allah tarafından gönderilmiş bir peygamber İsen, sana 
ters bir cevap vermem benim için büyük tehlike arzeder. Şayet Allah'a karşı 
yalan söylüyor isen seninle konuşmamam icab eder." 

Resulullah Sakifoğullanndan ümidini keserek oradan ayrılmaya karar verdi 
ve onlara şöyle dedi: "Ne olduysa oldu, hiç olmazsa aramızda geçenleri 
gizleyin" 

Resulullah Sakifoğullanyla arasında geçen görüşmenin kavmi tarafından 
bilinmesini istemiyordu. Çünkü bu durum, onları Resulullah'ın aleyhine 
cesaretlendirebilirdi. Ne yazık ki Sakifoğulları Resulullah'ın bu isteğini de 
ters o karşıladılar, içlerinden beyinsizlerini ve kölelerini kışkırtıp 
Rasuluilah'ın üzerine saldılar. Onlar Resulullah'a sövüyorlar ve aleyhinde 
bağırıp çağırıyorlardı, öyle ki bütün insanlar, Rasuluilah'ın başına toplandı. 
Resulullah'ı Ut-be bin Rebia ve Şeybe bin Rebia isimli iki kardeşin 
bahçesine girmeye mecbur etmişlerdi. Bu iki adam bahçelerinin içinde 
bulunuyorlardı, Resulullah bahçeye girince Sakifoğullarından peşine takılan 
beyinsizler oradan uzaklaştı. Resulullah bir üzüm çardağının gölgesi altında 
oturuyordu. Rebia'nın iki oğlu, (Jtbe ve Şeybe Resulullah'a bakıyor ve 
Taiflilerin beyinsizlerinden neler çektiğini görüyorlardı. 

Resulullah, Kureyş'in Cumahoğullarından olan ve Taif'İn ileri gelenlerinden 
biriyle evlenmiş bulunan kadınla da karşılaştı ve ona şöyle dedi: Bak, senin 
hısımlarından neler gördük? Resulullah rahatlayınca Rabbine şöyle niyazda 
bulundu. 

"Ey Allah'ım. Kuvvetimin zayıflığını, çıkar yol bulmadaki yetersizliğimi 
çaremin azlığını ve insanlar önünde küçümsenmemi ancak sana şikâyet 
ediyorum. Ey merhametlilerin en merhametlisi olan Allah'ım. Zayıfların 
Rabbi sensin. Sen benim Rabbim iken, beni kime bırakacaksın. Bana 
cehennem kesilen yabancılara mı? Yoksa emrimi ellerine vereceğin 
düşmanlarıma mı? Senin bana gazabın olmasın, başka şeyler benim için 
önemli değildir. Fakat bahşedeceğin afiyet, bana daha büyük bir lütufdur. 
Gazabın bana gelmesinden veya nefretini üzerime çekmekten cemalinin 
nuruna sığınırım. Karanlıklar o nurun sayesinde aydınlanmış, dünya ve 
ahiret işleri onunla düzelmiştir. Razı oluncaya kadar sitem etmek Sana âittir. 
Muktedir olmak ve güç yetirmek ancak Senin yardımınladır." 

Rebia'nın iki oğlu U'tbe ve Şeybe Resulullah'ı ve karşılaştığı durumu 
görünce, akrabalık hisleri kabardı. Hristiyan olan Addas isimli kölelerini 
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çağırıp ona şöyle dediler: ""Şu üzüm salkımını al, şu kaba koy; onu şu 
adama ver ve ona "ye" de. Addas, söylediklerini yaptı, üzümü getirip 
Rasuluilah'ın Önüne koydu ve ona "ye." dedi. Resulullah üzüme elini 
uzatınca "Bismillah" dedi. sonra ondan yemeye başladı. Addas 
Rasuluilah'ın yüzüne baktı ve ona: "Vallahi bu sözü bu memleketin halkı 
söylemiyor" dedi. Bunun üzerine Resulullah ona "Ey Addas, sen hangi 
ülkenin halkındansın; dinin nedir" diye sordu. Addas: 'Ben hrisüyanım, 


Nineva “2 halkındanım" dedi. Resulullah: "sen, salih kul olan Yunus bin 
Meta'nın ülkesindensin" dedi. Addas: "Sen, Yunus bin Meta'nın kim 
olduğunu nereden biliyorsun?" dedi. Resulullah: "O, benim kardeşimdir, o 
peygamberdi, ben de peygamberim" dedi. Bunun üzerine Addas: 
"Rasuluilah'ın üzerine eğildi, başını, ellerini ve ayaklarını öpmeye başladı. 
Rebia'nın iki oğlundan biri diğerine şöyle dedi: "Bu adam köleni ifsad etti." 
Addas, bunların yanına dönünce; "Vay haline Addas. Niçin o adamın başını 
ellerini ve ayaklarını öpüyordun." dediler. Addas onlara: "Efendim! 
Yeryüzünde bu zattan daha hayırlı bir şey yoktur. Bana öyle bir şey anlattı 
ki, onu ancak bir peygamber bilebilir."dedi. Rebia'nın iki oğlu şu cevabı 
verdiler: "Vay haline Addas! O sakın seni dininden çevirmesin, çünkü senin 
dinin onun dininden daha hayırlıdır." 

Sonra Resulullah Mekke'ye gitmek üzere Taif'den ayrıldı. "Nahle" denilen 
vadiye varınca geceleyin kalkıp namaz kılmaya başladı. İşte o sırada Allah 
Teala Cin Süresinde zikrettiği cinler grubu Rasuluilah'ın yanına uğramıştı. 
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İbn Cerir et-Taberi, şöyle demektedir: "Bazılarının anlattığına göre, 
Resulullah Taif'den dönüp Mekke'ye gitmek İsterken, bir kısım Mekke'lİler 
Rasuluilah'ın yanından geçmişler ve Resulullah da onlardan birine şöyle 
demişti: Seninle bir mektup göndersem onu benden tebliğ eder misin? O 
zat, evet ederim dedi. Resulullah ona şöyle dedi: "O halde sen Şerik'in oğlu 
Ahnese git ve ona: "Rabbimin peygamberliğini tebliğ etmem için beni 
himaye eder mi? diye sorduğumu söyle" buyurdu. Mekkeli zal, Ahnes'e gitti 
ve ona bunları söyledi. Ahnes ona şu cevabı verdi: "Anlaşmalı olan bir 
insan, açıkça biİ-rini himaye edemez" O zat Resulullah'a döndü ve ona bunu 
anlattı. Resulullah ona: "Tekrar gider misin" diye sordu. O, evet dedi. 
Resulullah "sen Su-hayl bin Amr'e git ve ona: Muhammed sana "Rabbimin 
peygamberliğini tebliğ etmem için beni himaye eder mi" diye soruyor de. O 
zat, Suhayle geldi ve ona bunu sordu. Suhayl de ona şu cevabı verdi. "Amr 


bin Lueyoğul-ları, Kaboğulları aleyhine kimseyi himaye etmezler." Mekkeii 
zat tekrar Resulullah'a döndü ve ona bu haberi verdi. Yine Resulullah ona: 
Tekrar gider misin?" diye sordu. O da: "Evet giderim" dedi. Resulullah ona 
şöyle dedi: "Şimdi sen Mut'im bin Adiy'e git ve ona Muhammed sana 
Rabbimin peygamberliğini tebliğ etmem için o beni himaye eder mi?" diye 
soruyor de. O zat Mut'im'e gitti. Mut'im bin Adi: "Evet. olur gelsin" dedi. 
Mekkeii o zat, Resulullah'a döndü ve ona bunu haber verdi. Sabah olunca 
Mu tim bin Adioğul-ları ve kardeşinin oğulları silahlarını kuşanıp Mescid-i 
Harama girdiler. Ebu Cehil, Mutim'i görünce: "Koruyucu musun, yoksa tabi 
mi?" diye sordu. Mu-tim: "Koruyucuyum" cevabını verdi. Ebu Cehil: 
"Senin koruduğunu biz de koruruz" dedi. Bunun üzerine Resulullah 
Mekke'ye girdi ve orada kalmaya devam etti. 

Bir gün Resulullah Mescid-i Hara m'a girdi. Kabe'nin yanında müşrikler 
bulunuyordu. Ebu Cehil, Resulullah'ı görünce; "Ey Abdu beni Menafi 
Peygamberiniz işte budur." diyerek onunla alay etti. Bunun üzerine Utbe 
bin Kebia: "Bizden bir peygamber veya kral çıkmasını niçin kabul 
etmiyorsunuz" dedi. Bunlar Resulullah'a anlatıldı (veya Resulullah bizzat 
kendisi bunları işitti) ve yanlarına giderek şunları söyledi: "Ey Rebla'nın 
oğlu Utbe! Allah'a yemin olsun ki sen, Allah ve Rasulü için kızmadın, 
sadece kendi gururun için kızdın." "Ey Hİşam oğlu Ebu Cehil! Allah'a 
yemin olsun ki, senin başına büyük felaketlerden başka bir şey 
gelmeyecektir. Öyleki az güleceksin, çok ağlayacaksın." 

"Ey Kureşlilerin İleri gelenleri! Allah'a yemin olsun ki, sizlerin de başınıza 
büyük felaketlerden başka bir şey gelmeyecektir. Öyleki, İstemediğiniz 
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halde sevmediğiniz şeylere girmek zorunda alacaksiniz 
Bu olayın ruhsata misal oluşu, Resulullah'ın Mekke müşriklerinden 
korunması için yardım istemesi hususudur. Ancak burada şu hususlara çok 
İyi dikkat etmek gerekmektedir: 

a. Resulullah'ın Mekke müşriklerine haber göndererek onlardan kendisini 
korumalarını istediğini anlatan bu haber Siret-i İbn Hİşam'da zikredilme- 
diği gibi, Tarihi Taberi de de "bazılarının anlattığına göre" şeklinde zayıf bir 
rivayetle nakledilmektedir. Buna tam olarak güvenmek mümkün değildir. 

b. Şayet bu haber doğru ise Resulullah'ın İslâm'ı tebliğ etmek için kendisini 
korumalarını istediği unutulmamalıdır. Resulullah, burada müşriklere 
herhangi bir taviz vermeyi teklif etmemiştir. Bu itibarla günümüzün 
müslüman-larmın zayıf bir haber olan bu olaya dayanarak kafirlere şirin 


görünmeye veya onlardan görünerek İslama hizmet ettiklerini ileri 
sürmelerine haklan yoktur. Örnekler birbirlerine karıştırılmamalı ve 
acizliğimize fetva bulmaya kalkışmamalıyız. Herhalde acizliğimizi 
kabullenmemiz daha uygundur. 

K. Yine ruhsata misal olarak Hz. Ebu Bekir'in İbn ed Değine'nin yardımını 
kabul etmesi zikredilmektedir: 

Hz. Aişe (ra) diyor ki; "Aklım erdiği zamandan beri, babam ve annemin hak 
din üzere olduklarını gördüm (onlar müslümandı) Resulullah'ın bize 
gelmediği gün yoktu. O bize hem sabah hem de akşam gelirdi. 

Mekke'de müslümanlar zor durumda kalınca, Ebu Bekir Habeşistan'a hicret 
etmek üzere yola çıktı. "Berk elgimad" denilen yere varınca el-Karr 
kabilesinin eşrafından olan ibni ed-Değine ile karşılaştı. İbn ed-Değine ona: 
"Ey Ebu Bekir nereye gidiyorsun?" dedi. Ebu Bekir; 

"Kavmim beni yerimden yurdumdan çıkardı. Yer yüzünde seyahat edip 
Rabbime kulluk etmek istiyorum" dedi. İbni ed-Değine; 

"Ey Ebu Bekir senin gibi bir insan, ne çıkmalıdır ne de çıkarabilir. Zira sen, 
yoksullara kazanç sağlayan, akrabalarıyla ilgilenen, zayıfları üstlenen, 
misafirlere ikram eden ve haktan gelen felaketler karşısında yardımda 
bulunan bir İnsansın. Ben sana yardımcı olacağım, dön geri, ülkende 
Rabbine ibadet et, dedi. 

Ebu Bekir geri döndü. İbn ed-Değine'de onunla birlikte Mekke'ye geldi. 
Geceleyin Kureyş'in ileri gelenlerini dolaştı ve onlara şöyle dedi: "Ebu 
Bekir gibi bir insan ülkesinden çıkamaz ve çıkarılamaz, yoksullara kazanç 
sağlayan akrabalarıyla ilgilenen, zayıflan üstlenen, misafirlere İkram eden 
ve haktan gelen felaketler karşısında yardımda bulunan bir insanı mı 
çıkaracaksınız?" Kureyşliler İbn ed-Değine'nin Ebu Bekir'e yardımcı 
olmasına karşı çıkmayıp ona şöyle dedeler: "Sen Ebu Bekir'e söyle, 
Rabbine evinde ibadet etsin, evinde dilediği kadar namaz kılsın ve dilediği 
şeyi okusun, fakat ibadet ve okumalarıyla bizi rahatsız etmesin, bunları 
açıkça yapmasın. Zira bizler, kadınlarımızın ve çocuklarımızın fitneye 
düşeceklerinden korkuyoruz. İbn ed-Değine Ebu Bekir'e bunları anlattı. 
Bunun üzerine Ebu Bekir Mekke'de kalmaya karar verdi. Rabbine evinde 
İbadet ediyor, namazını açıkta kılmıyor ve evinin dışında Kur'an 
okumuyordu. Sonra Ebu Bekir evinin avlusunda mes-cid yapma kanaatine 
vardı ve yaptı, artık namazını orada kılıyor ve orada Kur'an okuyordu, buna 
rağmen, müşriklerin kadın ve çocukları Ebu Bekir'in mescidinin çevresine 
koşuyor, Ebu Bekir'e hayran oluyor ve ona bakıp duruyorlardı. Ebu Bekir 


kalbi yumuşak bir insandı, Kur'an okurken gözlerinden yaş dökülüyor ve 
onlara hakim olamıyordu. Bu durum Kureyş müşriklerinin ileri gelenlerini 
korkuttu. Derhal İbn ed-Değine'ye adam gönderip kendilerine gelmesini 
istediler, İbn ed-Değine geldi, Kureyş'in İleri gelenleri ona şöyle dediler: 
"Senin yardımcı olman sebebiyle biz Ebu Bekir'e Rabbine sadece evinde 
İbadet etmesi için izin vermiştik, fakat o bunu aştı, evinin avlusunda mescid 
yaptı, orada açıkça namaz kılmaya ve Kur'an okumaya başladı. Biz onun 
kadınlarımızı ve çocuklarımızı fitneye düşüreceğinden korkuyoruz. Sen ona 
bunları yapmamasını emret, eğer sadece evinde Rabbine ibadet etmesini 
isterse yapsın, şayet bu yaptıklarını alanen yapmada ısrar ederse, kendisini 
himaye edeceğine dair ona verdiğin sözü geri aldığını bildir. Zira bizler 
senin verdiğin sözü bozmak istemeyiz. Biz Ebu Bekir'in açıkça böyle 
yapmasını da kabullenmeyiz. Bunun üzerine İbn ed-Değine Ebu Bekir'e 
geldi ve ona şöyle dedi: "Seninle nasıl ittifak ettiğimizi biliyorsun, ya 
itiüfaka tamamen bağlı kal veya seni koruyacağıma dair verdiğim sözü bana 
iade et zira ben, bir kişiyle yaptığım muahedenin başkaları tarafından 
çiğnendiğini arapların işitmesini istemiyorum" Bunun üzerine Ebu Bekir şu 
cevabı verdi: "Ben senin yardımını sana iade ediyor ve Allah'ın yardımıyla 
yetinip ona razı oluyorum." O sırada Resulullah Mekke'de bulunuyordu. 


Henüz hicret etmemişti, sonra Ebu Bekir'le Medine'ye hicret ettiler, ©. 

Bu olayın ruhsata misal oluşu Hz. Ebu Bekir'in İbn ed-Değine isimli 
müşrikin yardımını kabul etmesi ve evinde ibadet etmeye razı olmasıdır. 
Ancak bu mesele hakkında da şunları gözden kaçırmamak gerekmektedir: 

a. Vakıa, Hz. Ebu Bekir İbn ed-Değne'ye herhangi bir taviz vermiş değildir. 
Bilakis dini vecibelerini ifa etmek için ondan destek almıştır. Müşrikler Ebu 
Bekir'in bu durumundan rahatsız olup İbn ed-Değine'ye şikâyetçi olunca, 
İbn ed-Dağine Ebu Bekir'in açıktan ibadet etmesine müdahale etmiştir. Hz. 
Ebu Bekir ona taslim olup boyun ermemiştir, bilakis ona şu cevabı 
vermiştir: "Ben senin yardımını sana iade ediyor ve Allah'ın yardımıyla 
yetinip ona razı oluyorum." 

Buradan da anlaşılıyor ki, kafirlerin yardımı, dinin ayakta tutulmasını 
sağlamak için kabul edilebilir. Yoksa dinin bir kısmından vazgeçerek veya 
dini biı- tarafa bırakarak maddi bir kısım menfaatleri sağlamak için 
kafirlerin yardımını kabullenmek asla caiz değildir. 

b. Diğer yandan casusluk durumu hariç bir müslümanın kendisini kafir 
göstererek İslama hizmet edeceğini sanması bir hayaldir. Bu hak davanın 


özüne terstir. Adli ilahide cezası ağırdır. Müslümanlar, İslamca inanmak, 
İslam-ca yaşamak ve İslamca davranmak zorundadır. Başkaca bir çıkar yol 
yoktur. Putlara boyun eğerek, tağutları yad ederek, beşeri sistemleri metod 
edinerek her şeyi yaratan, mullak kuvvci ve kudret sahibi olan yüce 
Mevlanın dinine hizmet edilemez. Onun gücü putlardan da putlara 
tapanlardan da daha büyüktür. Eğer buna iman ediyorsak niçin çağımızın en 
büyük putu olan demokrasi putuna sığınıyoruz. Onun gölgesi altında 
davamıza hizmet edeceğimizi sanıyoruz? Bu ne gaflettir. Acaba gafletten ne 
zaman uyanacak, Peygamberin yolundan gidecek ve Allah'ın rızasına 
erişebileceğiz? Allah hepimizi gaflet uykusundan uyandırsın. 

L. Savaş da hilenin caiz olduğuna ve ruhsata yol bulunduğuna diğer bir 
misal de Nuaym bin Mesud bin Amir'in şu casusluk olayıdır. 

Hendek savaşı esnasında Nuaym, Resulullah'a gelerek şöyle dedi: "Ey 
Allah'ın Resulü! Ben müslüman oldum, kavmim benim müslüman 
olduğumu bilmiyor. Bana dilediğini emret onu yapayım." Resulullah ona 
şöyle buyurdu: "Sen içimizde bulunduğun taktirde tek bir adamsın. Fakat 
sen düşmanın içine git. Eğer gücün yetiyorsa onları birbirine düşür ve 
böylece serlerini bizden uzaklaştır. Zira harb hiledir." Bunun üzerine 
Nuaym bin Mes'ud oradan ayrılıp Kurayzaoğullanna gitmiştir. Nuaym 
cahiliye döneminde onların ahbabıydı. Nuaym onlara: "Ey Kurayzaoğulları 
ı Benim size olan sevgimi ve aramızda olan özel münasebetleri çok iyi 
biliyorsunuz." dedi. Kurayzaoğullari: "Doğru söylüyorsun. Sen bizce itham 
edilen biri değilsin" dediler. Bunun üzerine Nuaym onlara şunu söyledi: 
"Kureyşliler ve Gatafanhlar sizin gibi değiller. Bu ülke, sizin ülkenizdir. 
Sizin mallarınız, çocuklarınız ve kadınlarınız bu ülkede yaşamaktadır. Siz 
burayı bırakıp da başka bir yere gidemezsiniz. Kureyşlilerin ve 
Gatatanhlann durumu böyle değildir. Onlar bu ülkeye sadece Muhammed'le 
ve arkadaşlarıyla savaşmak için gelmiş bulunuyorlar. Siz, Muhammed'in 
aleyhine onlara yardım ediyorsunuz. Halbuki onların ülkeleri, malları ve 
kadınları bu ülkenin dışında bulunuyor. Evet onların durumu sizin 
durumunuz gibi değildir. Zira onlar, bir şey koparabilirler-se koparırlar, 
kopara mazi arsa dönüp ülkelerine giderler, sizinle bu adamı (Ra- 
sulullah'la) başbaşa bırakırlar, şayet bu adamla başbaşa kalırsanız buna karşı 
güç yetiremezsiniz. O halde siz Kureyşlilerin İleri gelenlerini rehin 
almadıkça, bunlarla birlikte savaşmayın, böylece Muhammed'in işini 
bitirinceye kadar onlarla birliket savaşacağınıza dair elinizde güvenceniz 


bulunmuş olur." Kurayzaoğullan: "Doğru ve İsabetli bir görüş beyan ettin" 
dediler. 

Bundan sonra Nuaym bin Mes'ud onların yanından ayrılıp Kureyşlİler'in 
yanına vardı. Ebu Süfyan bin Harb'e ve yanında bulunan diğer Kureyşlilere 
şunları söyledi: "Benim size olan sevgimi ve Muhammed'den ayrıldığımı 
çok iyi biliyorsunuz. Bana bir haber ulaştı. Bunu size, bir Öğüt olarak tebliğ 
etmeyi üzerime düşen bir görev addettim. Bu haberi benim söylediğimi 
kimseye söylemeyin." Kureyşliler "olur" dediler. Bunun üzerine Nuaym bin 
Mes'ud şunları söyledi: "Şunu iyi bilin ki, yahudi topluluğu Muhammed'e 
karşı yaptıkları şeylerden pişman olmuşlar, ona adam göndererek şunları 
teklif etmişler: Biz yaptıklarımızdan pişman olduk. Biz, Kureyş ve Gataf'an 
kabilelerinin İleri gelenlerini rehin olarak alıp sana versek, sen de onların 
boynunu vursan, sonra bizler, Kureyş ve Oatafanlılardan geri kalanların 
kökünü kuruluncaya kadar seninle beraber savaşsak sen bizden razı olur 
musun?" Muhammed de onlara adam göndermiş ve "evet razı olurum" diye 
cevap vermiş. "Bence, yahudiler size adam gönderir de adamlarınızdan 
rehin vermenizi isterlerse, siz onlara tek bir adam dahi teslim etmeyin." 
Nuaym bin Mes'ud oradan da ayrılıp Gatafanlıların yanına geldi ve onlara 
şöyle dedi: "Ey Gatafan topluluğu! Sizler benim aslım ve kabilemsiniz. Sizi 
herkesden çok severim. Beni herhangi bir hususta itham edeceğinizi 
sanmıyorum" dedi. Gatafanhlar: "Doğru söylüyorsun, sen bizce itham 
edilen biri değilsin" dediler. Bunun üzerine Nuaym onlara: "Benim size bir 
şey söylediğimi kimseye söylemeyin" dedi. Onlar da: "Olur, söylemeyiz, ne 
emrin var" dediler. Nuaym onlara da Kureyşlilere söylediğinin benzerini 
söyledi ve onlara da Kureyşliler gibi tedbirli olmalarını bildirdi. 

Allah Teala'dan Peygamberine bir yardım olarak hicretin beşinci yılının 
Şevval ayında bir cumartesi günü geceleyin Ebu Süfyan bin Harb ve Gata- 
fanların ileri gelenleri, Ebu Cehil'in oğlu İkrime'nin başkanlığında Kureyş 
ve Gatafanlılardan oluşan bir heyeti KurayzaoğuHarına gönderdiler. 
Gönderilen heyet, Kurayzaoğullarına şunları bildirdi: "Biz, devamlı 
kaldığımız bir yurtta değiliz, develerimiz ve atlarımız telef oldular, gelin 
Muhammed'e karşı savaşalım, onunla aramızda mesele bitmiş olsun." 
Kurayzaoğulları (o Kureyşlİilere (ve oGatafanlara (Ocevaben şunları 
söylemişlerdir: "Bugün, cumartesi günü, biz bugünde hiçbir iş yapmayız, 
içimizden bazı insanlar, bugünde bir şeyler yapma adetini icad etmişler ve 
başlarına sizlerce de malum olan felaketler gelmiştir. Bununla birlikte, 
sizler, elimizde bir güvence olmaları için, bir kısım adamlarınızı rehin 


olarak bize teslim etmedikçe sizinle birlikte Muhammed'e karşı savaşmayız. 
Zira bizler, savaşın aleyhinize dönmesi halinde geri çekileceğinizden ve bizi 
bırakıp ülkenize gideceğinizden korkuyoruz. Bu adam, bizim ülkemizde 
yaşıyor, bizim buna karşı koyacak bir gücümüz yoktur." 

Gönderilen elçiler Kureyşlilere ve Gatafanlara Kurayzaoğullarının 
verdikleri cevabı getirince, onlar şöyle dediler: "Vallahi, Nuaym bin 
Mes'ud'un söyledikleri doğruymuş. Kurayzaoğullarına elçi gönderip onlara 
diyelim ki: "Vallahi biz size tek bir adamımızı dahi teslim etmeyiz. Eğer 
savaşmak istiyorsanız, gelin savaşın." 

Elçiler tekrar Kurayzaoğullarına dönüp bunları söyleyince Kurayzaoğulları 
kendi aralarında şöyle dediler: "Nuaym bin Mes'ud'un size anlattıkları 
doğruymuş, bunlar savaşmaktan başka bir şey istemiyorlar. Eğer bir fırsat 
bulurlarsa onu değerlendirecekler, şayet herhangi bir fırsat bulamazlarsa, 
çekilip memleketlerine gidecekler ve bizi bu adamla ülkemizde başbaşa 
bırakacaklardır. Biz Kureyşlİlere ve Gatafanlara şu cevabı verelim: "Vallahi 
siz bize rehinler teslim etmedikçe biz sizinle birlikte Muhammed'e karşı 
savaşa-mayız." 

Kureyşliler ve Gatafanlılar, rehin vermemede ısrar ettiler, böylece Allah 
aralarını bozdu, üzerlerine çok soğuk kış günlerinde dehşetli rüzgarlar 
gönderdi. Bu rüzgarlar müşriklerin kaplarını deviriyor ve çadırlarını 
yıkıyordu. 

Kureyşlilerin ve diğer fırkaların birbirlerine düştükleri, birlik ve 
beraberliklerinin bozulduğu haberi Resulullah (sav)e ulaşınca, Resulullah 
geceleyin ne yaptıklarını öğrenmek İçin Huzeyfe bin el-Yeman'ı çağırıp 
onların içine gönderdi. 

Huzeyfe diyor ki: "Ben Hendek savaşında Resulullah ile birlikteydim. 
Resulullah (sav) gecenin bir bölümünde namaz kıldı. Sonra bize yönelerek 
"Hangi kahraman kalkıp bu kavmin içine gidecek ne yaptıklarını öğrenip 
geriye dönecek, Ben de Allah'dan onu cennette yoldaşım kılmasını 
isteyeyim" buyurdu. Ne var ki korkunun dehşetinden, açlığın felaketinden 
ve soğuğun şiddetinden dolayı kimse ayağa kalkmadı, kimse kalkmayınca, 
Resulullah beni çağırdı. Artık benim mutlaka ayağa kalkmam ve cevap 
vermem gerekiyordu. Resulullah bana şunları söyledi: "Ey Huzeyfe! Git, bu 
kavmin içine gir, ne yaptıklarına bak, herhangi bir şey söylemeden geriye 
dön ve bize gel." 

Huzeyfe diyor ki: "Ben gittim, kavmin içine girdim, rüzgar ve Allah'ın diğer 
askerleri, onlara yapacaklarını yapıyorlardı, onları perişan etmişlerdi, 


kaplarını, ateşlerini ve barınaklarını alt üst ediyorlardı. Ebu Süfyan 
(ordunun içine casus sızdığı endişesi ile) ayağa kalkıp şöyle dedi: "Ey 
Kureyş topluluğu! Herkes yanındaki arkadaşının kim olduğuna dikkat etsin" 
Huzeyfe diyor ki: "Ben yanımdaki adamın elinden tuttum ve ona: "Sen 
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kimsin" diye sordum. O da: "Ben felan oğlu filanım" dedi, Sel Sonra Ebu 


Süfyan şunları söyledi: Kureyş topluluğu! Vallahi artık sizler 
kalabileceğiniz bir karargahta değilsiniz. Atlar ve develer telef oldular, 
Kurayzaoğulları bize verdikleri sözü bozup bizi yalnız bıraktılar, onlardan 
bize arzulamadığımız haberler geldi, fırtınaların şiddetinden nelere 
uğradığımızı görüyorsunuz, kablarımız koyduğumuz yerde durmuyor, 
yaktığımız ateşler devam etmiyor ve barınaklarımız yerinde duramıyorlar. 
Haydin gidelim, ben gidiyorum." Huzeyfe diyor ki: Sonra Ebü Süfyan bağlı 
bulunan devesinin yanına vardı, Üzerine oturup ona vurdu ve deve ayağa 
kalktı, vallahi devenin bağı ayağa kalktıktan sonra çözdürüldü. Şayet 
Resulullah'ın bana "dönünceye kadar bir şey yapma" tavsiyesi olmasaydı, 
ben onu okumla öldürebilirdim." Huzeyfe sözlerine devamla diyor ki sonra 
ben, Resulullah'a döndüm, o ayağa kalkmış olarak hanımlarının bazısına ait 
olan kumaşta namaz kılıyordu. Beni görünce, ayaklarına doğru yaklaştırdı, 
o kumaşın bir tarafını üzerime Örttü, sonra Resulullah rüku etti, secde yaptı. 
Ben kumaş üzerimde örtülü olarak duruyordum. Resulullah selam verince, 
ben ona haberleri anlattım. 

Gatafanlılar, Kureyş'in böyle yaptığını duyunca, onlar da çekilip 
memleketlerine doğru hareket ettiler. Sabah olunca Resulullah ve 


müslümanlar hendeklerin başından ayrılıp Medine'ye döndüler. “7! 

Bu hadisenin ruhsata misal oluşu: Resulullah'ın Nuaym bin Mes'ud'a, 
yahudi olan Kurayzaoğullarmdan, Kureyşlilerden, Gatafan müşriklerinden 
müslüman olduğunu saklamasına ve onlara dostça nasihat ediyormuş gibi 
davranmasına izin vermesidir. Buradan anlaşılıyor ki, bir müslüman, 
casusluk yapmak üzere kafirlerden iman ettiğini saklayabilir. Ancak bu 
olayın bir savaş esnasında olduğu unutulmamalıdır çünkü savaşta hilenin 
caiz olduğu gibi bir kişinin müslüman olmasını gizlemesi de caizdir. Buna 
mukabil, bir müslümanın sulh halinde iken imanını gizleyeceğine dair 
herhangi bir delil göstermek pek güçtür. Zaten böyle bir durumda iken 
imanı gizlemenin herhangi bir manası yoktur. Aksine müminin iman ettiğini 
açığa vurup kafirlere tebliğde bulunması gerekmektedir. 


M. Ruhsata dair diğer bir misal de Ebu Cendel'in ve Ebu Basir'in 
başlarından geçen şu hadiselerdir: 

a. Ebu Cendel; Asıl adı isyankar manasına gelen "el Asi" idi. Müslüman 
olduktan sonra bu adı bırakıp Ebu Cendel ismiyle anılır oldu. 

Ebu Cendel, Mekke'de müslüman olunca, babası Süheyl bin Amr tarafından 
hapsedilmiş, Medine'ye hicretine engel olunmuş ve müslüman olduğu için 
birçok İşkencelere maruz kalmıştır. 

Birgün Ebu Cendel, hapisten kaçmayı başarmış dağ ve çölleri aşarak umre 
yapmak için Mekke'ye doğru gelen Resulullah ve sahabelerine katılmıştır. 
Ebu Cendel müslumanlarla müşriklerin Hudeybiye sulhunu yapma hazırlığı 
içinde iken kendisine vurulan zincirler yüzünden seke seke yürüyerek 
müslümanların yanına varmıştır. 

Onu gören müslümanlar çok sevinmiş ve onu aşırı bir sevinçle 
karşılamışlardır. Fakat Hudeybiye sulhu yapılırken, müşriklerin temsilcisi 
ve Ebu Cendel'in babası olan Süheyl bin Amr, oğlu Ebu Cendel'in 
müslümanlara sığınmasına karşı çıkmış ve Resulullah'a şöyle demiştir: "Ey 
Muhammedi O'nu bana teslim etmen, seninle yapacağım sulhun ilk şartı 
olacaktır." Resulullah: "Bizler sulhu henüz yazıp bitirmedik" "Onu bana 
bırak, ben onu himaye edeyim" demesine rağmen Süheyl "hayır, yapmam" 
demiştir. "Bunun üzerine Resulullah ona şöyle buyurdu: "Ey Ebu Cendel! 
Sabret, mükafatını Allah'dan bekle. Zira biz verdiğimiz sözü bozmayız, 
şüphesiz ki Allah sana bir çare ve bir çıkar yol gösterecektir." 

"Mikrez ve Huveytib isimli kişiler, Ebu Cendeli götürüp çadıra koymuşlar, 
babasının ona bir şey yapmasına engel olmuşlardır. 

Ebu Cendel, Hudeybiye sulhu esnasında babası Süheyl bin Amr'e bu şekilde 
teslim edildikten sonra, müşriklerden kaçmayı tekrar başarmış ve Ebu Basir 
isimli sahabenin bulunduğu yere vararak onunla birlikte hareket etmiştir. 

Bu hadisenin ruhsata misal oluşu şu şekilde izah edilmektedir Resulullah 
müşriklerin elinden kaçıp kendisine sığınan bir müslümanı himaye edip 
müşriklerle muahedeyi bozmamıştır. Bilakis Ebu Cendeli müşrik olan 
babasına teslim etmiş ve Hudeybiye sulhunu yapmıştır. Böylece azimeti 
bırakıp burada ruhsatı tercih etme yoluna gitmiştir. 

Ancak Resulullah burada ruhsatı tercihinde müslümanların maslahat ve 
menfaatları olduğunu anlamıştır. 

Çünkü bu barış sayesinde müslümanlar, İslam dinini müşriklere kolayca 
tebliğ etme imkanı bulmuşlardır. Müşriklerin müslümanlara karşı 
besledikleri kin ve intikam duyguları yatışmıştır. Böylece bu anlaşma 


müşriklerin İs-lamı kabullenmelerine imkan sağlamış ve bir yıl sonra 
müslümanların hac yapmalarıyla birçok müşrik ve kainin kalbini İslâm'a 
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ısındırmaya vesile olmuştur. 


b. Ebu Basir'in Hadisesi: Ebu Basir'in asıl İsmi Utbe bin Esid'dir Resulullah 
Hudeybiye anlaşmasını yapıp Medine'ye dönünce, Ebu Basir müslüman 
olarak Medine'ye gelmiştir. Bunu öğrenen Kureyş müşrikleri, Resulullah'a 
kendilerine Ebu Basir'i iade etmesi için Huncys bin Cabir ile kölesi Kevser'i 
göndermişlerdir. Kureyşliler: "Bizimle yaptığın muahedenin gereği olarak 
bu adamı bize iade et" demişlerdir. 

Bunun üzerine Resulullah gönderilen o iki kişiye Ebu Basir'i teslim edip 
geri göndermiştir. Bu iki kişi, Ebu Basirle birlikte Mekke'ye doğru giderken 
"Zulhuleyfe" denilen yere varmışlar ve orada dinlenmek üzere oturup 
hurmalarını yemeye başlamışlardır. Bu arada Ebu Basir. kendisini 
götürenlerden birisine şöyle demiştir: "Ey Titan. Ben senin kılıcını şahane 
bir kılıç olarak görüyorum" Onu götüren adamların ikincisi kılıcı kınından 
çıkarır ve: "Evet, Vallahi bu kılıç güzel bir kılıçtır. Ben bunu tekrar iekn.it" 
denedim." der. Ebu Basir: Onu bana gösterir misin, bakayım? dedi. Adam 
kılıcı gösterirken Ebu Basir onu adamın elinden alır ve boynunu vurur. 
Diğer adam ise kaçarak gerisin geri döner ve Medine'ye gelir. Koşarak 
mescide girer. Bu kişi Hu-neys'in kölesi Kevser idi. Öldürülen ise Huneys 
idi. Resulullah onu görünce: "Bu korkunç bir olayla karşılaşmış görünüyor" 
dedi. Resulullah'in yanına ulaşınca; "Vallahi arkadaşım öldürüldü, ben de 
öldürüleceğim" dedi. Bu sırada Ebu Basir de Resulullah'a geldi ve ona "Ey 
Allah'ın Rasulü Vallahi Allah senin verdiğin sözü yerine getirdi. Zira sen, 
beni onlara iade ettin. Sonra Allah, beni onlardan kurtardı, dedi. 

Resulullah sahabelerine hitaben şöyle buyurdu: "Vay bu adamın annesinin 
haline! Şayet kendisini destekleyen biri olsa, bu bir harb gelberisidir. (Harb 
ateşinin tutuşmasına sebeb olur)." 

Ebu Basir Resulullah'ın bu sözlerini İşitince, Resulullah'ın tekrar kendisini 
müşriklere teslim etmeyi düşündüğünü anladı, oradan ayrılıp Şam yolu 
üzerinde bulunan ve "Is" diye adlandırılan deniz sahili bir yere vardı. Ve 
oraya yerleşip kaldı. (Burası müslümanların sığınağı haline geldi) Ebu 
Cendel de Mekke müşriklerinin elinden kaçarak Ebu Basir'İn yanına vardı. 
Kureyşli-ler'den müslüman olup kaçmak isteyenler de buraya kaçıyorlardı. 
Böylece bunların sayısı çoğaldı, yetmiş kişiye (diğer bir rivayette 300 
kişiye) ulaştı. Bunlar, Hudeybiye musalahasının geçerli olduğu bir dönemde 


Medine'ye gitmek istemiyorlardı. Zira muahede gereği olarak Resulullah 
tarafından müşriklere teslim edileceklerinden korkuyorlardı. 

Ebu Basir ve Ebu Cendel'in oluşturduğu bu İslâmi güç, Kureyş 
müşriklerinin Şam'a giden kervanlarını duyunca önlerini kesiyor, adamlarını 
öldürüyor, mallarına el koyuyorlardı. Kureyşliler, kendilerini tehdit eden bu 
insanlar karşısında bu defa Resulullah'a Ebu Süfyan'ı elçi olarak 
gönderdiler. Ra-sulullah'dan Allah rızası için ve akrabalık bağına hürmeten 
bunlann taarruzlarına engel olmasını istediler. "Sen bu adamlara elçi gönder, 
müşriklerden sana kim gelirse o güven içindedir" şeklinde bir de yazı 
yazdılar. Bunun üzerine Resulullah, Ebu Basir ve arkadaşlarına bir elçi ile 
mektup gönderdi. Resulullah'ın mektubu Ebu Basir'e vardığı zaman, Ebu 
Basir son nefeslerini alıp veriyordu. Resulullah'ın gönderdiği mektubu 
okurken ruhunu teslim etti ve mektup elinde kaldı Ebu Cendel onu vefat 
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ettiği yere defnetti. 
Ebu Basir ve Ebu Cendel'e ait olan bu iki hadise Buhârinin en uzun hadisi 
olan ve Hudeybiye sulhunu anlatan şu hadis-i şerifte zikredilmektedir, 
hadis-i şerif pek çok hükümler kapsadığı ve günümüzün bazı meselelerine 
ışık tuttuğu için tamamının zikredilmesinde fayda mülahaza edilmiştir: 
Misver bin Mahreme ile Mervan'ın şöyle dedikleri rivayet edilmektedir: 
Resulullah (sav) Hudeybiye musalahası yapıldığı yıl (umre yapmak için) 
yola çıktı, yolun bir kısmını yürüdükten sonra Resulullah, kendisiyle 
birlikte gitmekte olanlara şunları söyledi: 
"Halid bin Velid, bir kısım Kureyş süvarileriyle birlikte gözcü olarak 
"Gamim" mevkiindedir. Bu nedenle siz, yolun sağ tarafından gidiniz." 
Vallahi Halid, Resulullah'ın ve beraberinde bulunanların geldiklerini 


mlmmd © Nihayet onlar, Resulullah'ın ordusunun kaldırdığı tozu 
gördüler. Bunun üzerine Halid, Kureyşlilere Resulullah'ın geldiğini 
bildirmek için derhal hareket etti. Bineğine ayaklarıyla vurarak onu 
koşturup süratle Kureyşlilere gitti. Resulullah ordusuyla yürüyordu, 
Resulullah ve ordusu, Kureyşin karargahına inen "Seniyye" mevkiine 
varınca, Resulullah'ın bindiği "Kasva" isimli deve burada çöktü. Sahabeler 
Kasvayı sürmek İsteyerek onu azarladılarsa da deve diretti. Bunun üzerine 
sahabeler: "Kasva yürümemeye inat etti, kasva yürüme-meye İnat etti" 
dediler. Resulullah "Kasva yürümemekte inat etmedi. Onun böyle bir adeti 
de yoktur. Fakat vaktiyle fillerin Mekke'ye girmesine engel olan güç buna 
da engel oldu ve onu buraya hapsetti" buyurdu ve devamla "hayatım kudret 


elinde olan Allah'a yemin olsun ki, Kureyşlilerin benden Allah'ın mukaddes 
kıldığı şeylere saygı göstermek için isteyecekleri her meseleye olumlu 
cevap vereceğim" buyurdu. Sonra Resulullah deveyi azarladı, deve sıçrayıp 
kalktı. Bunun üzerine Resulullah Kureyşliler'in bulunduğu yönden döndü. 
Suyu az olan "Semed" kuyusu yolu üzerindeki Hudeybiye mevkiinin 
sonunda konakladı. İnsanlar azar azar suyu çekiyorlardı. Az olan su yetmedi 
ve kurudu. Resulullah'a susuzluktan şikâyet edildi. Bunun üzerine 
Resulullah ok çantasından bir ok çıkardı ve onu Semed kuyusuna 
koymalarını emretti. Ravi diyor ki: Vallahi o anda kuyunun suyu coştu, 
Resulullah'ın sahabeleri oradan ayrılıncaya kadar onları sulamak için su 
fışkırtmaya devam etti." 

Resulullah ve sahabeler böyle devam ederken Huzaa kabilesine mensup 
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olan Budeyl bin Verka 71! kendi kabilesinden birkaç kişiyle birlikte çıkıp 


Resulullah'a geldiler. Mekke ve çevresinde oturan Tihame kabileleri 
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arasında Huzaa kabilesi öteden beri Resulullah'ın sırdaşı idi 2 
Budeyl gelince Resulullah'a şunları haber verdi: "Haberiniz olsun, 
Kureyş'in Kab bin Lüey ile Arar bin Lüey kabileleri Hudeybiye sularının en 
zengin menbaaları başında konakladılar. Sütlü ve yavrulu develeri, kadın ve 
çocukları da yanlarında bulunuyor. Bunlar şüphesiz size karşı savaş 


edecekler ve sizin Beytullah'a girmenize engel m Resulullah 
şöyle buyurdu: "Fakat biz herhangi bir kimse ile harb etmek için gelmedik. 
Biz sadece Umre etmek niyetiyle geldik." 

Önceki savaşlar, Kureyş'in maddi ve manevi gücünü zayıflatmış ve onları 
büyük zararlara uğratmıştır. 

Eğer Kureyşliler. isterlerse, ben onlarla aramızda bir savaş kes anlaşması 
süresi tayin edeyim. Onlar da insanlarla benim aramı serbest bıraksınlar. 
Ben İnsanlara galip gelirsem. Kureyşliler de dilerse, diğer insanlar gibi 
boyun eğerler. Eğer galip gelemezsem, Kureyşliler benimle harbetme 


külfetinden kurtulup rahat etmiş olurlar. Şayet Kureyşliler benimle 
böyle birsavaş-kes anlaşması yapmazlarsa, hayatım kudret elinde olan 
Allah'a yemin olsun ki, başım vücudumdan ayrılıncaya kadar, İslâm 
uğrunda onlarla mutlaka savaşacağım. Şu da kesindir ki, Allah emrini 
mutlaka yerine getirecektir. (Müminlere vaad ettiği yardımını 
gerçekleştirccekür). 


Budeyl: "Senin söylediklerini Kureyş'e tebliğ edeceğim" dedi. Oradan 
ayrılıp Kureyşliler'in yanına geldi ve onlara şöyle dedi: "Şimdi biz, o 
adamın (Resulullah'ın) yanından geliyoruz. Onun bazı şeyler söylediğini 
işittik. Bu sözleri size arz etmemizi dilerseniz arzedebiliriz." Kureyşlİlerİn 
ayak takımı: "Ondan bize herhangi bir şey anlatma, İhtiyacımız yok" 
dediler. İleri görüşlü olanları ise, "işittiklerini anlat" dediler. Bunun üzerine 
Budeyl: "Şöyle şöyle konuştuğunu İşittim" eledi ve onlara Resulullah'ın 
söylediklerini anlattı. Sonra "Urve bin Mes'ud" ayağa kalktı. Kureyşlilere: 
"Ey kavmim, siz benim babam yerinde değil misiniz?" dedi. Kureyşliler: 

- "Evet" dediler. Urve: 

- "Beni herhangi bir şeyle itham ediyor musunuz?" dedi. Kureyşliler: 

- "Hayır" dediler. Urve: 

- "Ukaz halkını hep birlikle sizinle beraber savaşmaya davet ettiğimi, 
onların bundan kaçındıklarını görünce, aile efradım ve bana İtaat edenlerle 
birlikte sizin yardımınıza geldiğimi biliyorsunuz değil mi?" dedi. 
Kureyşliler: 

- "Evet" dediler. Urve: 

- "Bu adam size insaflı bir öneri getiriyor, siz bunu kabul edin. Bana izin 
verin onun yanına gideyim." dedi. Mekkeliler: 

- "Haydi git" dediler. 

Urve Resulullah'ın yanına vardı, onunla konuşmaya başladı. Resulullah Ur- 
ve'ye Budeyl'e söylediğine yakın şeyler söyledi, Bunun üzerine Urve şöyle 
dedi: "Ey Muhammedi Söyle bana. Farzet ki sen kavminin kökünü 
kuruttun, sen bundan önce araplardan herhangi bir insanın, kavmini helak 
ettiğini hiç duydun mu? Ya durum tersine dönerse, Kureyş'in sana nasıl 
davranacaklarını pek iyi bilirsin, vallahi aranızda şerefli kişiler gördüğüm 
gibi, bir kısım karışık insanlar da görüyorum. Bunlar, savaş esnasında seni 
bırakıp kaçacak nitelikte insanlardır" dedi. Hz. Ebu Bekir. Urve'nin 
sahabelerin Resulullah'i bırakıp kaçabilecekleriyle itham etmesine 
tahammül edemeyerek Urve'ye şu cevabı verdi: "Sen Lat putunun edep 
yerini yala, biz mi Resulullah'ı bırakıp kaçacağız?" Urve: 

- "Bu da kimdir" diye sordu. Sahabeler: 

- "Bu Ebu Bekir" dediler. Urve: 

- "Ah Ebu Bekir! Hayatım kudret elinde olana yemin olsun ki, eğer bana 
henüz karşılığını ödeyemediğim iyiliğin olmasaydı, ben sana cevap 
verirdim" dedi. Urve Resulullah'la konuşmasına devam etti. Konuşması 
esnasında (bir arap adeti olmak üzere) Resulullah'ın sakalını konuştukça 


okşuyordu. Bu sırada Urve'nin akrabası olan "Muğire bin Şube" elinde yalın 
kılıç, başına miğfer giymiş bir halde Resulullah'ın başında ayakta bekliyor 
ve Urve Resulullah'ın sakalını okşamaya yöneldikçe, Muğire kılıcının 
ucuyla Ürve'nin eline vuruyor ve ona: "Resulullah'ın sakalından elini çek" 
diyordu. 

Urve başını kaldırdı "bu adam kimdir" diye sordu. Sahabeler: "Muğire bin 
Şube'dir" dediler. Bunun üzerine Urve: "Ey hain! Ben hâlâ senin yaptığın 
ihanetin cezasını ödemeye çalışmıyor muyum" dedi. 

Zira Muğire bin Şube, müslüman olmadan önce cahiliyye döneminde Ma- 
likoğullarından bazı insanlarla birlikte yolculuk yapmış, bunları yolda 
öldürüp mallarını almış, sonra da Medine'ye gelip müslüman olmuştur. 
Muğire, bu malUarı Resulullah'a arzedince. Resulullah ona şu cevabı 
vermiştir: "Senin müslüman oluşunu kabul ediyorum, fakat bu mallarla 
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benim bir alakam yoktur. »2İ 


Daha sonra Urve, Kureyşlilerin yanına vardı ve onlara intibalannı şöyle 
anlattı: "Ey kavmim! Vallahi ben vaktiyle birçok kralın huzuruna çıktım. 
Rum kayserinin, Acem kisrasının ve Habeşistan kralı Necaşi'nİn huzurlarına 
elçi olarak gittim. Vallahi ben, Muhammed'in arkadaşlarının Muhammed'e 
göstermiş oldukları saygının herhangi bir krala yapıldığını görmedim. 
Vallahi, Muhammed herhangi bir şey tükürünce arkadaşları onu ellerine alıp 
yüzlerine ve derilerine sürüyorlar. Onlara bir şeyi emrettiği zaman, derhal 
emrini yerine getirmeye koşuyorlar. Abdest aldığı zaman abdest artığı için 
nerede ise, birbirlerini öldürüyorlar. Konuştuğu zaman seslerini kısıyorlar, 
(edeble cevap veriyorlar) Ona baktıkları zaman, saygı göstermek için, 
keskin bir bakışla bakmıyorlar. Bu adam size insaflı bir plan teklif ediyor, 
sizler bunu kabul edin. 


Sonra Kinaneoğullarından birisi: 2 Kureyşe hitap ederek şöyle dedi: 
"Bırakınız, Muhammed'in yanına bir kere de ben gideyim." Onlarda: 
"Pekala git" dediler. Bu zat, Resulullah'a ve sahabelere doğru gelirken 
Resulullah: "Bu gelen filan kişidir. O, hac ve umre kurbanlarına saygı 
gösteren, bir kabiledendir. Boynuna nişan takılmış kurbanlık develeri bunun 
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önüne sSalıversin" bom Develer, bu zatın önüne salıverildi. 
Sahabeler telbiye getirerek (Lebbeyk Allahumme Lebbeyk diyerek) bu 
kişiyi karşılamışlardı. Kinaneli bu zat, durumun böyle olduğunu görünce 


"Subhanallah, bunların Beytullah'a girmelerine engel olmak asla yakışmaz" 
demiştir. 

Kinane kabilesinden olan bu zat, Kureyşlilerin yanma döndü ve onlara: 
"Ben bunların Ümre için kesecekleri kurbanlık develerin boyunlarına nişan 
takıldığını ve özel bir şekilde süslendiğini gördüm. Bunların Beytulharam- 
dan men edilmelerini doğru görmüyorum." dedi. 

Sonra Kureyşlilerden "Mikrez bin Hafs" isimli bir adam ayağa kalktı "bana 
müsaad ediniz. Bir de ben Muhammed'e gideyim" dedi. Onlar da "haydi 
git" dediler. Mikrez, Resulullah'a ve sahabelerine doğru gelince Resulullah: 
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"Şu gelen Mikrezdir, aşağılık insandır" bumu Mikrez gelip 


Resulullah ile konuşmaya başladı onlar konuşurken, Süheyl bin Amr, çıkp 
geldi. Resulullah sahabelere "artık işiniz bir dereceye kadar kolaylaştı" 
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buyurdu 172) 


Süheyl bin Amr gelince Resulullah'a şöyle dedi: "Haydi (kağıt kalem) getir. 
Bizimle sizin aranızda yazılı bir barış anlaşması yaz" Resulullah, katibi 


cakir Ve ona: "Bismillahirrahmanirrahim diye yaz" buyurdu, Süheyl 
buna müdahale etti ve Resulullah'a şöyle dedi: "İyi ama vallahi ben Rahman 
kelimesinin ne demek olduğunu bilmiyorum. Fakat vaktiyle senin de 
yazdığın gibi (Bismikallahümme - Allah'ım senin isminle) diye yaz." Bunun 
üzerine müslümanlar "vallahi biz onu yazmayız, biz 
"bismillahirrahmanirrahim" yazılmasını İsteriz dediler. Resulullah: "Haydi 
bismikellahümme" diye yaz" buyurdu. Sonra katibe: "Bu yazı Allah'ın 
peygamberi Muhammed'in karar verdiği ve altına imza koyduğu bir 
muahade namedir" diye yazmasını emretti. Yine Süheyl İtiraz ederek: 
"Vallahi, biz senin Allah'ın peygamberi olduğunu bilsek ve İnansak seni 
Beytul Haram'dan men etmez ve sana karşı savaş-mazdık. Abdullah'ın oğlu 
Muhammed'in... diye yaz" dedi. Bu teklif üzerine Resulullah: "Vallahi siz 
yalanlasanız da ben Allah'ın Peygmaberiyim" buyurdu. Ve Hz. Ali'ye 


"Haydi Muhammed bin Abdullah diye yaz" ei 

Resulullah (barış anlaşmasının şartlarını tayin ederek) Süheyl'e şöyle 
buyurdu: "Muahadeyi şu şartlarla yaparız: Bizi Beytullah ile başbaşa 
bırakınız. Biz orayı tavaf edelim." Süheyl şu cevabı verdi: "Vallahi sizinle 
Beytul-lah'ı başbaşa bırakmayız, çünkü araplar cebren İşgal edildik diye 
hakkımızda dedikodu ederler. Fakat bu İstediğin gelecek yıl olsun" 
Resulullah bu şekilde kabul buyurdu, Hz. Ali de böylece yazdı. Bu defa 


Süheyl şu şanı ileri sürdü ve şöyle dedi: "Sana bizden herhangi bir erkek 
gelirse, o senin dininden olsa bile onu bize iade edeceksin" müslümanlar bu 
teklife hayret ederek şöyle dediler: "Subhanallah, müslümanlara sığınan bir 
müslüman müşriklere nasıl iade edilebilir." Müslümanlarla müşrikler bunu 
tartışırken bir de ne görsünler muahedeyi yapan Süheyl'in bizzat kendi oğlu 
Ebu Cendel, kendisine vurulan kelepçeler yüzünden zorla yürür bir şekilde 
seke seke müs-lümanların yanına vardı. Ebu Cendel, Mekke'de hapsedildiği 
yerden kaçıp Mekke'nin altından gelmiş ve kendisini müslümanların içine 
atmıştı. Bunu gören babası Süheyl bin Amr, Resulullah'a şöyle demiştir: 
"Ey Muhammed! Onu bana teslim etmen, seninle yapacağım barış 
anlaşmasının ilk şartıdır." Resulullah: "Biz anlaşmayı henüz imzalamadık" 
dedi. Süheyl "Vallahi teklifim kabul edilmez ise, seninle herhangi bir barış 
anlaşması yapmam" dedi. Tekrar Resulullah: "Bunu bana bırak, ben bunu 
koruyayım" buyurdu. Süheyl: "Hayır, ben onu senin himayene bırakmam" 
dedi. Resulullah ısrar ederek "haydi bu işi yap" buyurdu. Süheyl, Hayır 
yapmam, dedi. Bunun üzerine orada bulunan ve Kureyşlilerin 
temsilcilerinden olan Mikrez, Resulullah'a hitaben: "Haydi bunu sana 
bırakmayı kabul ettik" dediyse de (muahedeyi imzalamakla yetkili olan 
Süheyl bunu kabul etmedi). Babasının ısrarından dolayı ümidini kesen Ebu 
Cendel, müslümanlara seslenerek şöyle dedi: "Ey müslümanlar topluluğu! 
Müslüman olarak geldikten sonra tekrar müşriklere mi iade edileceğim? 
Benim neler çektiğimi görmüyor musunuz?" 

Gerçekten Ebu Cendel, Allah yolunda Kureyşliler tarafından en dehşetli 
işkencelere uğratılmıştı. Ebu Cendel'in halinden etkilenen Hz. Ömer, Rasu- 
lullah'ın yanına varmış ve ona şunları sorup cevabını almıştır: "Sen Allah'ın 
hak Peygamberi değil misin?" Resulullah: "Evet, ben Allah'ın hak 
Peygamberiyim" buyurmuştur. Yine Ömer: "Bizler hak, düşmanlarımız batıl 
üzere bulunmuyorlar mı?" diye sormuş, Resulullah "evet" buyurmuştur. 
Tekrar Ömer: "O halde niçin dinimiz uğrunda bu ezikliği (zilleti) kabul 
edelim" diye sorunca Resulullah ona şu cevabı vermiştir: "Şüphesiz ki ben 
Allah'ın Peygamberiyim ben ona isyan edecek biri değilim. O 
benimyardımcımdır," Hz. Ömer, "sen bize, beytullaha varıp orayı tavaf 
edeceğimizi haber vermemiş miydin" deyince Resulullah: "Evet, vermiştim, 
fakat ben size bu yıl varacağımızı söylemiş miydim?" diye sordu. Ömer: 
"Hayır" diye cevap verdi. Bunun üzerine Resulullah şöyle buyurdu: "Sen 
mutlaka ona varacaksın ve onu tavaf edeceksin. " 


Hz. Ömer diyor ki: "Ben, bundan sonra Ebu Bekir'in yanına vardım ona da 
şunları sordum: "Ey Ebu Bekir! Bu adam Allah'ın hak Peygamberi değil 
midir?" Ebu Bekir: "Evet, hak Peygamberidir" dedi. "Biz hak üzere 
düşmanlarımız da batıl üzere değiller mi" dedim. Ebu Bekir: "Evet" dedi. 
"O halde niçin dinimiz uğrunda bu ezikliği kabul ediyoruz" dedim. Ebu 
Bekir: "Behey adam, o Allah'ın Peygamberidir. O, Rabbine isyan edecek 
biri değildir. Allah onun yardımcısıdır. Sen onun üzerine sarıl (emrini tut) 
Vallahi o, hak üzeredir" dedi. "O, bize Beytullah'a varıp orayı tavaf 
edeceğimizi söylemiyor muydu? dedim. Ebu Bekir; "Evet, söylemişti, fakat 
sana bu yıl gideceğini söylemiş miydi?" dedi. "Hayır" dedim. Ebu Bekir: 
"Sen mutlaka oraya varacak ve orayı tavaf edeceksin" dedi. Hz. Ömer diyor 
ki: "Bu İtirazlarıma keffaret oa-rak daha sonra bir çok saliiı amel işledim" 
(İbni İshak'ın rivayetine göre Hz. Ömer şöyle diyormuş: "O gün 
konuştuğum sözlerin neticesinden korkarak hâlâ sadaka veriyor, oruç 
tutuyorum, namaz kılıyor ve köle azat ediyorum). 

Ravi diyor ki: "Resulullah muahedenamenin yapılıp imza edilmesini 
bitirdikten sonra sahabelere yönelerek "haydi kalkın, kurbanlarınızı kesin, 
sonra başlarınızı traş edin" buyurdu. Vallahi onlardan bir kişi bile kalkmadı. 
Hatta Resulullah bu emrini üç kere tekrar etti, yine kimse kalkmadı. Bunun 
üzerine Resulullah müminlerin annesi olan Ümmü Seleme'nin yanına girdi 


ve ona İnsanlardan gördüğü kayıtsızlığı anlattı, 22! 

Ümmü Seleme: "Ey Allah'ın Rasulü! Emrinin yerine getirilmesini istiyor 
musun? O halde dışarı çıkıp kurbanlık deveni kesinceye ve berberini çağırıp 
kendini traş ettirinceye kadar, sahabelerden herhangi birine tek bir kelime 
dahi söyleme" dedi. Resulullah dışarı çıktı. Bunları yapıncaya kadar kimse 
ile konuşmadı. Kurbanlık develerini kesti, berberini çağırdı ve kendisini traş 
ettirdi. Sahabeler Resulullah'ın böyle yaptığını görünce, onlar da kalkıp 
kurbanlık develerini kestiler, birbirlerini traş etmeye başladılar. Hatta 
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kalabalıktan dolayı nerede ise birbirlerini szecelikgi > 
Resulullah traş olduktan sonra huzuruna müslüman kadınlar geldi. Bunun 
üzerine Allah Teala şu âyeti celileyi indirdi: "Ey iman edenler! Mümin 
olduklarını söyleyen kadınlar size muhacir olarak geldikleri zaman onları 
imtihan edin. Onların imanlarını Allah daha iyi bilir ya. Mümin olduklarını 
Öğrendiğiniz zaman onları kafirlere iade etmeyin, çünkü ne mümin kadınlar 
kafirlere helaldir, ne de kafir erkekler mümin kadınlara helaldir. 


Kafir kocalarının sizlere muhacir olarak gelen mümin kadınlara vermiş 
oldukları mehirleri geri iade edin. Bu muhacir kadınlara mehirleri-ni 
verdiğiniz taktirde kendileriyle evlenmenizde bir mahzur yoktur. Kafir 
kadınları nikahınız altında tutmayın. Siz de kafir kadınlara verdiğiniz mehri 
geri isteyin. Kafir erkeklerde size gelen muhacir kadınların mehir-lerini 
istesinler. 

İşte Allah'ın sizin hakkınızda hükmü budur. O aranızda hükmünü verir. 
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Allah her şeyi bilendir, hüküm ve hikmet sahibidir. ulti 


Bu âyetin İnmesi üzerine Hz. Ömer müşrik olan iki karısını boşadı. 
Bunlardan biri İle Muaviye bin Ebu Süfyan diğeri ile de Safvan bin 
Ümeyve evlendi. 

Resulullah Medine'ye döndü. Bu sırada, anlaşma İcabı Kureyş'den biri 
kabul edilen Ebu Basir, müslüman olarak Medine'ye geldi. 

Kureyşliler Ebu Basir'in kendilerine iade edilmesi için Resulullah'a iki kişi 
gönderdiler. O'na: "Bizimle yaptığın muahede'de verdiğin sözü hatırlatırız" 
dediler. Resulullah da Ebu Basir'i bu iki kişiye iade etti. Bunlar Ebu basirle 
birlikte yola çıktılar. Zülhuleyfe denen yere vardıklarında yanlarında azık 
olarak aldıkları hurmalardan bir bölümünü yemek için orada konakladılar. 
Ebu Basir, bu İki kişiden Huneys'e: "Ey filan! Vallahi ben senin kılıcını 
şahane bir kılıç olarak görüyorum" dedi. kılıcın sahibi olan diğer adam 
kılıcı kınından çıkardı ve "Evet vallahi bu kılıç iyi bir kılıçtır. Ben bunu 
tekrar tekrar denedim" dedi. Ebu Basir de: Müsaade et de ona bir bakayım" 
dedi. Adam kılıcı gösterirken hemen onu elinden kaptı ve Huneys'in 
boynuna vurdu. Huneys öldü. Diğer adam gensin geri kaçarak Medine'ye 
vardı. Koşarak Mescid-i Nebeviye girdi. Resulullah bu adamın telaşla 
koştuğunu görünce: "Bu korkunç bir şey görmüştür" buyurdu. Huneys'in 
kölesi olan ve Kevser adını taşıyan bu zat, Raululfah'ın yanına varınca ona: 
"Vallahi arkadaşım Öldürüldü. Ben de öldürüleceğim" dedi. Bu arada Ebu 
Basir'de Resulullah'a geldi ve ona: "Ey Allah'ın Rasulü! Vallahi Allah senin 
verdiğin sözü yerine getirdi. Zira sen beni onlara iade ettin. Sonra Allah 
beni onlardan kurtardı." dedi. 

Bunun üzerine Resulullah sahabelere hitaben şöyle buyurdu: "Vay bu 
adamın annesinin haline, şayet kendisini destekleyen biri olsa, bu bir harb 
gel-berisidir. (Harb ateşinin tutuşmasına sebeb olur) Ebu Basir, 
Resulullah'ın bu sözlerini işitince Onun kendisini hemen müşriklere iade 


edeceğini anladı ve oradan ayrıldı. Şam yolu üzerinde bulunan ve "İs7' diye 
adlandırılan deniz sahili bir yere vardı, orada yerleşip kaldı. 

Ebu Cendel bin Süheyl de Mekke müşriklerinin elinden kaçtp Ebu Basir'in 
yanına vardı. Kureyşlilerden müslüman olup da kaçıp kurtulmak 
isteyenlerle bir topluluk oluşturmuşlardı. Bunlar Kureyş'in Şam'a giden bir 
ticaret kervanını duyar duymaz hemen onları geri çeviriyorlar, adamlarını 
öldürüyorlar ve mallarına el koyuyorlardı. 

Kureyşlilerin kendilerini tehdit eden bu insanlara bir çare bulmak üzere bu 
defa Rasulullah'a Ebu Süfyan bin Ilarb'i elçi olarak gönderdiler. Rasulul- 
lah'dan Allah rızası için ve akrabalık bağına hünneten Ebu Basir cemaatının 
müşriklere karşı giriştikleri taarruzlar; durdurmasını İstedi. "Artık bundan 
sonra kim Mekke'den Medine'ye gelirse o güven içindedir. Geri iade 
edilmeyecektir" diye haber göndermişlerdi. 

Resulullah Ebu Basir cemaatına mektup gönderdi Medine'ye gelmelerini 
istediğini bildirdi. 

Bunun üzerine Allah Teala şu âyeti indirdi: "Sizi onlara muzaffer kıldıktan 
sonra Mekke'nin göbeğinde onların ellerini sizden, sizin ellerinizi de 
onlardan çektiren Allah'tır. Allah yaptıklarınızı çok iyi görür. 

Onlar, inkar edenler, sizi Mescid-i Haramı ziyaretten ve beraberinizde 
kurbana tahsis ettiğiniz hayvanları yerine kavuşmaktan ah koyanlardır. Eğer 
o kafirler arasında bilmediğiniz mümin erkekler ve mümin kadınlar bulunup 
da farkında olmayarak onları tepeleyip vebal altında kalma ihtimaliniz 
olmasaydı, savaşmanıza izin verilirdi. Bütün bu nimetleri Allah size, 
dilediklerini rahmetine kavuşturmak İçin vermiştir. Eğer müminlerle 
kafirler birbirlerinden seçilip ayrılmış olsalardı, elbette kafirleri can yakıcı 
bir azaba uğratırdık. 

İnkar edenler, kalplerine taassubu, o cahiliye taassubunu yerleştirirken, 
Allah da Peygamberinin ve müminlerin kalplerine huzur ve sükunet indirdi. 
Onları takvayı gerektiren sözden ayırmadı. Onlar da buna layık ve ehil 
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kimselerdi. Allah herşeyi çok iyi bilir, &2! 


İnkâr edenlerin kalplerine yerleştirdikleri cahiliye taassubu, onların 
Resulullah'ın peygamberliğini kabul etmemeleri , 
"Bismillahirrahmanirrahim'i red etmeleri ve müslümantarı Beytuüah'a 
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girmekten alı koymaları şeklinde görülmüştür. 2! Burada şu noktaya 
dikkat etmek gerekir: 


itikadı konularda azimeti .seçerek dini yüceltmenin daha evla olduğu 
muhakkaktır. Bu konularda ruhsatı seçenin imanında şüphe edilebilir. Hatta 
müslüman olduğunu açığa vurmayana müslüman muamelesi yapılamaz. 
Nitekim Resulullah Hz. Abbas'in müslüman olduğunu söylemesine rağmen 
onun dış görünüşüne bakıp kendisinden fidye almıştır. 

İbn Hişam, İbn İshak'ın şunları söylediğini nakletmektedir: "Resulullah'ın 
azatlı kölesi Ebu Rafi dedi ki: Ben Abdülmuttalib'in oğlu Abbas'ın kö- 
lesiydim. Bizim evin halkı İslâm'a girmişti. Abbas ve (hanımı) Ümmül FadI 
Abbas kavminden korkuyor, onlara karşı çıkmak istemiyor ve Müslüman 
olduğunu gizliyordu. Malı çok olan biriydi, o malını kavmine dağıtırdı. 

Ebu Leheb, Bedir savaşına katılmamış yerine el-Asi bin Hişam'ı 
göndermişti- Bedir savaşında Kureyşlilerin uğradıkları hezimet haberi Ebu 
Leheb'e ulaşınca, Allah onu rezil rüsvay etti. Biz İse kendimizi güçlü 
hissetmeye başladık, maneviyatımız yükseldi. 

Ben zayıf bir insandım. Oklar yapardım, zemzem odasında (zemzem suyu 
için kurulmuş özel bir çadırda) okları yontuyordum. Bir gün aynı yerde 
oturmuş oklarımı yontuyordum, Ummul FadI'da yanımda oturuyordu. Biz, 
gelen haberler dolayısı ile sevinçliydik, o sırada yüzünden şer dökülen Ebu 
Leheb geldi. Odanın bir köşesine oturdu, sırtını benim arkama çevirmişti. O 
böyle otururken bir kısım insanlar: "İşte Ebu Süfyan geldi1' dediler. Bunun 
üzerine Ebu Leheb: "Buraya gel, yemin olsun ki haberler sende" dedi. Ebu 
Süfyan, Ebu Leheb'in yanına olurdu. Bütün insanlar ayakta durmuş ona 
bakıyorlardı. Ebu Leheb: "Yeğenim anlat bakalım, insanların durumu 
nedir?" dedi. Ebu Süfyan da şöyle dedi: "Vallahi hadise şöyle oldu: Biz o 
kavimle karşı karşıya geldik. Onlara omuzlarımıza binme fırsatı verdik, 
onlar da bizi diledikleri şekilde sevk ediyorlar ve diledikleri biçimde esir 
alıyorlardı, Allah'a yemin olsun ki, bununla beraber adamlarımızdan hiçbir 
kimseyi kınamadım. Zira karşımıza, yerden göğe doğru uzanan alaca atlar 
üzerinde beyaz tenli adamlar çıktılar. Bunlar, hiçbir şey bırakmıyor ve 
bunlara karşı hiçbir şey mukavemet edemiyordu." 

Ebu Rafi diyor ki: "Bunun üzerine ben, çadırın bir kenarını elimle yukarı 
kaldırdım, sonra vallahi onlar meleklerdir" dedim. Ebu Leheb bunu işitince 
elini kaldırıp yüzüme şiddetle bir tokat vurdu. Ben de ona daldım. O beni 
kaldırıp yere vurdu, üzerime çöküp beni dövmeye başladı. Ben zayıf bir 
adamdım. Bunu gören Ümmül FadI çadırın direklerinden birini kapıp Ebu 
Leheb'in başına indirdi, onun kafasında korkunç bir yarık meydana getirdi 


ve ona şöyle dedi: "Efendisi burada olmadığı için sen onu zayıf buldun ha!" 
Ebu Leheb rezil bir şekilde kalkıp gitti. Vallahi bundan sonra sadece yedi 
gün yaşadı. Allah onu sivilce hastalığına yakalattı ve o hastalık onu öldürdü. 
(87) 


Ebu Rafi'nin anlattığı bu habere* göre, Abbas bin Abdülmuttalib Bedir 
savaşından önce müslüman olmuş, ancak cesaret edip müslüman olduğunu 
açığa vuramamıştır. Bunun neticesi olarak da istemeyerek Bedir savaşına 
katılmıştır. Aşağıda zikredilen rivayet bunu desteklemektedir: 

İbn Hİşam, İbn İshak'ın Abdullah bin Abbas'dan şunu rivayet ettiğini 
nakletmektedir. "Bedir günü. Resulullah sahabelerine şöyle buyurdu: "Haşi- 
moğullarından ve diğer insanlardan bir kısım adamların istemeyerek savaşa 
katılmaya zorlandıklarını öğrendim. Bunların bizimle savaşmaya herhangi 
bir ihtiyaçları yoktur... Sizden kim Resulullah'ın amcası, Abbas bin Ab- 


dulmuttalib ile karşılaşırsa onu öldürmesin, zira o, zorla savaşa katıldı. “ 

Hz. Abbas'ın Bedir savaşından önce müslüman olduğunu beyan eden bu 
rivayetlere dayanılırsa, Hz. Abbas'ın Bedir'den önce müslüman olduğunu 
söylemek doğru olur. Bununla beraber Resulullah (sav) Bedir savaşında esir 
düşen amcası Abbas'ın müslüman olduğunu, savaşa istemeyerek katıldığını 
İleri sürerek fidye vermekten muaf tutulması isteğini kabul etmemiştir. Ve 
ona şunları söylemiştir: "Senin müslüman olduğunu Allah daha iyi bilir, 
şayet söylediğin gibiysen bunun karşılığını Allah sana verir, fakat senin dış 
görünüşün bizim aleyhimize idi, hem kendi diyetini, hem de kardeşlerin 
Harisin oğlu Nevfel ve Ebu Talib'in oğlu Akil'in diyetini vereceksin. Bir de 
seninle muahedeli olan Utbe bin Amfin diyetini Ödeyeceksin." Abbas: "Ey 
Allah'ın Rasulü! Senin istediğin bu miktar bende yoktur" dedi. Resulullah 
ona şu cevabı verdi: "Fadlın annesiyle (hanımınla) birlikte yere 
gömdüğünüz mallarınız nerede? Sen Umumi Fadl'a şöyle dediydim Eğer bu 
seferimde başıma bir şey gelecek olursa, bu mal oğullarım Fadi, Abdullah 
ve Kusem'in olsun." Abbas: "Ey Allah'ın Rasulü! Ben senin Allah'ın 
Peygamberi olduğunu biliyorum. Bu olayı benden ve Ummul Fadl'dan 
başkası bilmiyordu" dedi. Sonra Abbas hem kendisi İçin hem de 


> 89 
kardeşlerinin İki oğlu ve kendisiyle anlaşmalı olan zat İçin fidye Ödedi, >! 


Bazı müfessirler şu âyetlerin Bedir esirlerinden sadece Abbas hakkında 
indiğini söylemişlerdir: "Ey Peygamberi Elinizde bulunan esirlere şöyle de: 
Eğer Allah kalbinizde bir hayır olduğunu bilse, size sizden alınandan daha 


hayırlısını verir ve sizi bağışlar. Allah çok bağışlayan ve çok merhamet 
edendir. Şayet esirler sana bir hainlik yapmak isterlerse, bil ki daha önce de 
Allah'a ihanet etmişlerdir. Bu yüzden Allah, onlara karşı sana imkan verdi. 
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Allah her şeyi çok Iyi bilendir. Hüküm ve hikmet sahibidir. > 


Yukarıda zikredilen bu hadiseler incelendiğinde şu sonuca varılır: Kişi 
müslüman olduğunu hür iradesi ile açığa vurmadığı taktirde onun herhangi 
bir yükümlülükten kurtulmak için müslüman olduğunu iddia etmesine itibar 
edilmez. Ona, müslüman olmayanlara uygulanan hükümler uygulanır. Diğer 
yandan, kişi İmanını açığa vurma hususunda azimeti seçmelidir ki kendisine 
müslüman muamele yapılsın. Bir de inanç meselesi ciddi bir meseledir. 
Artık bu konuda hatır, gönül yoktur. Resulullah amcasının iddiasına 
bakmamış, İslâm'ın zahiri hükümlerini uygulamıştır. Bunun misalleri İslam 
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tarihinde pek çoktur. 
İkrah Karşısında Dinini Değiştiren: 


Dinden çıkmaya zorlanan insan, gerçekten İtikadını değiştirirse, artık onun 
kâfirliğine hükmedilir. Kendisine, mürtede ait hükümler uygulanır. 
Resulullah (sav) bir hadis-i şerifinde "Kim dinini değiştirirse onu öldürün" 
buyurmaktadır.11) Ayrıca Peygamber efendimizin (sav) döneminde böyle 
bir hadise vuku bulmuştur. 

İbn İshak diyor ki: Resulullah, Mekke'nin fethi esnasında emirlerine 
Mekke'ye girmelerini emrettiği zaman kendileriyle savaşmadıkça herhangi 
bir kişiyi öldürmemelerini emretmişti. Ancak, Abdullah bin Sa'd dahil 
adlarını zikrettiği bir kısım insanların, Kâ'be'nİn perdesi altında bulunsalar 
dahi öldürülmelerini emretmişti. 

Peygamber efendimizin, Abdullah'ın öldürülmesini emretme sebebi şu idi: 
Abdullah müslüman olmuştu. Resulullah'ın vahy katipliğini yapıyordu. 
Sonra mürted oldu. Müşrik olarak Kureyşlilere döndü. Mekke fethedilince 
de kaçıp süt kardeşi Hz. Osman'a sığındı. Hz. Osman onu sakladı. Durum 
sakinleşip, Mekke'de hayat normale dönünce Osman bin Afvan onu 
Resulullah'a getirdi. Ve Resulullah'ın buna eman vermesini istedi. Orada 
bulunanlar Rasulullalrın uzunca sustuğunu zannettiler. Sonra Resulullah: 
"Olur" dedi (eman verdi). Hz. Osman, Abdullah ile Rasulullah'ın yanından 
ayrılınca, Resulullah, çevresinde bulunan ashabına şöyle dedi: "Ses 
çıkarmayıp sustum ki biriniz kalkıp onun boynunu vursun." Bunun üzerine 


Ensar'dan bir adam: "Ey Allah'ın Rasulü! Bana işaret etseydin ya!" dedi. 
Resulullah: "Peygamber işaretle birini öldürtmez" buyurdu. Ibn Hişam 
diyor ki, sonra Abdullah bin Sad bin Sarh müslüman oldu. Hz. Ömer onu 
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bazı işlerle vazifelendirdi. Osman bin Afvan da ona vazife ia 


Burada, Abdullah bin Sad irtidat ettiği İçin Öldürülmesi emredilmiş fakat 
eman isteyerek canını kurtarmış, daha sonra yeniden müslüman olmuştur. 


Mezheblere Göre Dinden Çıkmaya Zorlananın Hükmü 
1. Hanefi Mezhebine Göre: 


Bir İnsan öldürülmekle veya bir organının kesilmesiyle yahut ölümcül bir 
şekilde dövülmesiyle tehdit edilir ya da ölüme sürükleyecek bir derecede aç 
bırakılır ise, böyle bir insanın kalbinde İman karar kıldığı halde, diliyle 
dinden döndüğünü söylemesi caizdir. 

Çünkü Allah Teala şöyle buyuruyor: "Kalbi imanla mamur olduğu halde 
inkâra zorlanan hariç, kim iman ettikten sonra Allah'ı inkar eder, kalbini 
inkâra açık tutarsa Allah'ın gazabı onların üzerinedir. Bunlara büyük bir 
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azab da vardır. 4231) 


Ayrıca, ikrah (zorlama) neticesinde müşriklerin teklifini kabul eden Am- 
mar için Peygamber efendimiz (sav) "... Müşrikler tekrar sana aynı şekilde 


davranırlarsa, sen de yaptığın gibi deyen buyurmuştur. 

Böyle bir müslümanın İslâm'dan dönme tekliflerini reddedip, yapılan 
işkencelere tahammül etmesi daha evladır. Şayet öldürülürse AdI-i ilahide 
ecri vardır. Nitekim Hubeyb bin Adiyy (ra) öldürülünceye kadar 


a LERİ 
sabretmiştir. 


Hanelilere göre ölüm tehlikesi arzetmeyen veya bir organının koparılmasına 
vesile olmayan tehditler, tam İkrah sayılamayacağından bir müslümana: 
"Dininden dön, yoksa seni hapsederiz" veya "döveriz" yahut "aç bırakırız" 
denilerek tehdit edilip dinden çıkması İstenirse, böyle bir müslümanın 
ölümüne vesile olmayacak bu tür tehditlerle dinden döndüğünü lisanen 
söylemesi dahi caiz değildir. Aksi taktirde zahiren kafirliğine hüküm verilir. 
Hanımı kendisinden boş olur, müslüman olduğunu belirten bir alamet 
kendisinden zuhur etmedikçe kafirliğinin devam ettiğine hüküm verilir. 


Çünkü Hanefi mezhebinde "eksik ikrah" küfrü icab ettiren bir şeyi 
söylemeye veya yapmaya ruhsat sağlamamaktadır. 

Hanefi mezhebinde kişiyi küfre götürecek söz ve ya davranışlar cebredilen 
kişinin niyetine göre farklı hükümlere tabi tutulmaktadır: 

a. Dinden dönmeye zorlanan kişi zahiren dinden çıktığını belirttiği gibi 
kalben de dinden çıktığına niyet ederse böyle bir kişi kafirdir. Abdullah bin 


Sa'd bunun misalidir. Da 

b. Bir kimse Allah'ı inkâra veya bir puta secde etmeye yahut Hz. Muham- 
ined'e (sav) sövmeye ve benzeri şeylere cebredilir de kalbine hiçbir şey 
gelmeden yani düşünmeden Allah'ı inkâr eder veya puta secde eder yahut 
Ra-sulullah'a söverse ikrahın (zorlamanın) tam olması şartıyla dinden 
çıkmış olmaz. Eğer kalbine Allah'ı inkâr etme yerine tanrı edinilen başka bir 
şeyi inkar etme, puta tapma yerine Allah'a tapma, Peygambere sövme yerine 
Mu-hammed İsmindeki başka birine sövme düşüncesi gelirse, buna rağmen 
Allah'ı inkâr etmeyi, puta tapmayı ve Peygambere sövmeye niyet ederse, 
hem kullar hakkında, hem de Allah nezdinde kâfir olur. Ona dünyada kâfir 
muamelesi yapılır. Hanımı boş olur. cenazesi kılınmaz. Vesaire. Ahirette de 
ebedi azaba koyulur. Zira bu kişi kendi isteğiyle, dinden çıkaran sözü 
söylemiş ve işi yapmıştır. 

Kalbine doğan çareleri terk etmiştir. Şayet bu insan çareleri kullanırsa, 
Allah katında müslüman kalacağı şüphesizdir. Dünyada İse, dış görünüşü 
dinden çıktığını gösterse de gerçekte müslümandır. Hanefiler bunun 
müslüman sayılmayacağını bu nedenle kalbine bir şey geldiğini 
söylememesi icap ettiğini belirtmişlerdir. Biz Hanelilerin bu son görüşlerine 
katılmıyoruz. Böyle bir kişinin hem dünyada hem ahirette müslüman 
sayılacağı kanaatindeyiz. Zira bu kimse, kalbten mümindir. Sadece kâfirleri 
aldatmak için onların istediği gibi davranmış ve bu davranışı ile de başka 


97) 


bir şeyi niyet etmiştir. Dış görünüşüne itibar Gimeneliii.. 
2. Maliki Mezhebine Göre: 


Bu mezhebe göre dinden çıkmaya zorlamanın hükmü: Bir müslüman, 
dininden dönmeye zorlanır da öldürüleceğinden korkarsa, kalbi imanla 
mutmain olduğu halde lisanen kelime oyunlarına da başvurarak dinden 
çıktığını söyleyebilir, bundan dolayı günahkâr olmaz ve kendisine kafir 
hükmü uygulanmaz. Çünkü Allah Teala şöyle buyuruyor: 


"Kalbi İmanla mamur olduğu halde inkara zorlanan hariç, kim iman ettikten 
sonra Allah'ı inkar eder, kalbini inkara açık tutarsa, Allah'ın gazabı onların 


98 
üzerinedir. Bunlara büyük bir azab da vardır. 228) 


Bir başka âyet-i celilede şöyle buyurulmuştur: 
"Müminler, müminleri bırakıp da kafirleri dost edinmesinler. Kim böyle 
yaparsa Allah'dan bekleyeceği hiçbir şey yoktur. Ancak onlardan 


sakınmanız hali milsedindr Bu âyet-i celilede korkutulan 
müslümanın mazur olacağı bildirilmektedir. Çünkü âyette: "... ancak 
onlardan sakınmanız hali müstesnadır" buyurulmaktadır, Diğer bir âyet-i 
celilede ise: 

"Melekler o kendilerine zulmedenlere, canlarını aldıklarında: Ne yaptınız, 
derler? Onlar da: Biz yeryüzünde zayıf düşürülmüştük, derler. Melekler ise, 
Allah'ın arzı geniş değil mi idi? Orada hicret edeydiniz, derler. İşte bunların 
varacağı yer cehennemdir. O ne kötü bir yerdir." "Erkek kadın ve 
çocuklardan zayıf düşürülüp bir çare bulmaya gücü yetmeyen ve çıkar yol 
bulamayanlar müstesnadır. İşte bunları umulur ki Allah affeder. AUah çok 
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affeden ve çok Babışlayandat buyurulmuştur. 
Bu âyet-i celilede de aciz bırakılan mustazafiann mükellef oldukları dini 
vecibelerini ila edemedikleri taktirde Allah'ın afvına mazhar olacakları 


101 
beyan slümelgedir 


Böyle bir zorlamaya maruz kalan müslüman, kafir olduğuna dair herhangi 
bir cevap vermez ve direnerek öldürülürse bu davranışı daha evladır. Allah 
katında sevabı ruhsatı tercih edenden daha fazladır. Çünkü Peygamber 


(102| 
V 


efendimiz (sav)'in Habbab bin el-Eret'e söylediği hadis-i şerif e 


Müseylime'nin Öldürdüğü sahabe hakkında söylediği hadisler 12! bunu 
göstermektedir. 

Maliki mezhebine göre dinden dönmeye zorlanan insanın açıkça kafir 
olduğunu söylemesi caiz değildir. Kelime oyunları yaparak çıkar yol 
bulması gerekir. Mesela cebredilene: "Allah'ı inkâr et" denilince "y" harfini 
ilave 

ederek onun: "Allahı inkâr ediyorum" demesi, yahut ona "Peygamberi inkâr 
et" denildiğinde onun: "Elçiyi inkâr ediyorum" demesi gerekir. Aksi taktirde 
kafir olur. Çünkü ikrahın (zorlamanın) imalı konuşmalara müdahale etmesi 
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mümkün değildir. 124! Maliki mezhebine göre, ikrah hem sözlerde hem de 
davranışlarda geçerlidir. Bu görüş Hz.. Ömer'den ve Mekhul'den 
nakledilmiştir. Buna göre bir insan, Ramazan'da zorla orucu bozdurulursa, 
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bundan dolayı günahkâr olmaz. 


Maliki mezhebinden Sehnün'un da katıldığı bir kısım âlimler ise ikrahın 
sadece sözlere etkisi olacağı, davranış ve fiillere etkisi olmayacağını 
söylemişlerdir. Bunlara göre, zorlama (ikrah) ne olursa olsun bir 
müslümanın hiçbir zaman Allah'ın dışında herhangi bir şeye secde etmesine 
veya kıbleyi bırakıp başka bir yöne namaz kılmasına yahut bir müslümanı 
dövme veya onunla zina yapmasına ya da içki içmesine yahut da haram bir 
şey yemesine ruhsat yoktur. Zira Abdullah bin Mes'ud sadece sözlerde 
ruhsatın geçerli olduğuna işaret ederek: "Ben, bana iki kamçı vurmayı 


uzaklaştıracak olan her sözü söylerim"! 128! demiştir. Bu görüş Hasan-ı 
Basri'den de rivayet edilmektedir. Evzai de aynı görüştedir. Kurtubi, 
Abdullah bin Mes'ud'un bu sözünün İkrahın (zorlamanın) sadece sözler için 
geçerli olacağına delil olmadığını, İbn Mes'ud bunu bir misal olarak 


107) 


söylediğini ziletielisdi. 
3. Hanbeli Mezhebine Göre: 


Müslüman bir kişi dinden çıkmaya zorlanır da istemeyerek kafir olduğunu 
söylerse, bu kişi kafir olmaz. Çünkü Allah Teala şöyle buyuruyor: 

"Kalbi imanla mamur olduğu halde, inkara zorlanan hariç, kim iman 
ettikten sonra Allah'ı inkar eder, kalbini inkara açık tutarsa, Allah'ın gazabı 
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onların üzerinedir. Bunlara büyük bir azab da vardır. 1108) 


Keza Resulullah (sav) Ammar bin Yasir'e: "Müşrikler sana aynı şekilde 
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davranırlarsa, sen de yaptığın gibi mine buyurmuştur. 
Yine kafirler mustazaf müslümanlara işkence ederken Bilal'in dışındaki 
Işkence görenlerin İstemeyerek müşriklerin isteği doğrultusunda cevab 


(110) 


verdikleri rivayet edilmektedir. 
Bir hadis-i şerifte de Peygamber efendimiz; "Şüphesiz ki Allah ümmetimin 
üzerinden; hata etmenin, unutmanın ve onlara zorla yaptırılanların 


sorumluluğunu Kalsa buyurmuşlardır. 

Zorlama ile (ikrahla) ruhsatı seçerek dinden çıktığını, söz, davranış veya 
fiiliyle ortaya koyan bir müslümandan ikrah (zorlama) kalkınca ona müslü- 
man olduğunu açığa vurması emredilir. Müslüman olduğunu açığa vurursa 
o müslümandır. Şayet kafir olduğunu söylerse kafirdir. 

Dinden çıkmaya zorlanan Müslüman ın yapılan işkencelere sabredip, 
dinden çıktığını söylemeyerek azimeti tercih etmesi daha evladır. Bu 
hususta Resulullah (sav)'in Habbab bin el-Eret'e söylediği hadis-i şerif 
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bunun delilidir. LE! 


Diğer yandan Ashab-ı Uhdud'un azimeti tercih ettikleri ve bu hadiseye 
vesile olan rahibin, kralın adamının ve çocuğun öldürüldüğü Rasulllah 


Ri , (113) 
tarafından bildirilmektedir. 


4. Şafii Mezhebine Göre: 


Bir müslüman, kalbinde iman karar kıldığı halde kendisini dinden çıkaracak 
bir sözü söylemeye veya bir işi yapmaya zorlanırsa, böyle bir müslümanın 
azimeti seçip sabretmesi ve kendisini küfre götürecek sözü söylememesi 
veya işi yapmaması daha evladır. Zayıf olan bir görüşe göre ise, zorlanan 
insanın kendisine tabi olunan âlim bir zat olmadıkça canını feda etmektense 
ruhsatı seçip lisanen kafir olduğunu söylemesi daha evla görülmüştür. Fakat 
âlimlerin azimeti seçerek zorlamalara karşı sabretmelerinin evla olduğu 
hakkında herhangi bir ihtilaf yoktur. 

Bununla beraber ikrahla dinden çıktığını söyleyen kişi, kalben mümin 
olursa dinden çıkmış sayılmaz. Nitekim Nahl Süresi âyet 106 bunu beyan 
etmektedir. 

Buna mukabil zorla dinden çıkarılması İstenen insan, kalben de dinden 
çıkarsa mürted olur. 

Şayet bir insan dinden çıkmaya zorlanır ve İkrahı kendinden uzaklaştırmak 
için dinden çıktığını gösteren bir sözü söyler veya bir işi yapar da o anda 
kalbinde mümin olduğu veya kafir olduğuna dair herhangi bir düşünce 
bulunmazsa bunun mürted sayılıp sayılmayacağı hakkında iki görüş vardır. 
Ancak hanımını boşamaya zorlananın hanımı boş olmadığı gibi, bunun da 


N (114) 
mürted sayılmaması İcab eder. 


LI. 

Isra, 81 
121 

Nahl, 106 
131 

Taha, 70-74 
4) 

Buruc, 4-10 
Resulullah (sav/den Sııheyb'in Amrın (ra) rivayet ettiği şu hadisi şerifinde Ashab-ı Uh-dudu anlatarak buyuruyor ki: "Bir zaman 
sizden öncç yaşayan insanların bir kralı vardı. Kralın bir sihirbazı bulunuyordu. Sihirbaz ihtiyarlayınca, krala: "Artık ben 
ihtiyarladım, bana bir çocuk gönder de sihri ona öğreteyim" dedi. Kral, ona sihri öğreteceği bir çocuk gönderdi. Çocuğun yolu 
üzerinde bir rahib (din adamı) bulunuyordu. Birgün çocuk onun yanına oturup sözlerini dinledi. Rahip gencin hoşuna gitti. Bundan 
sonra çocuk sihirbaza her gittiğinde rahibe uğruyor, yanında biraz oturuyordu. Çocuk geç kaldığı için sihirbazın yanına varınca 
onu dövüyordu. Çocuk bu durumu rahibe şikayet etti. 
Railib gence: "Sihirbazdan korktuğun zaman ailem beni alıkoydu, de. Ailenden korktuğun zaman da sihirbaz beni alıkoydu, de" 
diyerek tavsiyede bulundu. 
Genç böyle devam ederken, bir gün büyük bir hayvanın İnsanları bir yere sıkıştırdığını gördü. Genç: "Bugün sihirbazın mı yoksa 
rahibin mi daha üstün olduğunu öğreneceğim" dedi. Sonra eline bir taş aidi. "Ey Allah'ım! Eğer rahibin yaptığı sihirbazın 
yaptığından Sana daha sevgili ise bu hayvanı öldür. İnsanlar kurtulup gitsinler." dedi ve elindeki taşı attı. Hayvanı öldürdü. 
İnsanlar da kurtulup gittiler. 
Çacuk rahibe geldi, durumu anlattı. Rahib ona şunları söyledi: "Yavrum, bugün sen artık benden daha üstünsün. Mertebenin 
nereye ulaştığını görüyorum. Sen yakında zor bir imtihan geçireceksin. İnıthan geçirecek olursan, sakın beni söyleyip ele verme." 
Genç âmâları, cüzzanılılan ve diğer hastalan tedavi eder hale geldi. Kralın yakın adamlarından gözleri âmâ olan bir adam, bunu 
duyunca, birçok hediyelerle birlikte gence geldi. Ona, eğer beni de iyileştirirsen bu hediyelerin hepsi senin olsun dedi. 
Genç: "Ben kimseyi iyileştirmiyorum. Ancak Allah iyileştiriyor. Eğer Allah'a iman edersen, Allah'a yalvarırım, O da sana şifa 
verip iyileştirir." dedi. 
Kralın adamı, iman etti. Allah ona şifa verdi. Adam kralın yanına geldi. Her zamanki gibi oturdu. Kral ona; 'Gözlerini kim iade etti 
(açtı) dedi. Adam: Rabbinı dedi. Kral: Senin benden başka rabbin var mı? dedi. Adanı: Benim de Rabbini, senin de Rabbin 
Allah'tır dedi. 
Kral, adamını tutukladı. Ona durmadan işkence etti. Nihayet adam gencin yerini söyledi. Genç getirildi. Kral, ona: "Yavrum! Öyle 
bir hale gelmişsin ki körleri ve cüz-zanılıları iyileştiriyormuşsun, şunu ve şunu yapıyorsun dedi. 
Çocuk: "Ben kimseyi iyileştiniiyorum. Ancak Allah İyileştiriyor" dedi. Kral bunu da tutukladı ve devamlı işkence etti. Bu da 
rahibin yerini söyledi. Bunun üzerine rahip de getirildi. Ona: "Dininden dön" denildi. Rahib bu teklifi kabul etmeyip reddetti. 
Kral, bir testere istedi. Rahibin başının ortasına koydu, onu biçip iki parçaya ayırdı. Öyle ki parçalan yere düştü. 
Sonra kralın adamı getirildi. Ona da "dininden dön" denildi. Fakat adam kabul etmedi. Reddetti. Bunun da başının ortasına testere 
konuldu, ortadan ikiye biçildi. Her bir parçası yere düştü... / ... Nihayet genç getirildi, ona da "dininden dön" denildi. O da kabul 
etmeyip reddetti. Bunun üzerine kral onu, adamlarından birkaç kişiye teslim etti ve şöyle dedi: "Bunu şu ve şu şekilde olan dağa 
götürün. Tam tepesine çıktığınız zaman, dininden dönerse döner, dönmezse onu dağdan aşağı atın" 
Kralın adamları, çocuğu alıp götürdüler. Dağa çıkardılar. Orada çocuk şöyle dua etti: "Ey Allah'ım. Sen, beni bunların elinden 
dilediğin şeyle kurtar." Bunun üzerine dağ sallandı, onlar aşağı düştüler. Genç kurtuldu ve krala geldi. 
Kral, ona: "Arkadaşların ne yaptı?" dedi. Genç:"Allah, beni onların ellerinden kurtardı" dedi. 
Sonra kral, yine genci adamlarından birkaç kişiye teslim etti. Ve onlara: "Bunu bir gemiye bindirin, denizin ortasına götürün. 
Dininden dönerse döner, yoksa bunu denize atın" dedi. 
Kralın adamları oraya götürdüler. Genç orada şöyle dua etti. "Ey Allah'ım! Sen, beni bunların elinden dilediğin bir şeyle kurtar." 
Bunun üzerine gemi içindekilerle beraber ters döndü. Kralın adamları boğuldu. Genç kurtulup tekrar kralın yanına geldi. 
Kral ona: "Arkadaşların ne yaptı?" dedi. Genç; "Allah, beni onların ellerinden kurtardı." dedi. 
Genç, krala: "Sana emrettiğimi yapmadıkça, sen beni öldüremezsin" dedi. Kral, ona: "O da ne?" diye sordu. 
Genç: "insanları açık bir yerde toplarsın. Beni bir ağacın dalına asarsın. Sonra sadakımdan (ok torbamdan) bir ok alır onu yayın 
ortasına yerleştirirsin. Bundan sonra sen: "Gencin Rabbi Allah'ın adıyla" der ve onu bana atarsın. İşte bunları yaptığın takdirde 
beni öldürürsün" dedi. 
Kral, insanları bir meydanda topladı. Genci bir dala astı. Sonra onun sadakından bir ok alıp yaya yerleştirdi. Sonra "Gencin Rabbi 
Allah'ın ismiyle" deyip oku artı. Ok, gencin şakağına isabet etti. Genç elini okun isabet ettiği şakağına koydu ve öldü. 
Orada bulunan insanlar: "Gencin Rabbine iman ettik. Gencin Rabbine iman ettik. Gencin Rabbine iman ettik" dediler. 
Kralın yanına gidilip, ona: "Kaçındığın şeyi gördün mü? Yemin olsun ki kaçındığın şey başına geldi. İnsanlar iman ettiler" denildi. 
Bunun üzerine kral, yol başlarına kanallar kazılmasını emretti. Kanallar kazıldı. Kral, kanalların içinde ateşler yaktırdı ve şöyle 
dedi: "Dininden dönmeyeni burada kızartın" dedi. Dininden dönmeyene "haydi gir buraya" denildi. Müminler, dinlerinden 
dönmeyip bu çukurlara düşmeyi tercih ettiler. Nihayet, beraberinde bebeği bulunan bir kadın geldi. Ateşe girmeden çekindi. Bebek 
ona: "Anneciğim sabret, çünkü sen haklısın" dedi. (.Müslim, Kit. Zühd, hn. 3005; Tirmizi, Kit. Tefsir, Süre 77, hn. 3340; Müsned, 
İmam Alımed, c. IV, sh. 1 
5 
a Buhari, Kit. Menaktb, bab: 25, İkrah, bab: 1, Menakıbi'l-Ensar, Bab: 29; Ebu Davud, Kit. Cihad, bab: 79, hn. 2649; Müsned, 
İmam Alımed, c. V, sh. 109-110 
6 
2 Siret-i İbn Hişam, c. Il, sh. 317-318 
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TbnMace, Kit. Mukaddime, bab: 11, hn. 150; Müsned, İmanı Ahnıed, c. I, sh. 404; el-Müstedrek, c. III, sh. 284; Haysemi, 
senedinin güvenilir olduğunu ve İbn Hİb-ban'ın da bunu rivayet ettiğini söylemektedir. 
181 

Tefsir el-Kurtubi, c.x, sh. 180-181 
| 

Kenzu'l-Ummal Ebi Şeybeden naklen rivayet etmektedir. Bkz. Müsned, İmam Ah-ıned, kenarında Kenzu'l-Ummal c. V, sh. 
278 
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Sireti- İbnHişam, c. I, sh. 319-320, 

LLLI : 

Müsned, İmam Ahmed, c. 1, sh. 62; İbn Sa'd, c. III, sh. 177; Hayatu's-Sahabe, c. I, sh. 286; el-İsabe, c. VELİ. sh. 114; Kenzu'l- 
Ummal, c. V, sh. 246; Heysemi, "Bu hadisin ravilerinin sağlam olduğunu söylemiş, ancak senette kopukluk bulunduğunu beyan 
etmiştir." Bkz. Mecmau'z-Zevaid, c. VII, sh. 227 
1121 

el-Müstedrek li Hakim, c. III, sh. 383, 389; Umdetu'I-Kâri, c. XVI, sh, 179; Mecmau'z-Zevaid, c. IX, sh. 293; Heysenii bu 
hadisi Taberani'nin de güvenilir kişilerden rivayet ettiğini söylemektedir. 

1131 
Mecmeu'z-Zevaid, c, IX, sh. 293 


14). 

Ibn Sad, c. TII, sh. 177; Kenzu'-Ummal, c. V, sh. 245; Hayatu's-Sahabe, c. I, sh. 287 
115) N N 

Nesei, Kit. Iman, bab: 17; Ibn Mace, Kit. Mukaddime, bab: 11, hn. 147; el-Müstedrek li Hakim, c. III, sh. 392 
1161. 

IbnMace, Kit. Mukaddime, bab: 11, hn. 153; Heyseıni bu hadisin senedinin sahih olduğunu söylemektedir. 
1171) 


İbn Sa'd, c. TI, sh. 117; Kenzu'l-Ummal, c. VII, sh. 71; Hayatu's-Sahabe, c. I, sh. 288, bu hadisi Ebİ Nuaym Hilye adlı 
kitabında, İbn Sad, İbn Ebi Şeybe'de hadis kitablannda rivayet etmişlerdir. 


118) 

Bkz. Farz-ı Kifaye bölümü 
119) 

Buhari, Kit. Menakibu'l-Ensar, bab: 33; Müslim, Kit. Fedailu's-Sahabe, bab: 13, 2474 
120) : 

Müslim, Kit. Fedailu's-Sahabe, bab: 132, hn. 2473; Müsned, İmam Ahnıed, c. V, sh. 175 
EL) 

Ruhu'I-Meani, c. Il, sh. 122, c. XIV, 238; el-Mebsut li's-Serahsi, c. XXIV, sh. 135 
1221 

Tefsir el-Kurtubi, c. X, sh. 189 
1231 


Bu gazve hicri 4. yılda Seter ayında yapılmıştır. İbn İshak bunun Uhud savaşından sonra olduğu kanaatindedir. Gazveye 
savaşın geçtiği yerin adı verilerek "Zatu'r-Reci" gazvesi denmiştir. Reci', Usfan bölgesine sekiz mil uzakta bir yerin adıdır. 
Bu gazve müslüman bir müfreze İle Mudar kabilesinin kolları Adai ve el-Kar toplulukları arasında meydana gelmiştir. Gazvenin 
sebebi hakkında her ne kadar İbn İshak "Adal ve el-Kar toplulukları Resulullah'dan (sav) kendilerine eğitecek bazı müs-lünlanları 
istediklerini, daha sonra Huzeyl kabilesiyle yardımlaşarak kendilerine gönderilen bu müsiümanlara ihanet ettiklerini söylemekte 
ise de, Buhari gazvenin sebebinin Resulullah'ın (sav) on kişilik bir müfrezeyi gözcü olarak göndermesi ve düşmanların bu 
gözcüleri keşfetmeleri olduğunu söylemiştir... / ... Buhari, Kitabu'l-Cİhad adlı bölümünde bu gazvenin başlığı olarak şu unvanı 
zikretmektedir. "Bir insan esir olmayı tercih edebilir mi? Esareti tercih etmeyenler de vardır" Yani bir müslüman ikrah sözkonusu 
olduğu zaman esareti kabul edebilir mi. Nitekim hadise de zikredileceği gibi Hubeyb bin Adiyy, Zeyd bin Desine ve Abdullah bin 
Tarık düşmana teslim olmayı önce kabul etmişler, fakat daha sonra görünüşte dahi kafir olmayı reddedip şehid olmuşlardır. Buna 
mukabil Asım bin Sabit ve altı arkadaşı daha baştan esareti reddedip, müşriklerle çarpışarak ölmeyi tercih etmişlerdir. 
Metinde hadise Buhari'den alınmış ancak kapalı kısımlara açıklık getirmek için Siret-i İbn Hişam, Tarih-i Taberi, Zadu'l-Mead gibi 
diğer kaynaklardan köşeli parantezler İçinde belirtilerek alıntı yapılmıştır. 
24 
2 Umdetu'l-Kâri, c. XIV, sh. 293-294 
25 
m Sireti İbniHişam, c. Il, sh. 169-183 
126) 
Siret-i İbni Hişam, c. II, sh. 169-183 

1271 

Umdetu'l-Kâri, c. XIV, sh. 293-294 
28 
Li Sireti İbn Hişam, c. II, sh. 269-283; Umdetu'I-Kari, c. XIV, sh. 293-294 
29 
ii Buharı, Kit. Cihad, bab: 170 (Metin Buhariden iktibas edilmiştir), Kit. Megazi, bab: 28, Kit. Tevhid, bab: 14; Ebu Davud, Kit. 
Cihad, bab: 115, hn. 2660; Siret-i İbn Hişam, c. II, sh. 169-183; Tarihi Taberi, c. TI, sh. 538-542; Zadu'l Mead, c. I, sh. 366; el- 
Mebsut li'$-Serahsi, c. XXIV, sh. 44 


130) , 
Siret-i İbn Hişam, c. H, sh. 169-183 


1 
— Fi Zilali'I-Kuran, c. XIV, sh. 133, Darul Arabiyye, Beyrut baskısı 
32 
li Harratul Vebere, Medine'ye dört mil uzaklıktaki bir yerin adıdır. 
ö3 
e Hz. Aişe'nin burada "Biz" demesinin sebebi bir görüşe göre, savaşçıları bu yere kadar uğurlamaya gitmesindendir. Diğer bir 
görüşe göre ise, burada "biz" demekle müslümanları kastetmiştir. 
34 
e Müslim, Kit. Cihad, bab: 150, hn. 1818 (Metin Müslime aittir); Tirmizi, Kit. Siyer, bab: 10, hn. 1558; İbnMace, Kit. Cihad, 
bab: 27, hn. 2832; EbuDavud, Kit. Cihad, bab: 153, hn. 2732; Müsned, İmam Ahmed, c. VI, sh. 149; Darimi, Kit. Siyer, bab: 54 
Müslim Sarihi İmam Nevevi bu hadisin akabinde şunları söylemektedir: Bir grup alim bu hadisi olduğu gibi almışlar, buna 
mukabil İmam Şafii ve diğer alimler şunları söylemişlerdir: "Eğer, kafir, müslümanlar hakkında iyi niyetli ise ve onunla 
yardımlaşmaya ihtiyaç varsa, müslümanlar onunla yardımlaşabilirler. Çünkü Resulullah Safvan ile müslüman olmasından önce 
yardııntaşmıştır. Şayet kafir böyle olmazsa onunla yardımlaşılması hoş değildir. Bkz. (Şerhi Nevevi, c. XII, sh. 198-199) 
Tirmizi de bazı İlim erbabının bu hadisle amel ettiğini ve bu hadisin hasen ve garib olduğunu söylemiştir. Bkz. Tirmizi, Kit. Siyer, 
bab: 10, hn. 1558 
35) 

Mecmeu'z-Zevaid, c. V, slı. 303'de Heyseıni bu hadis-i şerifi Taberanl'nin Kebir ve Evsat adlı hadis kitaplarında rivayet 
ettiğini, hadislerin ravileri içinde bulunan Sajd bin el-Münzirin hadis alimi İbn Hibban tarafından "güvenilir" kişi kabul edildiğini 
ve diğer ravilerin de güvenilir kişiler olduklarını zikretmiştir. 

36 

b Müsned, İmam Ahmed c. II, sh. 454; Mecmeu'z-Zevaid, c. V, sh. 331'de Heyseniİ, bu hadisi İmam Ahmed ve Taberaninin 
rivayet ettiklerini ve İmanı Ahmed'in, rav-ilerinin güvenilir kişiler olduklarını beyan ettiğini söylemiştir. 

ei 

a Ebu Davud, Kit. Melahim, bnb: 17, hn. 4344; Tirnüzi, Kit. Fiten, bab: 13, hn. 2174; Nesei, Kit. Bey'a, bab: 37; İbnMace, Kit. 
Fiten, bab: 20, hn. 4011; Müsned, İmanı Alımed, c. TII, sh. 19, 61 

38 

imi Müslim, Kit. Zühd, bab: 1, hn. 2956; Tirmizi, Kit. Zühd, bab: 16, hn. 2324; İbn Mace, Kit. Zühd, bab: 3, hn. 4113; Müsned, 
İmam Ahmed, c. II, sh. 197, 323, 389, 485 

yg 

ni Müsned, İmam Ahmed, c. TI, sh. 278, 447; Mecmeu'z-Zevaid, c. VII, sh. 286'da Hey-semi, bu hadis-i şerifi İmanı Ahmed ve 
Ebu Yalanın rivayet ettiklerini, raviler için de hadisi Ebu Hureyreden rivayet eden zatın adının zikredilmediğini, diğer ravilerin ise 
güvenilir olduklarını söylemiştir. 

1401 

Hacc, 11 
141) 

Nahl, 106 
1421 

Siret-i İbn Hişam, e I, sh. 261 


- Tefsir el-Kurtubi, c. X, sh. 180; el-Mebsut li Serahsi, c. 24, sh. 43, İbni Sa'd, c. III, sh. 178; Hayatus Sahabe, c. I, sh. 287; 
Hilye, Ebu Nuaym, c. 1, sh. 140 

Serahsi diyor ki: "Tekrar aynı şekilde davranırlarsa sen de yaptığın gibi davran" ifadesinin manası şudur: Şayet müşrikler tekrar 
seni inkâra zorlarlarsa sen de kalbin imanla mamur etme haline devam et. Bu söz, "şayet müşrikler tekrar inkâra zorlarlarsa sen de 
bana dil uzatmayı ve putları övmeyi tekrar yap" şeklinde anlaşılmamalıdır. Çünkü Resulullah in, herhangi bir insanı şirke 
düşürecek bir sözü söylemesini emretmesi düşünülemez." (el-Mebsut ti's-Serahsi, c. XXIV, sh. 44) 

44 

e el-Muğni, İbn Kudane, c. VI, sh. 119; el-Hilye li Ebi Nuaym; Hayatu's-Sahabe, c. I, sh. 287; Kenzu'l-Ummal, Müsned İmanı 
Alımed kenarı c. I, sh. 318 

(451. 

IbnMace, Kit. Talak, bab: 16, hn. 2043; Mecmeu'z-Zevaid, c. VI, sh. 250- Heyse-nii diyor ki; "Bu hadisi Taberani de rivayet 
etmiştir. Raviler İçinde, Yezid bin Re-bia zayıf bir ravidir. Ebu Bekri'-Huzelı ise zayıf bir ravi olduğu hakkında ittifak edilen bir 
kişidir. 

(461 

İbn Mace, Kit. Talak, bab: 16, lın. 2045; Mecmeu'z-Zevaid, c. VI, sh. 250- Heyse-mi diyor ki; "Bu hadisi Taberani "Evsat" 
adlı kitabında rivayet etmiştir. Hadisin ra-vileri içinde Muhammed bin el-Musaffa'yı Ebu Hatim güvenilir biri diye tanıtmıştır. 
Diğer raviler sağlamdır; M. Fuat Abdülbaki İse, bu hadisi yorumlayarak; "Senedinin kopuk olduğu anlaşılmaktadır" demiştir. 

47 

e Siret-iİbn Hişam, c. I, sh. 319; el-Bidaye, c. III, sh. 59; Hayatu's-Sahabe, c. I, sh. 

48 

Gi Buhâri, Kit. Edeb, bab: 82; Ayni, bu söze yorum yaparak diyor ki, bu sözü İbni Ebu'd-Dünya birbirine zincirlenen senedlerle 
Ebu'd-Derda'dan nakletmiştir. Bkz. Umdetu'I-Kâri, c. XXII, sh. 171 

49 

e İbnMace, Kit. Fiten, bab: 21, hn. 4016; Tirmizi, Kit. Fiten, bab: 67, hn. 2254; Müsned, İmanı Ahmed, c. V, sh. 405; 
Mecmeu'z-Zevaid, c. VLI, sh. 271. Tirmizi; "Bu hasen ve garib bir hadistir" demiştir. Heysemi de "bu hadisi Bezzar rivayet 
etmiştir. Taberani'de Evs'at ve Kebir adlı kitaplarında rivayet etmiştir. Taberani'nin "Kebir" adlı kitabındaki ravileri güvenilir 
kişilerdir. Zekeriyya bin Yahya hariç. Bunu Hatib el-Bağdadi cerhetmiştir. Fakat bu zat çokça kişilerden hadis rivayet etmiş, çok 
kimse de bundan hadis rivayet etmiştir. Haüb'ın dışında hiçbir kimse bunu ten-kid etmemiştir" demektedir. 


50 
e Kenzu'l-Ummal, c. VII, slı. 62; el-isabe, c. II, sh. 297; Hayatu's-Sahabe, c. I, sn. 299-300, Matbaatu's-Saade, Kahire. Bu 
hadiseyi Hakim de Müstedrek adlı kitabında özetle zikretmiştir. Bkz. c. TII, sh. 630-631 Ayrıca bu hadiseyi Beyhaki ve İbn Asakir 
de nakletmiştir. 
151) 
Siret-i İbn Hişam, c. TI, sh. 172 


521 : 

Sireti İbn Hişam, c. Il, sh. 417-418 
231 

Sireti İbn Hişam, c. II, sh. 440 
24| i 

Sireti İbn Hişam, c. Il, sh. 493 


5 
Sireti İbn Hişam, c. Il, sh. 418 
1561 
Tirmizi, Kit. Siyer, bab: 10, Hadis no: 1558. Tirmizi bu hadisin hasen ve garib olduğunu söylemektedir. 
57 
Bu adamın Uyeyne bin Hısn olduğu söylenmiştir. Buna "itaat edilen ahmak" lakabı verilmiştir. Resulullah'ın bu kişiye böyle 
davranması bir mucizesidir. Çünkü bu adam daha sonra mürted olmuş ve esir olarak Hz. Ebu Bekir'e getirilmişti. (Bkz. Umdetu"'I- 
Kari, c. XXII, sh. 117) 
1281 
Buhâri, Kit, Adab, bab: 38 (Metin Buhâri'nin bu bölümüne aittirj Bab, 48, bab: 82; Müslim, Kit, Birr, bab: 73, hn. 2591; Ebü 
Düvüd, Kit. Adab, bab: 6, hn. 4791, 4792, 4793; Tirmizi, Kit. Adab, bab: 59, hn. 1996; Müsned, İmanı Ahmed, c. VI, sh. 38; 
Muvatta, İmam Malik, Husnu'1-Hulk, bb: 4 
59 
vi Ebü Dâuüd, Kit. Adab, Bab: 6, hn. 4791 
60 
ii Müsned İmam Ahmed, c. VI, sh. 158; Haysemi bu hadisin ravilerinin güvenilir olduklarını söylemektedir. 
61 
im Sireti İbn Hişam, c. 1, sh. 416 
1621 
Mineva (Niniva) eski Asurilerin başkentidir. Irak'ın Musul şehrine yakın bir yerde bulunmaktadır. Bugün ismi Koyuncuk'tur. 
Tarihi eserleriyle meşhurdur. Yapılan kazılar neticesinde çivi yazılarına ve Bnnibal'ın eserlerine rastlanmıştır. Hrİstiyan-lardn 
Nineva orucu meşhurdur, (üç gün yemeden içmeden oruç tutulur) 
63 
> Siret-i İbn Hişam, c. I, sh. 419-477 
1641 
Tarihi Taberi, c. II, sh. 347-348 
(65) 
Buhâri, Kit. Menakıb el-Ensar, bab: 45, Kit. Kelale, bab: 1 
66 
vi Şerhu'l-Mevakib isimli kitapta bu hadise şöyle anlatılmaktadır: "Ben elimi sağ tarafımda bulunan adamın eline vurdum, elini 
tutup ona: "Sen kimsin" dedim. O da: Ben Süfyan'ın oğlu Muaviyeyinı" dedi. Sonra elimi sol tarafımdaki adamın eline vurdum ve 
ona da "sen kimsin" dedim, o da "ben Amr bin As'ım" dedi. 
67 
iz Siret-i İbn Hişam, c. Il, sh. 229-233. 
168! 
Buharı sarihi Bedreddin el-Ayni, Hattabi'nin bu olay hakkında şunları söylediğini zikretmekledir. Alimler Ebu Cendel 
hadisesi hakkında iki şekilde yorum yapmışlardır: 
a. Allah Teala, öldürülmekten korkan bir müslümana, öldürülmekten kurtulmak için 
kalbinde imanı gizleyerek diliyle katır olduğunu söylemesine ruhsat vermiştir. (Yani Resulullah da Ebu Cendel'in böyle bir ruhsata 
sahip olduğunu bildiği için onu babasına teslim etmiştir) 
b. Resulullah Ebu Cendel'İ öz babasına teslim etmiştir. Genelinde babalar oğullarına 
işkence etseler veya dövseler de onları öldürecek davranışlardan kaçınırlar. Bu nedenle Resulullah, Ebu Cendeli babasına teslim 
etmiştir. Diğer yandan Ebu Cen-del'in dininden dönme ihlimali ise, bir imtihanı başarıp başaramama meselesidir. Allah mümin 
kullarını her zaman bu tür İmtihanlarla sınar, önemli olan bu imtihanı kazanmaktır. 
Bedreddin el Ayni bunları naklettikten sonra şöyle demektedir: "Bazılarına göre, Resulullah, Allah'ın kutsal topraklarına saygı 
göstermek İçin Ebu Cendel'i babasına teslim etmiştir. Zira Resulullah bu zatı teslim ederek Hudeybiye barışını sağlamış ve ertesi 
yıl Teytullahı tavaf etme imkanı bulmuştur. 
Bu görüşe göre, hadise Mekke'ye ve Resulullah'a mahsus olan bir hadisedir. Rasulul-lalrtan sonra böyle bir uygulama kimseye 
caiz değildir. (Bkz. UmdetulKari, c. 14, sh. 13) 
69 
ME Bkz. Bukâri, Kit. Şurut bab: 15; Müsned İmam Ahmed, c. IV, sh. 223-229; Siret-i İbn Hişam, c. II, sh. 318, 323, 324 
70 
ii Hadisin bu bölümü, Rasuluilah'ın harp taktiğine ne kadar çok önem verdiğini göstermektedir. 
71 
a Budeyl henüz müslüman olmamıştı. Bu zat Mekke'nin fethinde müslüman oldu. Huneyn, Tait've Tebuk savaşlarına katıldı. 
Kavminin efendisidir. Resulullah hayatta iken vefat etti. 


bi 
— Huzaa kabilesinin müslümanları da müşrikleri de Mekke'de olup biten herhangi bir şeyi Resulullah'dan saklamazlar, gizlice 
ona bildirirlerdi. 
1731 

Alimler, Budeylin bu davranışlarının Resulullah tarafından hoş karşılanmasına dayanarak, cihad hususunda kendisine 
güvenilen bir müşrikle yardımlaşmanın İhtiyaç halinde caiz olacağını söylemişlerdir. Çünkü Resulullah lehine casusluk yapan 
Huza-alı Budeyl, o sırada henüz müslüman değildi. Resulullah Huzaalılara sır konusunda güvenirdi. 


© Resulullah burada Kureyşlilere öğüt vermek istememiş, onların kalplerini ısındırmak ve onları savuşmaktan alı koymak 
istemiştir. 
1751 

Alimler, Resulullah'ın bu ifadesinden şu hükmü çıkarmışlardır. Bir kafirin malı, ya kendi rızayıla verdiğinde ya da ganimet 
olarak alındığında lelal olur. İhanet yoluyla alınan mal ise helal değildir. 
Muğire bin Şube'nin bu hadiste işaret edilen kıssası şöyle olmuştur: Muğire, Sakif kabilesinin Malik oğullarından on üç kişiyle 
birlikte Mısır yöneticisi Mukavktsı ziyarete gitmişlerdir. Mukavkıs, Muğireye bir şey vermemiştir. Arkadaşlarını kıskanan Muğire, 
yolda İçki içip sarhoş olan ve uykuya dalan arkadaşlarının tümünü öldürmüş ve mallarını alıp müslüman olarak Medine'ye 
gelmiştir. Ebu Bekir ona: "Seninle birlikte yolculuğa çıkan Malikoğulları ne yapıyorlar" diye sorunca, Muğire "Ben onları 
öldürdüm, üzerlerinde bulunan mallan alıp getirdim. Resulullah bunların beşte birini alsın veya neyi uygun görürse onu yapsın" 
dedi. Bunun üzerine Resulullah: "Senin müslüman olmanı kabul ediyorum ama bu mallarla benim bir alakam yoktur" buyurdu. 
Muğirenin bu olayı üzerine adamları öldürülen Sakif kabilesi ve Malik oğullan Muğirenin kabilesiyle savaşmaya kalkışmışlardır. 
Urve araya girerek on üç kişinin diyetini vermeyi taahhüt etmiştir. İşte Urve, Muğire'ye bunu hatırlatmaktadır. 
76 
in Bu zat, Huneys bin Alkame'dir. 
771 | 

Burada Resulullah, bir müşrike tazim etmek İstememişti, sadece onun zayıf noktalarını yakalayarak ondan istifade etmek 
istemiştir. 
178! 

Hadisin bu bölümü kafirlerin aleyhinde konuşmanın caiz olduğunu, ancak konuşulanların doğru olması gerektiğini 
göstermektedir. 
1791 

Hadisin bu bölümü ise bazı kafirler hakkında iyimser olmanın caiz olduğunu göstermektedir. 
80 
— Katip Hz. Ali idi (ra) 


81) 

Resulullah, Hz. Ali'ye: "Allah'ın Peygamberi" bölümünü sil de yerine "Abdullah'ın oğlu Muhammed diye yaz" deyince, Hz. 
Ali: "Vallahi ben senin Allah'ın Rasulü" unvanını katiyyen silmem" dedi- Bunun üzerine Resulullah yazıyı eline aldı. Muhammed 
bin Abdullah diye yazdı. (Bukâri, Kit. Sulh, bab: 6) 
Diğer bir rivayette "Resulullah yazaımyordu, Hz. Ali'ye sil deyince AH silmedi, Resulullah "orayı bana göster" dedi, Ali gösterdi, 
Resulullah da o bölümü sildi (Buhâri, Kit. Cizye, bab: 19) 
1821 

Hadis-i şerifin bu bölümünden, ciddi konularda aklı eren kadınlarla istişare edilmesinin caiz olduğu ve tavsiyeleri uygun 
görüldü.'!.' taktirde kabul edileceği anlaşılmaktadır. 
183! 

Hadisin bu bölümü bir şeyi emretmekten ise, onu yapmanın daha etkili olduğunu göstermektedir. 
1841 

Mümtehine, 10. Bu âyet-i kerime, yapılacak herhangi bir barış anlaşmasında, düşmandan müslüman olup müminlere gelecek 
olan kadınların geri verileceği şartının kabul edilemeyeceğini göstermektedir. Erkeklerin iade edilmesinin şart koşulması ise 
ihtilaflıdır. Hadisin sonunda zikredilen hükümlerde anlatılacaktır. 


85) 

Fetih, 24-26 
186) 

Bu olaylar için bkz. Buhâri, Kit. Şurut, bab: 15; Miisned İmanı Ahmed, c. IV, sh. 323, 329. 
İslâm alimleri Hudeybiyc sulhunu anlatan ve Buhâri'nin en uzun hadisi olan bu hadis-i şeriften pek çok hükümler çıkarmışlardır- 
Bunl;ınn konumuzla ilgili olan en önemli bölümlerini şu şekilde özeüemek mümkündür. 
1. Müslümanlar, savaştan doğabilecek daha büyük- tehlikeleri önlemek maksadıyla ken- 
dileriyle savaşmak isteyen kafirlerle kısmen aleyhlerine olacak bir barış anlaşması yapabilirler. Yeter ki buna ihtiyaç hissedilsin ve 
ilerde müslünanların menfaatine hizmet etmiş olsun. Zira Resulullah. umre yapmalarına engel olan Kureyş müşrik-İeriyle 
savaşmak yerine Hudeybiye sulhunu yapmıştır. Böylece bir taraftan Mekke müşriklerinin şerrini bertaraf etmiş, diğer taraftan 
İslâm'ın yayılmasına zemin hazırlamıştır. Gerçekten görünüşte müslüman olarak gelenleri kafirlere iade etmek gibi ağır şartlar 
yükleyen Hudeybiye sulhu, aslında tamamen İslanım ve müslülnanların lehine olmuştur. 
Resulullah, bu sulhun sayesinde davetini çeşitli arap kabilelerine ulaştırma ve bizzat Kureyşlilerle diyalog kurma imkanı 
bulmuştur. Ertesi yıl müslümanların haclarını yapmaları kendileri için büyük bir başarı sayılmış, müşriklerin ise, mağlup 
olmalarına vesile olmuştur. Sonuçla arap kabileleri grup grup İslama girmişlerdir. 
2. Şayet kafirler yaptıkları herhangi bir sulh anlaşmasında içlerinden iman edip nıüs- 
lümanlara sığınan erkeklerinin kendilerine iade edilmesini şart koşarlarsa, müs-lünlanlar böyle bir barış anlaşmasını kabul edebilir 
mi? Mesele ihtilaflıdır. 
a. Hanefiler böyle bir şartla sulhun caiz olmayacağını, Ebu Cendel hadisinin şu hadis-i şerifle mensuh olduğunu söylemişlerdir: 


Cerir bin Abdullah diyor ki: "Bir zaman Resulullah Hasama kabilesine bir müfreze gönderdi. Bu kabileden olan bazı İnsanlar 
(müslüman olduklarını belirtmek ve canlarını kurtarmak için) secdeye kapandılar, buna rağmen müfreze onları hemen öl- 
dürüverdi. Bu haber Rasululah'a varınca onların diyetlerinin sadece yarısının ödenmesini emretti ve şöyle buyurdu: "Ben 
müşriklerin içinde yaşayan her müs-iümandan beriyim" sahabeler: "Ey Allah'ın Rasulü Niçin" diye sorunca Resulullah: "Bunların 
ateşleri birbirini görmemelidir" cevabını vermiştir. (Yani müslüman bir insan kafirlerden uzakla ikamet etmelidir. Öyleki her 
birinin ateşi veya ışığı diğerininkinden gözükmemelidir). 
Görüldüğü gibi Resulullah bu hadis-i şerifinde müşriklerin arasında yaşayan müslüman-dan beri olduğunu beyan etmektedir. Bu 
da kafirden kaçıp müslümanlara sığınan bir müslümanın tekrar kafirlere iade edileceğini şart koşan bir barış anlaşmasının 
yapılmayacağını gösterir. (Bu hadisi Ebü Dâuüd, cl-Cihad. bab: 95, hn. 2645; Tir-mizi, Kit. Siyer, bab: 42, hn. 1604; Nesei Kit. el- 
Kaseme. bab: 27'de zikretmişlerdir ve Tİrmizi bunun hakkında şöyle demiştir: "Bu hndisin mürsel bir şekilde (Tabiinin 
Resulullah'a İsnadı şeklinde) Kays bin Hazim'den rivayet edilişi daha sahihtir." 

Şevkani de şöyle diyor: "Bu hadisi İbn Mace de rivayet etmiştir. Onun raviler zinciri güvenilir kişilerdir... / ... Ancak Buhari, Ebu 
Harını, Abu Davud ve Tirmizi bu hadisin mürset şekildeki rivayetinin daha sağlan) olduğunu söylemişlerdir." (Neylü"l-Evtar, c. 
VT, sn. 30) 
Hanelilerin görüşünü destekleyen diğer bir hadis-i şerifte şudur: Semure bin Cündeb diyor ki: "Resulullah söyle buyurdu: Kim bir 
müşrikle beraber otur ve onunla beraber oturursa o da onun gibidir." (Bu hadisi, Ebü Dâvüd, Kit. Cihad, bab: 170, hn. 2787; 
Tirmizi, Kit. Siyer, bab: 42 hn. 1605'de rivayet etmişlerdir. Şevkani diyor ki: Zehebi bu hadisin isnadının karanlık olduğunu ve 
bunun gibi hadislerin delil olamayacağını söylemiştir. iNeylu'l-Evtar, c. VILI, sn. 30) 
b. Safi ilere göre ise, böyle bir şartla barış anlaşması yapmak caizdir. Zira Ebu Cendel ve Ebu Basir'in iade edilmeleri böyle bir 
sulh anlaşmasının caiz olduğunu göstermektedir. 
Ancak kafirlerden kaçıp müslümanlara sığınan kişi deli veya çocuk İse bu geri iade edilemez ve bunların iade edilmesi şeklinde 
bir şart da kabul edilmez. (Bkz. Neylu'l-Evtaı; c. VLL, sh. 52) 

3- Kafirlerle yapılacak barış anlaşmasına, iman edip müslümanlara sığınan kadınların geri verilmesi şartı konamaz. Böyle bir şartı 
kabullenmek caiz değildir. Zira Allah Teala buyuruyor ki; "Ey iman edenler! Sizlere mümin kadınlar hicret edip gelmiş olurlarsa, 
onları imtihan edin, onların imanını Allah daha iyi bilir ya, eğer onların mümin olduklarını Öğrenirseniz, artık onları kafirlere geri 
çevirmeyin. Ne o kadınlar kafirlere helaldir, ne de o kafir erkekler onlara helaldir..." (Mümtehine, 10) 
4. Cumhurun görüsüne göre, kafirlerle yapılacak barış anlaşması on yıldan fazla bir 

süre için olamaz. Zira Resulullah Iludeybiye müşahhasını on yıllığına yapmıştır. Bazı alimler bu sürenin aşılabileceğini söylerken 
diğer bazıları sürenin dört yılı bazıları da üç yılı aşamayacağını söylemişlerdir. 

5. Müslümanlarla kafirler arasında yapılacak barış anlaşması ve şartları yazılmalı ve buna 

dair şahitler gösterilmelidir. Zira Resulullah böyle yapmıştır. 

ö. Cihad hususunda müslümanlarla barış içinde olan veya müstümanların himayesinde yaşayan ehli kitapla istişare etmek caizdir. 
Ancak güvenilen ve müslünanlan kendi dindaşlarına tercih eden kişiler olmaları şarltır. 

Zira Resulullah'ın Huzaa kabilesinden olan casusu kafirdi, bununla beraber Rasulul-lah'ın sırlarını koruyan bir sır küpü gibiydi. 

7. Ordu komutanı, düşmandan haber almak için gözcüler göndermelidir. 

8. Komutan yerine göre, askerlerle istişare etmelidir. Bu daha uygun olana erişmek için 

de olabilir. Sadece erlerin gönlünü hoşnut etmek için de olabilir. 

9. Halife kendisinin korunması için, bazı insanları koruyucu olarak çevresinde bulun- 

durabilir. Zira Muğire bin Şube Resulullah'ın başucunda yalın kılıç İle ayakta duruyordu. Bu hadisten çıkartılan diğer hükümler 
için bkz. Umdetul Kari, c. XIV, sh. 18 
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> Siret-i İbn Hişam, c. I, sh. 646, 647 

188) | 

Siret-i İbn Hişam, c. I, slı. 628, 629 


189) 
Bk. el-Kurtubi, c. VII, slı. 52; el-Ruhul Meani, c. X, sh. 36 


190! 
Enfal, 70, 71 
(91). 
İslâm alimleri, Hz. Abbas'ın ne zaman gerçekten müslüman olduğu hakkında iki 
görüş zikretmişlerdir... /.... 
a. Yukarıda zikredilen naslara dayanan bazı alimler, Hz. Abbas'ın Bedir savaşından önce gerçekten İslamı kabul ettiğini, ancak 
çekindiği için bunu açığa vuramadığını söylemişlerdir. 
b. Diğer bir kısım alinilerse, Hz. Abbas'ın Bedir savaşında esir düştüğü ve Resulullah'ın kendisine sakladığı mallarını haber 
verdiği anda müslüman olduğunu söylemişlerdir. 
Nitekim Kurtubi'nin Nakkaş'dan naklettiği bir rivayete göre Resulullah İle Abbas arasında geçen konuşma şöyledir: Abbas: 
- "Sen beni yaşadığım müddetçe, el açıp Kureyş'den dilenmeye mahkum ettin" dedi. 
Resulullah: 
- "Hanımın ÜmmülFadhn yanında bıraktığın altınlar nerede" dedi. Abbas: 
- "Ne altını?" dedi. Resulullah: 
- "Sen hanımına şöyle dedin: Bu gidişimde başıma neler geleceğini bilmiyorum. 
Eğer bana bir şey olursa, bunlar senin ve çocuklarının olsun" dedin, buyurdu. Abbas: 
- "“Yeğenim bunu sana kim haber verdi?" dedi. Resulullah: 
- "Allah haber verdi" dedi. Abbas: 
"Ben şehadet ederim ki sen doğru söylüyorsun, senin Allah'ın Peygamberi olduğunu şimdiye kadar bilememiştim. Ancak bugün 
anladım. Zira ben bu işi ancak gizlilikleri bilen Allah'ın sana öğrettiğini bildim. Ben şehadet ederim ki, Allalrdan başka hiçbir ilah 
yoktur, sen de Allah'ın kulu ve Peygamberisin." (Tefsir el-Kurtubi, c. VIL, sn. 53) 


Her halükarda Resulullah Hz. Abbas'ın müşriklerle beraber nıüslümanlara karşı savaşması neticesinde onun müslüman olduğunu 
İddia etmesini kabul etmiştir. Eğer Abbas müslüman olduğunu ortaya koymuş olsaydı, Resulullah ona müslman muamelesi 
görürdü. Fakat Abbas azimeti seçmemenin cezasını gördü. 
(DNesei, Kİt. Tahrim, bab: 14; ibnMace, Kit. Hudut, bab: 2; hn. 2535 Milsned, İmam Ahmed, c. 1, sh. 282, 283; Buhâri, Kit. 
Cihad, bab: 149, Kit. İtisanı, bab: 28, Kit. İstitabe, bab: 2; Ebâ Dâvüd, Kit. Hudut, bab: 1; hn. 4351; Tirmizi, Kit. Hudut, bab: 35 
hn. 1458 
81 

Sireti İbn Hişam, c. II, sh. 409, Tarih-i Taberi, c. III, sh. 59, Taberi Baskısı Hz. Osman'ın Abdullah bin Sa'di Mısır'a vali tayin 
ettiğini zikretmektedir. 


1931 
Nahl, 106 
194) > 
el-Kurtubi, c. X. slı. 180; el-Mebsut U's-Serahsi, c. XXIV, slı. 43; Ibn Sad, c. III, sh. 178; Hayatus Sahabe, c. 1. slı. 287 
1951 
Buhâri, Kir. Cilıad, bab: 170, Kil. Megazi, bab: 28, Kil. Tevhid, bab: 14; Ebü Dâvüd, Kit. Cihad. bab: 115, hn. 2660; Siret-i 
İbn Hişam, c. II, sh. 169-183; Tarih-i Taberi, c. TI, sh. 538-542 
(96! : 
el-Mebsut U's-Serahsi, c. XXIV, sh. 44; Siret-i Ibn Hişam, c. Il, sh. 409; Tarihi Taberi, c. III, sh. 59 
(971 
Konu ile ilgili olarak bkz. Bedai es-Senai, c. IX, sh. 4486, 4487. el-Mebusad, c. XXIV, sh. 44, 129, 130) 
1981 
Nahl, 106 
(991. . 
Ali Imran, 28 
1100) 
Nisa, 97-99 
1101| 
el-Kurtubi, c. X, sb. 182 
1102) 
Bkz. Azimet bölümüne aynaı Müslim, Kit. Zülıd, b;ıb: 73, lin. 3005; Tirmizi, Kit. Tefsir, sure 77, hn. 3340; Müsned imanı 
Ahmed, c. IV, sh. 17 


1103) 

Bkz. Azimet bölümü, ayrıca bkz. Ruhu't-Meani, c. TL1, sh. 122; el-Mebsut li's-Serah-sl, c. XXIV, slı. 135 
1104) 

Tefsir eUKurtubi, c. X, sh. 188 
1105) 

Tefsir el-Kurtubi, c. X, sh. 183 
1106) 

Tefsir el-Kurtubi, c. X. sh. 190; el-Mebsut, U's-Serahsi, c. XXIV: sh. 46 
1107) 

Tefsir el-Kurtubi. c. X, sh. 182-183 
1108) 

Nahl, 106 
1109) 

Bkz. Ruhsat bölümü. Aynen bkz. Tefsir el-Kurtubi, c. X, sh. 180, 
1110) : 

Bkz. Azimet bolümü. Ayrıca bkz. Siret-i İbtı Hişam, c. II, sh. 317-318 
(1). 

Ibn Mace, Kil. Talak, bab: 16, hn. 2045; Mecmeu'z-Zevaid, c. VI, sh. 250 
(1121) 


Bkz. Azimet bölümü. Ayrıca Buharı, Kit. Mennkib, bab: 25; Ebü Dâvüd, Kit. Ci-had, bab: 79, hn. 2649; Mü sned İmam 
Ahmed, c. V, sh. 109-115 
1113) : 

el-Muğni, li İbn-i Kudame, c. VII, sh. 145-146 
1114) 

Muğni el-Muhtac, c. IV, sh. 137 
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r İnsanı Müslüman C 


KAFİR BİR İNSANI MÜSLÜMAN OLMAYA ZORLAMAK: 


İslâm alimleri kafirleri iki sınıfta mütalaa etmişlerdir: 

1. Kanı (öldürülmesi) her zaman için helal olan kafirler. Bunlar İslâm 
dininden dönen mürtedler ve müslümanlarla savaş halinde olan kafirlerdir. 
2. Öldürülmesi caiz olmayan kafirler. Bunlar da cizye vermeleri 
karşılığında müslümanlann himayesi altına giren zımmiler, kendilerine 
ernan verilen kafirler ve kendileriyle sulh yapılan kafirlerdir. 


1. Kanı Her Zaman Helal Olan Kafirler 


Bu tür kafirlerin müslüman olmaya zorlanmaları, kabul etmedikleri taktirde 
de öldürülmeleri gerekir. 

A. Mürted hakkında Resulullah (sav) şöyle buyuruyor: "La ilahe illallah 
Muhammedun Resulullah diyenin (Allah'dan başka hiçbir ilah olmadığına 
ve benim Allah'ın Peygamberi olduğuma şehadet edenin) kanı şu üç şeyden 
birini yapmadıkça helal değildir. Kanını helal kılan şeyler: 

- Masum bir insanı kasden öldürmek, 

- Evli iken zina etmek, 


(1) 


- Dinden çıkıp cemaatı terk etmektir." 


(2) 


Diğer bir hadis-i şerifte: "Kim dinini değiştirirse onu öldürün" 

buyurulmuştur. Aynca Hz. Ebu Bekir mürted olduklarını açıkça 

söylememelerine rağmen dinen mali bir ibadet olan zekalı vermeyip mürted 

olduklarını davranışlarıyla ortaya koyan insanlara karşı ordusuyla savaşmış 

ve bu hususta şu meşhur sözünü söylemiştir: 

"Allah'a yemin olsun ki. Resulullah'a verdikleri bir yuları (hayvan bağını) 
(3) 


dahi vermemede diretirlerse onlarla savaşırım." 

Zikredilen hadis-i şerifler ve İslâm'ın birinci halifesi Hz. Ebu Bekir'in 
uygulaması, dinden çıkan mürtedin İslâm'a dönmedikçe öldürülmesi 
gerektiğini göstermektedir. 

B. Müslümanlarla savaş halinde bulunan kafirler için ise Allah Teala şöyle 
buyuruyor: 

"Sizinle savaşanlarla Allah yolunda savaşın. Fakat haddi aşmayın. Çünkü 
Allah haddi aşanları sevmez." "Onları bulduğunuz yerde öldürün. Sizi 


4 
yurtlarınızdan çıkardıkları gibi siz de onları çıkarın "Lİ 
Diğer bir âyet-i celilede: 
"Ey müminler çevrenizde bulunan kâfirlerle savaşın. Sizi sert ve kuvvetli 


bulsunlar. İyi bilin ki Allah kendisinden korkanların yalin hi 
buyurulmaktadır. 

Yine bir âyet-i celilede: 

"Ey Peygamber, kafir ve münafıklarla cihad et. Onlara karşı sert davran. 


1 


Onların varıp kalacakları yer Cehennemdir. O, ne kötü bir yerdir. 
buyurmuştur. Bu âyet ve hadislere rağmen günümüzde İslâm'dan dönen ve 
diğer kâfirlere yaranmak için İslâm'a ve müslümanlara saldırmayı sanat 
haline getiren bir kısım şahsiyetsiz mürtedler imansızlıklarım örtbas edip 
saf müslümanları da kandırmak için kendilerinin de müslüman olduklarını, 
aslında dinde zorlamanın bulunmadığını İddia etmekte ve şu âyet-İ ce-üleyi 
kendilerine deli! göstermektedirler: 

"Dinde zorlama yoktur. Artık hak batıldan seçilip belli olmuştur. Kim 
tağutları inkâr edip Allah'a iman ederse, muhakkak ki o kopmayan sağlam 


bir kulpa sarılmıştır. Allah her şeyi çok iyi İşiten ve çok iyi bilendir."L7İ 
Müslümanların günümüz mürted ve münafıklarına karşı uyanık olmaları, 
inkar ve nifaklarını mazur ve meşru göstermeleri için dillerine doladıkları 
bu âyet-i celilenin hiçbir zaman onların söylediğini ifade etmediğini 
anlamaları gerekir. Müslümanlar dinlerini hakkıyla bilmedikleri taktirde 
mürted ve münafıkların hile ve desiselerinden o kendilerini 
kurtaramayacaklar, ayaklar altında ezilmeye ve her münasebette 
aşağılanmaya maruz kalacaklardır. 

Âyet-i celitenin hangi manayı ifade ettiğini, elbetteki mürted ve münafıklar 
değil, bu âyetlere gerçekten iman eden selef-i salilün ve onların yolunda 
giden müminler anlayacaktır. 

Bu hususta Kurtubi, Tefsiri'nde özetle şunian zikretmektedir: Bazı alimlere 
göre bu âyet mensuhtur. Diğer bazı alimlere göre ise bu bir grup insana 
mahsustur. Bazı alimlere göre ise âyet-i celilenin manası İslâm'a girene 
"zorla müslüman oldu demeyin" şeklindedir. 

a. Abdullah bin Mes'ud, Süleyman bin Musa ve birçok müfessire göre 
"Dinde zorlama yoktur" âyet-i celilesi mensuhtur (hükmü kaldırılmıştır) 
Zira Ra-sulullah (sav) arapları müslüman olmaya zorlamış, bunlardan, 


müslüman olmak dışında hiçbir bedel kabul edilmemiştir. Bu âyeti 
nesneden âyet ise şudur: 
"Ey Peygamber! Kâfir ve münafıklarla cihad et. Onlara karşı sert davran. 


Onların varıp kalacakları yer cehennemdir. O, ne kötü bir yerdir. lal 

b. Şa'bi, Katade, Hasan Basri, Dahhak, Abdullah bin Abbas ve Süddi, bu 
âyet-i (o celilenin (oözellikle obazı o kafirlerin oOmüslüman olmaya 
zorlanamayacaklarını bildirdiğini ve bu itibarla özel bir grup İnsana mahsus 
olup, mensuh olmadığını söylemişlerdir. Ancak müslüman olmaya 
zorlanamayacak kâfirlerin kimler olduğu hakkında farklı görüşler ileri 
sürmüşlerdir. 

1) Şa'bi, Katade, Hasan Basri ve Dahhak bu âyet-i celile ile kendilerine 
kitap verilen yahudi ve hristiyanların kastedildiğini, bunlar cizye verdikleri 
taktirde cebren müslüman olmaya zorlanamayacaklarıni, putperestlerin ise 
İslâm'ı kabulden başka yollarının olmadığını söylemişler ve: "Ey 
Peygamber! Kafir ve münafıklarla cihad et. Onlara karşı sert davran..." 
âyeti celilesin-den müslümanlara cizye veren ehli kitap dışındaki kafirlerin 
kast edildiğini beyan etmişlerdir. Bu hususta Zeyd bin Eşlem, babasının 
şöyle söylediğini rivayet etmektedir: 

"Bir gün Ömer bin Hattab'ın yaşlı bir hristiyan hanıma şöyle dediğini 
İşittim: "Ey acuze, müslüman ol, kurtul. Şüphesiz ki Allah Peygamberi hak 
peygamber olarak gönderdi." İhtiyar kadın, Hz. Ömer'e: "Ben yaşlı bir 
acuzeyim. Artık ölümüm yaklaştı" diye cevap verdi. Bunun üzerine Hz. 
Ömer: "Ey Allah'ım sen şahid ol! dedi ve "dinde zorlama yoktur" âyeti 


(9! 


celilesini okudu. 

2) Ebü Dâvüd, Abdullah bin Abbas'dan, "dinde zorlama yoktur" âyeti ce- 
lilesinin özellikle Ensar'dan bazıları hakkında indiğini rivayet etmektedir. 
Abdullah bin Abbas der ki: Ensardan hanımlar, İslâm gelmeden önce 
çocukları yaşamayınca; "çocuğum yaşarsa onu yahudi yapacağım" şeklinde 
adakta bulunurlardı. 

Yahudilik dinine mensup olan Beni Nadr Medine'den sürgün edilince 
içlerinde Ensann yahudileştirilen çocukları da bulunuyordu. Bu nedenle 
Ensar'dan olanlar şöyle dediler: "Biz çocuklarımızı bırakamayız." Bunun 


10 
üzerine Allah Teala "Dinde zorlama yoktur" âyeti celilesini indirdi, 22İ 


Kurtubi'niİn naklettiği diğer bir rivayette ise: "Ensara mensub olanlar: "Biz 
bu adağımızı onların dininin bizim dinimizden daha üstün olduğu 


kanaatiyle yapıyorduk. Artık Allah Teala İslâm'ı gönderdikten sonra 
çocuklarımızı alıp zorla İslâm dinine sokalım" dediler. Bunun üzerine: 
"Dinde zorlama yoktur" âyeti celilesi nazil oldu. Bunlardan isteyenin, cizye 
vererek dininde kalabileceğini, isteyenin de müslüman olacağını bildirmiş 


11 
oldu. H 


Bu hadiseye yorum yapan Hattabi diyor ki; "Bu hadise İslâm gelmeden 
önce putperestliği bırakıp yahudi veya hristiyan olanların kendilerinden 
cizye alınması karşılığında ehli kitab sayılacaklarını, bunların kadınlarıyla 
evlenmenin ve kestikleri hayvanları yemenin caiz olduğunu göstermektedir. 
Ancak İslam geldikten sonra putperest iken yahudi veya hristiyan olanların 
artık cizye karşılığında öldürülmekten kurtulma hakları yoktur. Zira 
kafirleri müslüman olmaya cebretmek vacibtir. Bu nedenle müslüman 
olmaları veya müslümanlara boyun eğip İslâm'ın haklarındaki hükmüne razı 


olmalarına kadar kafirlerle amel © 

3) Süddi der ki, bu âyet-i ceiile Ensar'dan Ebu Husayn adlı biri hakkında 
inmiştir ve buna hastır. Bu adamın iki oğlu vardı. Şam'dan Medine'ye 
zeytinyağı satan tacirler geldi. Dönüp giderlerken Ebu Husayn'ın iki oğlu bu 
tacirlerle karşılaştı. Tacirler, bunlardan hristiyan olmalarını istedi. Onlarda 
hristiyan olup Şam'a gittiler. Babaları bu olay üzerine oğullarından şikâyetçi 
olarak Rasuullah'a geldi ve bunların arkasından birini gönderip geri 
çevirmelerini istedi. Ehli kitapla savaşmayı emreden âyeti celile daha nazil 
olmamıştı. İşte bu hadisenin üzerine: "Dinde zorlama yoktur..."âyeti celilesi 
Indi. 

4) Bir kısım alimler de bu âyet-i celilenin özellikle ehli kitaptan esir alınan 
ve akıl baliğ olan insanlara mahsus olduğunu söylemişlerdir. Bunların cizye 
vermeleri halinde İslâm'a girmeye zorlanamayacaklarını, buna mukabil ehli 
kitabın akil baliğ olmayan çocuklarının ve her yaştaki diğer kafirlerin 
İslâm'a girmeye mecbur edileceklerini bildirmişlerdir. Çünkü bu tür 
esirlerden faydalanmak mümkün değildir. Zira bunların kestiği yenilmeyip 
kendisiyle de evlenilmez. 

c. Bir kısım alimler de "Dinde zorlama yoktur" âyetinin manasının "kılıç 
korkusuyla müslüman olanlara müslüman olmaya zorlandı demeyin" 
olduğunu söylemişlerdir. 

Alusi bu âyet-i celilenin izahında özetle şöyle diyor: "Ayet Allah'ın birliğini 
gösteren delillerin akabinde zikredilmiş, kendi başına bir hükmü ifade 
etmektedir. Bu âyetin manası şudur: "Dini kabul ettirmek hiçbir zaman 


zorlama sayılmaz." Çünkü zorlamak, faydasız ve kendisinde hayır 
bulunmayan şeyleri kabul ettirmektir. Halbuki İslâm dini bütünüyle fayda 
ve hayırdır. Böylece bu âyet bize bir gerçeği haber vermekte ve belli bir 
yasaklama getirmemektedir. 

Âyet-i celilenin "din zorla kabul ettirilemez" manasına geldiği söylenirse bu 
âyetin ya "Ey Peygamber! Kafir ve münafıklarla cihad et" âyetiyle 
neshedildiğini ya da sadece cizye verip teslim olan ehli kitap için nazil 


13 
olduğunu kabul etmek gerekir." 


2. Öldürülmeleri Caiz Olmayan Kâfirler 


Müslümanlara cizye verme anlaşması yaparak İslâm'ın hükümlerine boyun 
eğip, müslümanların emri altında yaşadıklarını kabul eden zımmilerin canı, 
malı, ırzı ve himayeye muhtaç olan herşeyleri teminat altına alınmış olur. 
Artık bunlar güven içinde yaşarlar. 

Ancak, alimlerin bazıları zımmi statüsüne tabi olacakların çerçevesini dar 
tutarken diğerleri geniş tutmuşlardır. 

Bununla beraber, İslâm'dan önce kendilerine kitap İndirilen ehli kitabın ve 
mecusi diye adlandırılan ateşe veya güneşe tapanların müslümanlarla 
yaptıkları muahede neticesinde zımmi olabilecekleri, alimlerce ittifakla 
kabul edilmektedir. 

Ehli kitap hakkında Allah Teala şöyle buyuruyor: 

"Kitap ehlinden Allah'a ve ahiret gününe iman etmeyenler, Allah'ın ve 
Peygamberin haram kıldığını haram saymayanlar ve hak din olan İslam'ı 
din edinmeyenlere boyun eğip kendi elleriyle cizye verinceye kadar 


14) 


simi 
Mecusilerden cizye alınarak zımmi statüsüne tabi olacaklarına dair şu ha- 
dis-i şerifler ve sahabe-i kiramın tatbikatı delildir: 

Said bin Yezid diyor ki: Resulullah (sav) Bahreyn Mecusilerinden cizye 


aldı. Ömer bin Hattab ve Osman bin Af fan da Farisilerden iin 
Cafer bin Muhammed, babası Muhammed'den naklederek diyor ki: "Bir 
zaman Hz. Ömer Mecusiler'den bahisle şöyle dedi: "Ben bunlar hakkında 
bir şey bilmiyorum. Bunun üzerine Abdurrahman bin Avf şu cevabı verdi: 
"Ra-suluüah'm (sav) "Siz onlara ehli kitap muamelesi yapın" dediğini 


16 
Işittiğime dair şehadet ederim,»L18İ 


Becale diyor ki: "Muaviye'nin oğlu Cez'in katipliğini yapıyordum. Hz. 
Ömer'in ölmeden bir sene önce bize şöyle bir yazısı geldi: Mecusilerden 
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nikah düşmeyenlerle ill birbirinden ayırın." Hz. Ömer, 
Abdurrahman bin Avf in, Resulullah'ın Hecer bölgesi mecusilerinden cizye 
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aldığına şahidlik etmesine kadar bunlardan cizye imi 
Diğer bir rivayette ise, Becale diyor ki: 

"Ben, Muaviye'nin oğlu Cez'in katibi İdim. Bize Hz. Ömer'den şu yazı 
geldi, "Sen, çevrende bulunan mecusileri araştır ve onlardan cizye al. 
Çünkü Abdurrahman bin Avf Rasuluilah'm Hecer mecusilerinden cizye 


iğ 
aldığını bana bildirdi. "(2 


Mezheblere Göre Cizye Hükmüne Tabi Olanlar: 


a. Ebu Hanife'ye göre: Cizye; ehli kitaptan, mecusilerden bir de Arap 
olmayan müşriklerden alınır. Arap olan müşriklerin ise, cizye vererek 
müslü-manların emri altında zımmi statüsünde yaşamaları mümkün 
değildir. Çünkü Resulullah bunlarla müslüman olmalarına kadar 
savaşmıştır. Bunlardan İslam olmaları dışında herhangi bir şey kabul 


etmemiştir. 

b. İmam Şafii; cizyenin Kur'an-ı Kerim'de beyan edildiği gibi, ehli kitap- 
dan bir de hadis-i şeriflerde bildirildiği gibi mecusilerden alınacağını, buna 
mukabü hiçbir müşrikden cizye alınamayacağını, zira Allah Teala, hiçbir 


İstisna yapmadan "müşrikleri nerede bulursanız öldürün"!21 buyurduğunu 
söylemiştir. 

c. İmam Malik'e göre; dinden dönen mürted dışında her tür kafirden cizye 
alınabilir. Kafir İster müşrik ister putperest olsun, ister arap ister arap 
olmayan olsun, İster Kureyşli ve ister bunların dışındaki kabilelerden olsun 


durum değişmez. 
Mezheblere Göre Cizyenin Miktarı: 


a. Hanefi Mezhebine Göre: 


Bu mezhebe göre cizyenin miktarı, ya sulh anlaşması ile belirlenir. Bunun 
asgari ve azamisi anlaşmaya bağlıdır. Veya cizye halife tarafından, kafirler 
mağlup edildikten sonra belirlenir. Bu taktirde cizyenin miktarı zengin 
olduğu belli olanlar için yıllık 48 dirhem, orta halliler için 24 dirhem, emeği 
ile geçinen fakirler için ise 12 dirhemdir. Herkes payına düşeni taksitlere 
bölerek her ay öder. Bu hususta Hanbeli mezhebi de aynıdır. 


b. Şafii Mezhebine Göre: 


Bu mezhebe göre ise, cizyenin asgarisi zengin olsun fakir olsun, hür ve 
baliğ olan insanlar için bir dinardır. Ancak sulh anlaşması bu miktarı 
arttırabilir. Yine zımmiler, kendi İstekleri İle bu miktarı artırabilirler. Çünkü 
Resulullah, Muaz bin Cebel'İ Yemen'e gönderirken ona bu miktarı almasını 
emretmişti. 


c. Maliki Mezhebine Göre: 


Bu mezhebe göre, cizyenin miktarı, altınla alış-veriş yapan yerlerde fakire 
ve zengine dört dinar, gümüşle alış-veriş yapılan yerlerde fakire ve zengine 
40 dirhemdir. Bu miktar ne artırılır ne de eksiltilir. Çünkü Hz. Ömer bu 
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kadarını taktir etmiştir.” 
Mezheblere Göre Kafir Bir İnsanı Müslüman Olmaya Zorlamak 
1. Hanefi Mezhebi: 


Bir kafir, cebren müslüman edilirse, müslümanların içine girip İslamın 
nimetlerini görmesi ve hakikaten müslüman olması için bu kişinin mümin 
olduğuna hüküm verilir. Çünkü Allah Teala şöyle buyuruyor: 

"Ey iman edenler! Mümin olduklarını söyleyen kadınlar, size muhacir 
olarak geldikleri zaman onları imtihan edin. Onların imanlarını Allah daha 
iyi bilir, Mümin olduklarını Öğrendiğiniz zaman da onları kafirlere iade 


24 
m A Görüldüğü gibi âyet-i celile hicret ederek müminlere gelen 
kadınların omümin oldukları anlaşıldıktan sonra kafirlere iade 
edilmemelerini, müminlerin içinde kalmalarını emretmektedir. Cebren 


müslüman olan kişi de müslüman olduğunu söylediği taktirde kafirlerin 
içine İade edilmeyip, müslümanların içinde tutulur. 

Allah Teala diğer bir âyette ise şöyle buyuruyor: 

"Allah'ın dininden başkasını mı arıyorlar? Oysa göklerde ve yerde ne varsa 
hepsi İsteyerek veya kerhen Allah'a boyun eğmiştir ve O'na 


döndürüleceklerdir." Görülüyor ki âyet-i celilede "İsteyerek veya 
kerhen" herşeyin Allah'a boyun eğdiği zikrediliyor. Bu itibarla zorla 
müslüman edilen kişi, kerhen Allah'a boyun eğdirilmiş olur ve âyet-İ 
celilenın gereği yerine getirilmiş olur. Ayrıca kafirleri zorla İslamlaştırmak 
hak olan İslam dininin yücelmesine vesile olur. Bunu yapmak da vaciptir. 
Nitekim Resulullah (sav) bir hadis-i şeriflerinde: "islam devamlı yücedir. 


Hiçbir şey ondan üstün bakulamaz buyurmuştur. 

Hanefilere göre bir kafir cebren müslüman edilir sonra da dininden dönerse 
bu adam hapsedilerek tekrar müslüman olmaya zorlanır. Fakat öldürülemez. 
Çünkü bu adam mürted değil, kalbindeki gerçeği açığa vuran bi-ridir. 
Hanefilere göre, cebren müslüman olanın çocuklarının da müslüman 
olduklarına hüküm verilir. Akıl baliğ olduktan sonra müslüman olmaya 
zorlanır. Bununla beraber direnmeleri halinde öldürülmezler. Çünkü bunlar 
aslında müslüman olup sonra dinden dönmemişlerdir. Aslen bulundukları 
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hali açığa vurmaktadırlar. 


2. Şafii Mezhebine Göre: 


Bu mezhebe göre kafirler iki kısımda mütalaa edilmektedir: 

a. Mürtedler ve müslümanlarla savaş halindeki harbilerdir. Bunlar 
müslüman olmaya zorlanır ve zorlama neticesinde müslüman olduklarını 
söylerlerse bu kabul edilir. Etmezlerse haklan kılıçtır. 

b. Zımmiler ve müslümanlarla muahede yapan kafirler: Bunları müslüman 
olmaya zorlamak doğru değildir. Zira bunlardan cizye alınarak bulundukları 
din üzerine kalmaları kabul edilmiştir. Bundan sonra zorlamak haksızlıktır. 
(28) 


3. Hanbeli Mezhebine Göre: 


Bu mezhebe göre de kafirler iki kısımda mütalaa edilmektedir: 


a. Mürtedler ve harbiler. Bunlar müslüman olmaya zorlanıp, müslüman 
olduklarını söyledikleri taktirde, böyle olduklarına hüküm verilir. Bundan 
sonra dinden dönerlerse öldürülmeleri caizdir. 

b. Zımmiler ve kendilerine eman verilenler. Bunlar, müslüman olmaya Zor- 
umak caiz değildir. Buna rağmen müslüman olmaya zorlanır da mus uman 
oiduklann, söylerlerse, kendilerinden zorlama kalktıktan sonra iradeleriyle 
Müslüman olduklarım ortaya koyan bir söz veya davranışları goru medtkçe, 
Tntnn müslüman olduklarına hükmedilmez. Kendilerinde böyle bir soz ve 
davranış görülmeden ölürlerse, onlara kafir hükmü uygulanır. 

Bunlar zorlama (ikrah) neticesinde müslüman oldukların» söyler de daha 
sonra kafir oldukların, ortaya koyarlarsa, öldürülmeleri veya yeniden 


müslüman olmaya zorlanmaları caiz değildir. 


1 
ia Buhâri, Kil. Diyat, bab: 7; Müslim, Kit. Kıısame, bab: 25, 26, hn. 1676; Ebü Dâvüd, Kit. Hudud, bab: 1, hn. 4352; Nesei, Kit. 
Tahrinı, ed-Dem, bab: 5; Tirmizi, Kit. Diy-at, bab: 10, hn.1402; Tirmizi sahibi bu hadisin lıasen ve sahih olduğunu bu konuda 
Abdullah bin Mes'ud'da ilaveten Hz. Osman, I iz. Aişe ve Hz. Abdullah bin Ab-bas'dan hadisler rivayet edildiğini söylemiştir. 
(Bkz. son kaynak) 

2 
— Buharı, Kit. Cihad, bab: 149. Kit. kısam, bab: 28, Kit. İsritabe, bab: 2; Ebü Dâvüd, Kit. Hudud, bab: 1; hn. 4351; Tirmizi, Kit. 
Hudud, bab: 35; hn. 1458 Nesei, Kİt, Tahrinı, bab: 14; İbn Mac, Kil. Hudud, bab: 2, hn. 2535; Müsned İmam Ahmed, c.I, sh. 2, 7, 
282, 283. 

13) . : : 

Buhâri, Kit. Itisam, bab: 3; Müslim, Kit. İman, bab: 32; Ebü Dâvüd, Kit. Zekat, bab: 1; Tirmizi, Kit. Iman, bab: 1; Nesei, Kit. 
Zekat, bab: 8; Muuatta, İmam Malik, Kit. Zekat, bab: 30 

4 
> Bakara. 190-191 
15) 

Tevbe, 123 
(6) 
Tahrim, 9; Tevbe, 73 
VA 


(8) 
Tevbe, 73; Tahrim, 9 


Bakara, 256 





ii Tefsir el-Kurtubi, c. TL1, sh. 280-281 

e Ebü Dâvüd, Kit. Cihad, bab: 116, hn. 2682 
la Bkz. Kurtubi Tefsiri, c. II, sh. 280. 

ai Bkz. Ebü Dâvüd, c. III, sh. 132 

— Ruhu't-Meani, c. Il, sh. 12-13 
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Tevbe, 29 
(151 
Tirmizi, Kit. Cizye, bab: 31, lın. 1588; Muvatta Kit. Zekat, bab: 41'de özetle 
16 
Muvatta Kit. ez-Zekat, bab: 42 
1171 
Mecusiler, İslâm'a göre evlcnilnıesi yasak olan akrabalarla evleniyorlardı. Mesela teyze veya halasıyla evlenmek gibi. Bunun 
için Hz. Ömer bu şekilde evli olanların ayrılmasını emretmiştir. 


118) 
Buharı, Kit. Cizye, bab: 1 
119) n 
Tirmizi, Kit. Siyer, bab: 31, hn. 1586, 1587. Tinnizi sahibi Ebu İsa 1586 nolu hadisinde "Bu basen bir hadistir" 1587. 
hadisinde ise "Bu basen ve sahih bir hadistir" demiştir. 
20 
— Bkz. Ruhul Meani, c. X, sh. 79 
121) 
Tevbe, 5 
1221 
Tefsir el-Kurtubi, c, VU, sh. 110-111 
23 
> Bkz. Tefsir el-Kurtubi, c. VU, sh. 111-112 
1241 
Mümtehine, 10 
25) 
Ali Imran, 83 
1261 
Buharı, Kit. Cenaiz, bab: 79; Darakutni, Kit. Nikah, bab: 30, c. III, sh. 252. Darakuini hadislerini yorumlayan Muhanımed 
Şemsu'j-Hak diyor ki: "Bu hadisin senedinde Haşnec'in oğlu Abdullah bulunmaktadır. Darakutni bunların ikisinin de bilinmeyen 
kişiler olduğunu söylemiştir. Ayrıca bu hadisi Buhâri Abdullah bin Ab-bas'tan muallak olarak (Rasıılullah'a dayandırılmamış 
olarak) rivayet etmiştir. Bkz. Ag kaynak. 
27 
ii Bedayiu's-Senai, c. IX, sh. 4485-4486 
28 
ii Muğni'I-Muhtac, c. IV, sh. 9-10 
1291. 
Ibn Kudame, Muğni, c. VIL, sh. 144-145 
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MASUM BİR İNSANI ÖLDÜRMEYE ZORLAMAK 


Daha önce belirtildiği gibi, ruhsat bulunmayan hükümlerden biri de 
zorlanan kişinin masum bir insanı öldürmesi hükmüdür. 

Eğer bir insan: "Şu kişiyi öldür veya organlarından birini kesip kopar, yoksa 
seni öldürürüz veya organlarından birini kesip koparırız" şeklinde tehdit 
edilirse, bu insan öldürülmesi istenileni öldüremez. Organlarından birini 
kesip atamaz. Tehditlere karşı sabretmesi gerekmektedir. Kendisi öldürülse 
dahi başkasını öldürmesine ruhsal yoktur. Çünkü Allah Teala haksız yere 
bir insanı öldürmeyi haram kılarken bu hususta hiçbir istisna yapmamış ve 
herhangi bir ruhsat tanımamıştır. Allah Teala şöyle buyuruyor: "Bir mümin 


Me 


diğer bir mümini öldüremez. Bu ancak hata ile olabilir. Diğer bir âyette: 


(2) 


"Allah'ın öldürülmesini haram kıldığı bir canı haksız yere öldürmeyin..." 
buyurulmaktadır. Başka bir âyette ise: "Kim bir mümini kasten öldürürse 
onun cezası cehennemdir. Orada ebedi olarak kalacaktır. Allah ona gazab ve 


lanet etmiş ve onun için büyük bir azap hazrlamıztır buyurulmaktadır. 
Görüldüğü gibi âyet-i celilelerde masum bir İnsanı öldürmenin hatadan 
başka herhangi bir istisnası zikredilmemiştir. Dolayısıyla tehdit altında 
masum bir insanı öldürmek, caiz görülmemektedir. Aksi taktirde kendi 
canını mümin kardeşinin canına tercih eden kişi günahkar olur. Hatta bazı 
alimlere göre kendisine kısas dahi tatbik edilir. 

Keza herhangi bir müslümanı, ikrahla (zorlama ile) ölüme sürükleyebilecek 
bir şekilde dövmek de ruhsat verilmeyen hallerdendir. Bu İtibarla bir 
müslümana: "Şu adamı ölümcül bir derecede döv. Aksi taktirde seni 
öldüreceğiz veya organlarından birini kesip koparacağız" şeklinde tehditler 
yapılsa, böyle bir müslümanın azimeti seçip tehditlere göğüs germesinden 
başka bir çıkar yolu yoktur. Zira bu hususta da Allah Teala şöyle buyuruyor: 
"Mümin erkeklere ve mümin kadınlara bir şey yapmadıkları halde eziyet 


edenler şüphesiz ki bir iftira ve apaçık bir günah yüklenmişlerdir.” di 

Bu konuda dikkat edilmesi gereken bir husus da şudur: Müslüman bir amir 
memuruna masum bir insanı öldürme gibi hakkında ruhsat olmayan 
herhangi bir emri verirse, cebre başvursa dahi böyle bir emre itaat edilemez. 
Aksi taktirde İtaat eden kişi günahkardır. Hatta bazı alimlere göre, daha 
sonra İzah edileceği gibi, kısasa mahkum edilir. 


Peygamber efendimiz (sav) İdarecinin günah olan bir şeyi emretmesi 
halinde ona itaat edilemeyeceğini beyan ederek şöyle buyuruyor: 
"Müslüman kişinin sevdiği hususlarda da hoşuna gitmeyen hallerde de 
kendine verilen emri dinleyip gereğini yapması gerekir. Ancak Allah'a karşı 
gelmekle emredilme durumu müstesnadır. Şayet Allah'a isyanla emredilirse 


artık dinleme ve itaat etme yoktur"? Bu hadis-i şerifin diğer rivayetleri 
şöyledir: 

"Kişinin verilen emri dinleyip ona itaat etmesi, Allah'a karşıgelmekle 
emredilmediği sürece vacibtir. Şayet kul, Allah'a isyanla emredilirse artık 


dinleme ve itaat etme diye bir şey yoktur. ls! 

"Benden sonra idari işlerinizi; sünneti söndüren (terkeden) bid'atlerle amel 
eden ve namazı vaktinden erteleyen bir kısım insanlar üzerlerine 
alacaklardır." Abdullah bin Mes'ud diyor ki: Ey Allah'ın Rasulü! Şayet bu 
insanlara kavuşursam nasıl davranayım? diye sordum. Resulullah: "Ey 
kulun annesinin oğlu! Bana nasıl davranacağını mı soruyorsun? Allah'a 


7 
isyan edene itaat yoktur"! buyurdu. Yine bu hadisin diğer rivayetleri 


8 
"Allah'a isyanda hiçbir beşere itaat yoktur"L2! "Allah'a isyanda hiçbir 


a 10 
mahluka itaat gok "Allah'a isyanda hiçbir kimseye itaat okan © 


şeklindedir. 

Allah'a karşı günah işlemenin emredildiği bir hadise Peygamber efendimiz 
(sav) zamanında cereyan etmiş ve Peygamber efendimiz o hadise 
dolayısıyla Allah'a isyanda hiçbir varlığa itaat edilemeyeceğini, itaat 
edildiği taktirde günaha vesile olacağını ve böyle bir durumda her hangi bir 
ruhsatın söz konusu edilemeyeceğini beyan etmiştir. 

Hz. Ali buyuruyor ki: "Bir zaman Resulullah (sav) bir yere müfreze 
gönderdi. Müfrezenin başına bir adamı emir tayin etti. Emir askerlere 
kızarak odun toplatıp ateş yaktırdı. Sonra onlara: "Girin bu ateşe" diye emir 
verdi. Bazı askerler ateşe girmek İstediler. Diğerleri: "Biz bu ateşten 
kaçarak iman ettik" dediler. Hadise Resulullah'a (sav) anlatıldı. Resulullah 
(sav) ateşe girmek isteyenlere: "Şayet ona girseydiniz, kıyamete kadar o 
ateşte kalacaktınız" buyurdu. Ateşe girmek istemeyenlere ise güzel sözler 
söyledi ve sonra şöyle buyurdu: "Allah'a isyanda itaat yoktur. İtaat ancak 


11 
iyiliğin emredilmesindedir. LAL 


Bütün bu hadis-i şeriflerden de anlaşıldığı gibi, Allah Teala'nın ruhsat 
tanımadığı hususlarda herhangi bir sebebe başvurarak ruhsat icad etme 
imkan ve ihtimali yoktur. Bu mey anda "filan zatın emridir veya zorla 
yaptırılmıştır" şeklindeki mazeretler geçerli değildir. Müslüman kişinin bu 
tür imtihanlar karşısında metanetle sabretmekten başka çaresi yoktur. Aksi 
taktirde Adli ilahi'de sorumlu olacağı gibi bir kısım alimlere göre, dünyada 
da cezalandırılması gerekmektedir. 

Diğer yandan masum bir insanın canına kıyma veya zina etme gibi Allah'a 
isyanı emreden idarecilerin birinci derecede sorumlu oldukları ve daha 
dünyada iken cezalandırılacakları muhakkaktır. Bu hususta Hz. Ebu Bekir 
(ra) döneminde bir hadise cereyan etmiş ve Hz. Ebu Bekir (ra) İdarecisini 
cezalandıracağını beyan etmiştir. Daha sonra haklı olduğunu anlayınca 
vazgeçmiştir. 

Hz. Aişe diyor ki: "Siyah bir adam, Ebu Bekir'e (ra) gidip geliyordu. Ebu 
Bekir ona ilgi gösteriyor ve Kur'an okutturuyordu. Bir gün Hz. Ebu Bekir 
(ra) vergi toplama işi veya askeri bir vazife için bir adam gönderdi. O siyah 
zat: "Beni de onunla beraber gönder" dedi. Ebu Bekir (ra): Hayır bizim 
yanımızda duracaksın, dedi. Adam ısrar etti. Bunun üzerine Hz. Ebu Bekir 
(ra) onu memuruyla beraber gönderdi. Ve memuruna ona iyi davranmasını 
tavsiye etti. Kısa bir zaman sonra siyah adam eli kesilmiş olarak geri döndü. 
Ebu Bekir (ra) onu görünce gözleri yaşla doldu ve ona: "Ne oldu sana dedi. 
Siyah adam: "O bana bazı işlerini yapma vazifesini veriyordu. Tek bir 
vazifede ona ihanet ettim. O da elimi kesti. Bundan başka bir şey 
yapmadım" dedi. Ebu Bekir (ra): "Bunun elini kesenin belki de yirmiden 
fazla vazifede ihanet ettiğini görürsünüz. Allah'a yemin olsun ki eğer sen 
doğru söylüyorsan sana yapılanın karşılığında ona mutlaka kısas 
uygulayacağım, buyurdu. Sonra Ebu Bekir (ra) bu siyah adama yine ilgi 
gösterdi. Bu hadise siyah adamın Ebu Bekir (ra) nezdindeki itibarını 
sarsmadı. Adam geceleri kalkıp Kur'an okuyordu. Ebu Bekir (ra) sesini 
işitince: "Vay haline o adamın! Bu zatın elini nasıl kesti, derdi. Aradan uzun 
zaman geçmeden Ebu Bekir (ra) ailesi kendilerine ait zinetlerini ve bazı 
eşyalarını kaybettiler. Ebu Bekir (ra) bu siyah adama: "Bu gece diri olan 
Allah'ın kapısını çal. (Allah'a dua et, hırsızı bildirsin) buyurdu. Kolu kesik 
adam kalkıp kıbleye yöneldi sağlam ve kesik elini kaldırarak: "Ey Allah'ım! 
Sen hırsızlık edeni bana göster" diye dua etti. Veya buna benzer bir niyazda 
bulundu. Öğlen vakti olur olmaz eşyaları siyah adamın yanında buldular 
(hırsızın o olduğu ortaya çıku). Bunun üzerine Ebu Bekir (ra) ona: "Vay 


haline! Sen Allah'ı hakkıyla tanımıyorsun. Onu iyice bilmiyorsun, dedi. 


iz 
Sonra Ebu Bekir (ra) ayağının kesilmesini emretti ve kesildi. "12! 


Bu hadiseden de anlaşıldığı gibi, siyah kişinin elini kesen memurun Hz. 
Ebu Bekir (ra) tarafından kısas edileceği belirtiliyor ve eli kesen memurun 
haklı olduğu ortaya çıkınca memur affediliyor. 


Mezheblere Göre Masum Bir İnsanı Öldürmeye Zorlamanın Hükmü 
1. Henefi Mezhebine Göre: 


Zorlama ne olursa olsun, bir müslümanı haksız yere öldürmeye asla ruhsat 
yoktur. Bu itibarla, bir insan ölüm tehdidiyle mecbur edilse bile haksız yere 
müslümanı öldüremez. Zira bu hususta Allah Teala şöyle buyuruyor: 

"Allah'ın öldürülmesini haram kıldığı bir cana, haklı bir sebeb olmadıkça 


(13) 
sakın kıymayın..." 
Keza, herhangi bir müslümanitn organlarından birini koparmaya veya ölüme 
sebeb olacak derecede onu dövmeye de ruhsat yoktur. Bu hususta da Allah 
Teala şöyle buyuruyor: 
"Mümin erkekler ve mümin kadınlara, yapmadıkları bir şeyden ötürü eziyet 
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edenler, şüphesiz iftira etmişler ve apaçık bir günah yüklenmişlerdir."# 


Hanefi mezhebine göre bir insan, masum bir insanı öldürmeye cebr edilir de 
hakkında ruhsat bulunmayan bu günahı işler ve masum adamı öldürürse, 
kısasın uygulanıp uygulamayacağı, uygulanırsa kime uygulanacağı 
hakkında şu görüşler zikredilmektedir: 

A. Ebu Hanife ve talebesi Muhammed'e göre kısas cebredilene değil sadece 
zorlayana uygulanır. Zira asıl sebeb zorlayandır. Cebredilen ise bu işi tehdit 
altında yapmıştır. Tehdit altında yapılan işlerden sorumlu olunmayacağı 
Resulullah tarafından beyan edilmiştir. Peygamber efendimiz: 

"Şüphesiz ki Allah, ümmetimin üzerinden, hata etmenin, unutmanın ve 


onlara zorla yaptırılanların sorumluluğunu İeallimış buyurmuştur. 
B. İmam Ebu Yusuf'a göre ise, cebredilene de zorlayana da kısas gerekmez. 
Sadece zorlayana diyet gerekir. Çünkü cebredilen bunu yapmaya 
mecburdur. Zorlayan ise öldürme işini bizzat kendisi yapmamıştır. 

C. İmam Züfere göre ise kısas cebredüene uygulanır. Zorlayana 
uygulanmaz. Çünkü öldürme hadisesi cebredilen tarafından uygulanmıştır. 


(16) 


Diğer yandan Hanefi mezhebine göre aşağıda zikredilecek hususlar 
hakkında şu hükümler beyan edilmiştir. 

a. Halifenin tayin ettiği amir, bir insana herhangi bir kişiyi haksız yere 
öldürmesini veya organlarından birini kesmesini emreder de bu insan da 
amirin kendisine emrettiğini yaparsa kısas emredilene değil amire 
uygulanır. Çünkü amirin emri ikrahtır (zorlamadır) Zira memurun emirle 
yaptığı işler amirine isnad edilir. 

Nitekim Allah Teala bir âyet-i celilede: "Gerçekten Firavun bulunduğu 
yerde büyüklenip zorbalığa kalkıştı. O yerin halkını fırkalara böldü. 
İçlerinden bir fırkayı zayıflatıp eziyor, oğullarını boğazlıyor ve kadınlarını 


sağ Buakişörd buyuruyor. 

Âyet-i celilede öldürme işi, Firavuna isnad edilmiştir. Halbuki öldürme işini 
bizzat Firavun yapmayıp emrinde bulunanlara yaptırıyordu. 

Keza, Hz. Ebu Bekir eli kesilen siyah adamın amiri hakkında: "Allah'a 
yemin olsun ki, eğer sen doğru söylüyorsan sana yapılanın karşılığında ona 
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mutlaka kısas yala acım buyurmuştur. Böylece amirin verdiği 


, & e KARİ 
emirlerden sorumlu olacağını beyan etmiştir. 
b. Hanefi Mezhebine göre, şayet bir insan ölümle tehdit edilerek kendisini 
ateşe atması istenilir de o adam kendini ateşe atarsa Allah katında sorumlu 
olmayacağı temenni edilir. Zira ateşten kurtulma imkanı olabilir. Halbuki 
diretmesi halinde öleceği muhakkaktır. Zorlayana kısas uygulanır. 
c. Bir insana zorla suya girmesi emredilir de o kişi suya girip helak olursa 
duruma bakılır. Eğer o su İnsanı öldürecek bir mahiyette ise zorlayana kısas 
uygulanır. Aksi taktirde uygulanmaz. 
Bu hususla ilgili Hz. Ömer döneminde şöyle bir hadise vuku bulmuştur: Hz. 
Ömer bir adama orduda askeri bir vazife vermişti. Bunlar bir dağa 
tırmandıktan sonra soğuk bir günde üzerinde köprü bulunmayan bir nehre 
varmışlardı. Ordu komutanı bu adama: "Suya gir! Geçebileceğimiz bir geçit 
(sığ bir yer) tesbit et, dedi. Adam komutana: "Suya girdiğimde öleceğimden 
korkarım" dedi. Komutan adama bunu yapmaya zorladı. Adam suya girdi 
ve şöyle dedi: "Nerdesin ey Ömer! Nerdesin ey Ömer!" Kısa bir süre sonra 
adam öldü. Hz. Ömer Medine'nin çarşısında dolaşırken kendisine bu haber 
ulaştığı zaman: "Keşke orada olsaydım, keşke orada olsaydım" dedi. Sonra 
Hz. Ömer ordu komutanına haber gönderip onu vazifeden aldı ve ona: 


"Eğer bu hususta bir sünnet olmasaydı o adamın karşılığında sana mutlaka 
kısas uygulardım" dedi. Ona diyet ödetti ve şöyle dedi: "Bundan sonra 
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benim hiçbir işimde çalışma (artık sana hiçbir vazife emeyi m) 
Hz. Ömer bu hadisede ordu komutanına kısas uygulamamıştır, ona diyet 
ödetmiştir. Çünkü aslında suyun telef edici mahiyette olmamasından 
komutanın kasıtsız olduğunu anlamıştır. Kasıtsız olma durumlarında 
sünnete beyan edildiği gibi kısas uygulanmaz, diyet Ödettirilir. Hazreti 
Ömer de bunu yapmıştır. 

d. Eğer bir insan öldürülme tehdidi ile kendi elini kesmeye zorlanır da elini 
keserse Allah katında bundan dolayı sorumlu olmayacağı tahmin edilir. 
Çünkü bütün bedenini telef etmektense, sadece bir organını feda etmesi 
daha hayırlıdır. Bir hadis-i şerifte Hz. Aişe (ra) diyor ki: "Resulullah iki 
şeyden birini seçmede serbest bırakıldığında o iki şeyden her zaman daha 


slkİ 
kolay olanını seçerdi." 


2. Şafii Mezhebine Göre: 


Masum bir insanı öldürmeye zorlamanın hükmü: Bu mezhebe göre de, 
zorlamalar karşısında haksız yere bir insanı öldürmeye ruhsat yoktur. Böyle 
bir belaya maruz kalan müslümanın sabredip kendi canını feda ederek 
müslü-man kardeşinin canını kurtarması gerekir. 

Bununla beraber şayet cebredilen, masum bir insanı öldürürse, zorlayana 
kısasın uygulanacağı kesindir. Cebredilene ise kısasın uygulanması görüşü 
tercih edilmektedir. Zira bu, kendi canını kurtarmak için kasıtlı olarak başka 
birini öldürmüştür. 

Zayıf olan ikinci bir görüşe göre ise, cebredilene kısas uygulanmaz. Çünkü 
o, Zorlayanın aleti mahiyetindedir ve Resulullah'ın şu hadis-i şerifinde 
sorumlu olmayacaklarını beyan ettiği kişilerdendir. 

Resulullah (sav) şöyle buyuruyor: 

"Şüphesiz ki, Allah, ümmetimin üzerinden hata etmenin, unutmanın ve 
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onlara zorla yaptırılanların sorumluluğunu kaldırmıştır. ,l221 


Bu mezhebte zayıf olan diğer bir görüşe göre ise, kısas, zorlayana değil, 
cebredilene uygulanır. Zira zorlayan sadece sebebdir, cebredilense öldürme 
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işini fiilen ini 


3. Maliki Mezhebine Göre: 


Masum bir insanı öldürmeye zorlamanın hükmü: Bu mezhebe göre de 
cebredilen insanın, masum bir insanı öldürmeye veya ona çeşitli 
işkencelerde bulunmaya hakkı yoktur. Böyle bir insanın başına gelen belaya 
sabretmesi gerekir. Başkasının canına kıyarak kendisini kurtarması helal 
değildir. Bu ki-Şİnin Allah'tan, dünya ve ahireti için afiyet ihsan etmesini 
dilemekten başka bir çaresi yoktur. Buna rağmen şayet masum bir İnsanı 
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öldürürse kısas hem cebredene hem de zorlanana geek 
4. Hanbeli Mezhebine Göre: 


Masum bir insanı öldürmeye zorlamanın hükmü: Hanbeli mezhebine göre 
de, zorlamalar ne olursa olsun, masum bir insanı öldürmeye dair ruhsat 
yoktur. Buna rağmen şayet cebredilen canını kurtarmak için başka bir müs- 
lümanı öldürürse kısas hem cebredene hem de zorlanana uygulanır. Çünkü 
cebredilen kendi canını kurtarmak için haksız yere başka bir müslümanı 
öldürmüştür. Zorlayan ise ölüme vasıta olan asıl sebebtir. Bu İtibarla her 
ikisi de kısası hak etmiştir. 

Şayet, öldürülenin akrabası kısasın uygulanması hakkından vazgeçer, diyet 
almayı tercih eder de kısas düşüp diyet ödeme gerekirse, İmam Ahmed ve 
Şafii'ye göre diyetin de hem cebredene hem de zorlanana gerektiği beyan 
edilmiştir. Ebu Hanife ve Muhammed'e göre ise, cebredilene kısas 
gerekmediği gibi diyet de gerekmemektedir. 

Hanbeli mezhebine göre bir devlet yetkilisi bir insanı başkasını haksız yere 
Öldürmeye veya dövmeye zorlar da cebredilen de bunları yaparsa kısas hem 
devlet yetkilisine hem de memuruna uygulanır. Diyet ödeme halinde de her 
İkisi ortaklaşa sorumludur. 

Fakat bir devlet yetkilisi bir insana başkasını Öldürmeyi emreder de o da 
öldürürse duruma bakılır. Eğer katil öldürdüğü insanın öldürülmeyi hak 
etmediğini bilerek bunu yapmışsa bu defa kısas sadece katile uygulanır, 
devlet yetkilisine uygulanmaz. Çünkü Peygamber efendimiz (sav) 


pizi 
buyurduğu gibi: "Allah'a isyanda hiçbir mahluka itaat yoktur”? Şayet 


katil öldürülenin bu cezayı hak etmediğini bilmiyorsa bu defa kısas sadece 
devlet yetkilisine uygulanır. Zira bir memurun müslüman amirine günah bir 
şey emretmedik-çe itaat etmesi vaciptir. 


Diğer yandan bu tür bir emri devlet yetkilisi olmayan biri verir de memur 
emri yerine getirirse her halükarda kısas memura uygulanır. Çünkü ulul emr 
dışındaki kişiye itaat yoktur. Maktulün öldürülmeyi hak edip etmediğini 
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bilip bilmemesi durumu değiştirmez. 29. 


Yine bir hakim vermiş olduğu hükümle kasıtlı olarak suçsuz bir insanı 
ölüme mahkum ederse ona kısas uygulanır. 

Keza, Hanbeli mezhebine göre, iki şahid, bir adamın kanını helal kılacak bir 
suçu işlediğine dair sahicilik ederler adam da öldürülür, daha sonra da 
adamı kasten öldürtmek için yalan yere şahitlik ettiklerini itiraf ederlerse, 
bu şa-hidlere kısas uygulanır. İmam Şafii de aynı görüştedir. Ebu Hanife ise, 
bunların Oodirekt oOkatil olmadıkları (için kendilerini o kısastan 


kurtarabileceklerini, fakat günahkar olacaklarını söylemiştir. 
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nın Zina Eti 






ZİNA ETMEYE ZORLAMAK 


Zina yapmak, hiçbir zorlama ile kendisine ruhsat verilmeyen hallerdendir. 
Bir kişi: "Filanla zina et, yoksa seni öldürürüz, yahut organlarından birini 
kesip koparırız" şeklinde tehdit edilirse canını kurtarmak İçin zina edemez. 
Zira Allah Teala zinaya yaklaşılmasını dahi yasaklamış bunun herhangi bir 
zorluk karşısında yapılabileceğine ruhsat vermemiştir. Bu husuta Allah 
Teala şöyle buyurmuştur. 


1 
"Sakın zinaya yaklaşmayın. Çünkü o hayasızlıktır, kötü bir gölün.” 


Böyle bir imtihanla karşı karşıya kalan müminin, canını feda etmesi 
pahasına dahi olsa, zina etmemek için direnmesi gerekmektedir. Bununla 
beraber zorlamaya boyun eğer ve zina ederse günahkar olur. Kendisine zina 
etme cezasının uygulanması hususunda İse, zina edenin erkek veya kadın 
olmasına göre hüküm farklıdır. 


a. İkrah Neticesinde Kadının Zina Etmesi: 


Kadının, zorlama (ikrah) karşısında zina etmesi halinde kendisine zina 
cezası uygulanmaz. Bu hususta Vail el-Kindi diyor ki: "Resulullah 
döneminde namaz kılma maksadıyla bir kadın evinden dışarı çıktı. Ona 
yolda bir adam rastladı. Adam kadının kendisine teslim olmasını istedi. 
(Kadının diretmesine rağmen o) kadına tecavüz etti. 

Bunun üzerine kadın bağırdı. Adam kaçtı. Kadının yanından başka birisi 
geçti. Kadın: "Bana bu işleri yapan işte bu adamdır" dedi. Kadın 
muhacirlerden bazı erkeklerin yanından geçti ve onlara: "Şu adam bana 
şöyle şöyle yaptı" dedi. 

Muhacirlerden olan o kişiler, kadının kendisine tecavüz ettiğini sandığı, o 
adamı yakalayıp kadına getirdiler. Kadın: "Evet, işte bu adam" dedi. Bunun 
üzerine adamı alıp Resulullah'a getirdiler. 

Resulullah bu adamın recmedilmesini emredince asıl kadına tecavüz eden 
adam ayağa kalktı ve "Ey Allah'ın Rasulü! Bu işi o kadına ben yaptım" 
dedi. Bunun üzerine Resulullah kadına: 

"Haydi git, Allah seni affetti" dedi. Suçsuz adama güzel şeyler söyledi. 
Kadına tecavüz eden adam İçin de: "Bunu recmedin" dedi ve sonra şöyle 


buyurdu: "Bu adam öyle bir tevbe ile tevbe etti ki, eğer o tevbeyi Medine 


halkı yapsa idi, elbetteki tevbeleri kabul edilirdi »İ2! 

Görüldüğü gibi Peygamber efendimiz (sav) zorla kendisiyle zina edilen 
kadına zina cezası uygulamamıştır. 

Tirmizi'nin rivayeti ise şöyledir. 

"Bir kadın, Resulullah döneminde zorla zina işlemeye mecbur edildi. 
Rasululiah kadından zina cezasını düşürdü. Onunla zina eden erkeğe zina 
cezası verdi. Ravi Resulullah'ın kadın için mehir laktır elliğini (zina eden 


adamdan mehir alıp kadına verdiğini) zikretmedi »İ2! 

Ebu Ubeyde'nin kızı Safi yy e diyor ki: "Uz. Ömer döneminde Beytu'l 
malın kölelerinden biri. ganimat malının beşte bir payına ait olan bir 
cariyeye tecavüz etti ve onun bekaretini bozdu. Bunun üzerine Hz, Ömer 
tecavüz eden köleye zina cezası uyguladı ve onu sürgün etti. Uz. Ömer 
cariyeye kendisine cebren tecavüz edildiğinden dolUıyı herhangi bir ceza 
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vermedi. 

b. İkrah Karşısında Erkeğin Zina Etmesi 

İkrahla (zorlama ile) zina eden erkeğe zina cezasının uygulanıp 
uygulanmayacağı hususunda alimler iki kısma ayrılmışlardır. Bir kısmına 
göre ceza uygulanır: Hanbeli ve Maliki mezheblerine mensub olan alimlerin 
çoğunluğu bu görüştedir. Diğer bir kısım alimlere göre ise zina cezası 
uygulanmaz. Şafii mezhebinde tercihe şayan olan görüş budur. Hanefi 
mezhebi alimlerinden İmam Muhammet! ve Ebu Yusuf da bu görüştedir. 
Ebu Hanife ise daha sonra açıklanacağı gibi meseleyi genişçe ele 
almaktadır. 


Mezheblere Göre İkrahla (Zorlama ile) Zina Edenin Durumu 
1. Hanefi Mezhebine Göre: 


Bu mezhebe göre zorla zine e labi tutulmuşlardır. 

a. Erkeğin zina etmesi: Hanefi mezhebine göre zine etmeye zorlanan bir 

Bu mezhebe göre zorla zine erme hususunda kadınla erkek, farklı 
hükümlere labi tutulmuşlardır. 

erkeğe, ikrah ister tam ister eksik olsun zina etme ruhsatı yoktur. Çünkü bu 
hususta Allah Teala: 


"Sakın zinaya yaklaşmayın. Çünkü o hayasızlıktır, kötü bir möllug 
buyurmuş ve bu hususta hiçbir ruhsat vermemiştir. Halbuki bazı haramların 
zaruret halinde mubah olacağına dair ruhsat verildiği vakidir. Mesela 
açlıktan dolayı öleceğinden korkan bir insana: "Kan, domuz eti" gibi 
haramlardan zaruret miktarı yeme ruhsatı verilmiştir. Fakat zinada böyle bir 
ruhsat yoktur. 

Bununla beraber zina etmeye zorlanan erkek tam ikrahla (can tehlikesi 
tehdidi ile) zina etmeye zorlanır ve zina ederse Hanefi mezhebi alimleri bu 
kişiye zina cezasının uygulanıp uygulanmayacağı hususunda ihtilaf 
etmişlerdir: 

Ebu Hanife evvelce "ikrahla (zorlama ile) zina eden erkeğe zina cezasının 
mutlaka uygulanacağını, çünkü erkeğin ancak tenasül uzvunun harekete 
geçmesi neticesinde zina edebileceğini, bu da o kişinin kısmen de olsa zina 
etmeye razı olduğunu gösterdiğini" söylemiştir. Dalıa sonra bu görüşünü 
değiştirerek zorlayanın devlet yetkilisi olması halinde zina cezasının erkeğe 
uygulanmayacağını, buna mukabil devlet yetkilisi dışında birinin zorlaması 
halinde cezanın uygulanacağını söylemiştir. Ebu Hanife'ye göre devlet 
yetkililerinin zorlamalarından kurtulma imkanı yoktur. Halbuki başka 
birinin zorlaması durumunda devletten yardım islenerek kunulmak 
mümkündür. 

İmam Muhammed ve Ebu Yusuf'a göre İse, devlet yetkilisi ile devlet 
yetkilisi olmayanın zorlaması eşit sayılmakta ve İkrahla (zorlama ile) zina 
eden erkeğe zina cezasının uygulanmayacağı beyan edilmekledir. Bu iki 
imama göre Zorla zina eden erkeğin kadına mehir ödemesi gerekir. 
Zorlayana ise hiçbir şey yoktur. 

b. Zorlama ile zina eden kadının hükmü: Bir kadın, canını telhlikeye 
düşürecek bir tehditle zina etmeye zorlanır da kendisini teslim ederse, 
Hanefi mezhebine göre bu kadına ceza uygulanmaz. Çünkü kadın zinada 
aktif durumda olmayıp pasif durumdadır. Cebredilmeklen dolayı 
sorumluluğu düşer. Keza, Hanefi mezhebine göre bir kadın ölüme neden 
olmayacak bir şekilde dövülmek gibi eksik bir ikrahla tehdit edilir de 
kendisini teslim ederse, yine ona zina cezası uygulanmaz, çünkü cezalar 
şüpheli durumlarda düşer. Buradaki şüphenin sebebi, tam ikrahta zina 
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cezasının uygulanmamasıdır. 


2. Şafii Mezhebine Göre Zinaya Zorlanmanın Hükmü: 


Bu mezhebe göre de ikrahla zina mubah agi Bununla beraber erkekle 
kadının zinaya zorlanması kısmen de olsa farklı hükümlere tabi 
tutulmaktadır. 

a. Zorlama ile zina eden erkeğin hükmü: Şafii mezhebinde tercih edilen 
görüşe göre, kendisine zorla zina yaptırılan erkeğe zina cezası uygulanmaz. 
Çünkü Resulullah (sav) bir hadis-i şerifte: "Şüphesiz ki, Allah, ümmetimin 
üzerinden, hata etmenin, unutmanın ve onlara Zorla yaptırılanların 


sorumluluğunu Kaldimişt buyurmuştur. 

Diğer yandan erkeğin tenasül uzvunun harekete geçmesi, dokunma halinde 
meydana gelen fıtri bir hadisedir. Bu hâl erkeğin bu işe razı olduğunu 
göstermez. 

Şafii mezhebindeki zayıf bir görüşe göre ise, zorla zina eden erkeğe zina 
cezası uygulanır. Çünkü tenasül organının harekete geçmesi, erkeğin bu işe 
istekli olmasından ve şehvani arzularının kabarmasından doğar. 

b. Zorlama ile zina eden kadının hükmü: Bu mezhebe göre zorla zinaya 
maruz bırakılan kadına zina cezası uygulanmaz. Çünkü bu hususta 
Beyhaki'nin Sünen'inde şu hadise zikredilmektedir: 

"Bir gün Hz. Ömer'e bir kadın getirildi. Bu kadın «susuzluktan bitkin hale 
geldiği için bir çobana gidip ondan su İstediğini ve çobanın da kadın 
kendisine teslim olmadıkça su vermemede direttiğini, bunun üzerine 
kadının kendisini çobana teslim ettiğini» söylemiştir. Hz. Ömer kadının 
recmedilmesi hakkında istişare etmiş ve Hz. Ali ona: "Bu mecbur kalan bir 
kadındır, bunun serbest bırakılması kanaatindeyim" demiştir. Hz. Ömer de 
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kadına ceza vermeyip serbest bırakmıştır. 
Diğer bir rivayette Hz. Ömer'in kadına mehir mahiyetinde birşeyler verdiği 
zikredilmektedir. 


3. Maliki Mezhebine Göre Zinaya Zorlananın Hükmü: 


Bu mezhebe mensub olan alimlerden Mutarrif, İşba' bin Abdulhakem ve 
İbni Macişun, zorlama ile zina yapmak hakkında: "öldürülse bile, kimse 
bunu yapamaz. Şayet yaparsa günahkardır" demişlerdir. 

Maliki mezhebine göre de ikrahla kadının zina etmesiyle erkeğin zina 
etmesi, Zina cezasının uygulanıp uygulanmayacağı bakımından farklı 


hükümlere tabidir. 

a. Erkeğin zina etmesi: Maliki mezhebine göre, ikrahla zina yapmaya 
mecbur edilen erkeğe zina cezası uygulanması gereklidir Ebu Sever ve 
Hasan el-Basri'nin de bu görüşte oldukları nakledilmektedir. Ancak İbni 
Arabi'den, ikrahla zinanın yapılabileceği ve yapana zina cezasının 
uygulanmayacağı görüşü nakledilmekte, İbni Huveyzimendad'dan da 
sadece zina cezasının uygulanmayacağı görüşü rivayet edilmektedir. 

b. Kadının zina etmesi: Maliki mezhebine göre de ikrahla zinaya teslim 
olan kadına zina cezası uygulanmaz. Çünkü Aliah Teala şöyle buyuruyor: 


10 
"Kalbi imanla mamur olduğu halde, inkara zorlanan hariç..."H22l 


Allah Teala âyet-i celilede cinayetlerin en katmerlisi olan Allah'ı İnkar 
cinayetinin İkrah (zorlama) karşısında işlenebiÜrliğine ruhsat verdiğine 
göre, iradesi zayıf bir varlık olan kadının ikrah karşısında zina etmesi 
durumunda da kendisinden cezanın düşürülmesi gerekir. 

Allah Teala diğer bir âyet-i celilede şöyle buyuruyor: 

"Dünya hayatının geçici menfaatini kazanma hırsı ile iffetli olmak isteyen 
cariyelerinizi fuhuş a zorlamayın. Kim onları fuhuş a zorlarsa, şüphesiz ki 
Allah da fuhuş a zorlanmalarından sonra cariyelere karşı çokça bağışlayan 


11 
ve çok merhamet ödendi 


Bu âyet-i celilede zinaya zorlanan kadınların Allah Teala tarafından 
affedileceği beyan edilmektedir. 

Peygamber efendimiz (sav) bir hadis-i şerifinde: "Şüphesiz ki Allah, 
ümmetimin üzerinden, hata etmenin, unutmanın ve onlara Zorla 


12 
yaptırılanların sorumluluğunu kaldırmıştır” 2! buyurmuşlardır. 
Hz. Ömer de (ra) cebren kendisiyle zina edilen cariyeye herhangi bir ceza 
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tatbik etmemiştir. 

İmam Malik'e göre evli olduğuna veya cebredildiğine dair herhangi bir delil 
bulunmayan bir kadın hamile olursa, ona zina cezası uygulanır. Ancak bu, 
yabancı bir kadın olur da karındaki çocuğun var olan kocasından veya 
cariye İse efendisinden olduğunu iddia ederse ondan zina cezası düşer. Hz. 
Ömer de bu görüştedir. 

İmam Malik'in "Muvatta" adli kitabında şöyle denilmektedir: "Kocası 
olmayan bir kadının hamile olduğu ortaya çıkar da kadın: "Bana zorla 
tecavüz edildi" iddiasında bulunursa evli olduğuna dair şahid getirmedikçe 
veya bekaretinin yeni bozulduğuna dair üzerinde kan lekeleri bulunmadıkça 


yahut kendisine tecavüz edilirken İmdat ister de kendisine imdada gidilip 
durumu görülmedikçe bu iddiası kabul edilmez. Zira Hz. Ömer (ra) şöyle 
buyuruyor: "Evli oldukları halde zina eden erkek ve kadının zina ettikleri 
şahitle yahut kadının hamile kalmasıyla veya itiraflarıyla ishal edildiği 


14 
taktirde recmedil-meleri Allah'ın kitabında mevcuttur ve haktır »L 2 


Cumhur ulema ise, kadının sadece hamile kalması ile ona zina cezasının 
uygulanmayacağı, zina cezasının uygulanabilmesi için ya şahidle ya da 
itirafla isbat edilmesi gerektiğini söylemişler ve delil olarak da: 
"Gücünüzün yettiği ölçüde müslümanlardan cezalan düşürün. Suçlu için bir 
çıkar yol varsa onu serbest bırakın. Çünkü imamın affetmede hata etmesi 


a 


cezalandırmada hata etmesinden daha hayırlıdır 
göstermişlerdir. 
Başka bir hadis-i şerifte: "Şüphelerle cezaları düşürün. Gücünüzün yettiği 


hadis-i şerifini 


ölçüde müslümanlardan ölüm cezasını kaldırın»L 28! buyurulmaktadır. 

Kendisine Zorla Zina Yaptırılan Kadına Mehir Verilmesi: İmam Malik, 
imam Şafii ve İmam Ahmed bin Hanbel'e göre zorla zinaya maruz kalan bir 
kadına mehir ödenir. İmam Malik'in talebelerine ve Hanefi mezhebine göre 
ise, erkeğe zina cezası uygulandığı taktirde kadına mehir verilmez, erkeğe 


ii 
ceza uygulanmazsa kadına mehir verilir. 2 


4) 
4. Hanbeli Mezhebi'ne Göre Zinaya Zorlananın Hükmü: 


Hanbeli mezhebi alimlerine göre de ikrahla zinaya zorlanan kadınla erkeğin 
hükümleri farklıdır. 

a. Erkeğin ikrahla zinaya zorlanması: Bu mezheb alimlerine göre de zina 
etme, kendine ruhsal verilmeyen yasaklardan olduğu için, ikrahla zina eden 
erkeğe zina ceza.sı uygulanır. Çünkü cinsi münasebette bulunma ancak 
erkeğin tenasül organının harekele geçmesiyle mümkündür. Bu halde de 
ikrahın etkisinin yok olduğu ortaya çıkar ve erkeğe zina cezası uygulanır. 
Ancak bu mezheb alimlerinden İbn Kudüme, Şafii'nin "ikrahla zina yapan 
erkeğe zina cezası uygulanmaz" görüşünü ve delillerini zikrettikten sonra 


18 
"inşaallah bu görüş, görüşlerin en doğala demiştir. 


b. Kadının ikrahla zinaya zorlanması: Bu mezhebe göre de zinaya maruz 
kalan kadına zina cezası uygulanmaz. Çünkü Resulullah (sav) bir hadis-i 
şerifinde: "Şüphesiz ki Allah, ümmetimin üzerinden hata etmenin, 


N 119) 
unutmanın ve onlara zorla yaptırılanların sorumluluğunu kaldırmıştır 
buyurmuştur. Ilz. Ömer kendisiyle zorla zina edilen cariyeye zina cezası 


e m 

Yine susuzluktan dolayı çobandan su İsleyen ve çoban tarafından tecavüz 
edilen kadının durumu Hz. Ömer'e aksedince, liz. Ömer'in, Hz. Ali ile 
istişare ettikten sonra kadına mehir mahiyetinde bir şeyler verip onu serbest 


bıraktığı rivayet sllimeleedi. 

Burada ikrahtan (zorlamadan) maksat kadını ya elini kolunu bağlayıp 
etkisiz hale getirmek ya da öldürme veya benzeri şeylerle tehdit etmektir. 
İmam Ahmed, İmanı Şafii ve İmam Malik'e göre kadını zina etmeye 
zorlayana hem zina cezası uygulanır, hem ele ondan kadının mehri alınır. 
Ebu Hanife'ye göre ise, kadını zinaya zorlayana zina cezası uygulanmakla 


2 
mehir verme yükümlülüğü düşer. 
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EVLENMEYE ZORLAMAK 


Cumhur ulemaya göre, cebren yapılan evlilik hükümsüz, Hanefi mezhebine 
göre ise geçerlidir. 

A. Cumhur ulemaya göre; evlenme adaylarından biri, rızası olmadığı halde 
tehdit edilir ve evlenmeyi kabul ettiği zorla söyletilerek evlendirilirse, böyle 
bir akid hükümsüz ve evlilik geçersizdir. Zira bu hususta Resulullah 
(sav)den şu hadis-İ şerifler rivayet edilmektedir: 

"Şüphesiz ki Allah, ümmetimin üzerinden, hatanın, unutmanın ve kendisine 


1 
zorla yaptırılan şeylerin sorumluluğunu limişnin 
Hıdam'ın kızı Hansa'dan şunları söylediği rivayet edilir: "Hansa dul iken 
babası onu evlendirmiş. Fakat Hansa bu evlendirmeye rıza göstermeyerek 
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Ra-sulullah'a başvurmuştur. Resulullah da nikahını reddetmiştir." 

Ebu Hureyre (ra) Resulullah (sav)'m şöyle buyurduğunu rivayet ediyor: 
"Dul kadın emri olmadan evlendirilemez. Bekar kıza izni sorulmadan ev- 
lendirilemez. Ey Allah'ın Rasulü! Bekar kızın izni nasıldır? Diye sorulunca 
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Resulullah (sav): "Onun izni susmasıdır," cevabını vermiştir. " 

Abdullah bin Abbas'ın şöyle söylediği rivayet edilmektedir: 

"Bir bekar kız Resulullah'a (sav) geldi. Babasının onu istemediği halde 
biriyle evlendirdiğini anlattı. Bunun üzerine Resulullah o kızı (evliliği kabul 


edip etmemede) serbest bıraktı. "* 

İbn Bureyde babasının şöyle dediğini rivayet etmektedir: "Bir genç kız 
Resulullah (sav) geldi ona: "Babam kardeşinin oğlunun ze-lilliğini 
gidermek için beni onunla evlendirdi" dedi. Bunun üzerine Resulullah 
(kabul edip etmeme) kararını o genç kıza bıraktı. 

Genç kız da şöyle dedi: "Ben babamın yaptığına razı olmuştum. Fakat ben, 
bu işler hususunda babaların elinde bir selahiyet olmadığını, kadınların 
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bilmelerini istedim." 

B. Hanefi mezhebine göre ise; taraflardan herhangi birine tehdit yapılarak 
evlenmeyi kabul ettiği zorla söyletilir ve nikah akdi yapılırsa, böyle bir akid 
geçerli ve evlilik de sahihtir. 

Hanefilere göre, evlenme, boşanma, köleyi azad etme gibi yapıldıktan sonra 
bozulma imkânı bulunmayan sözlü akidler de ikrahın etkisi yoktur. 


Bunlara göre, ikrah - tam olsun, eksik olsun - bu tür akidlerin geçerli 
olmasına engel teşkil etmez. Hanefiler bu görüşlerine delil olarak şunları 
zikretmişlerdir. Allah Teala şöyle buyuruyor: "İçinizden bekarları ve 


kölelerinizden ve cariyelerinizden salilı olanları evlendirin »©. 

Âyet-i celile mutlak surette evlendirmeyi emrediyor, tarafların azalarıyla 
kabullenmelerini şart koşmuyor. Bu itibarla, cebredilen kişinin akıllı, 
ergenlik çağına ulaşmış ve hür biri olması ve evlenmeyi kabul ettiğini 
(zorlama ile de olsa) söylemesi halinde evlenme akdi geçerlidir. Evlenmeyi 
kabul ettiğini isteyerek veya istemeyerek söylemesi farksızdır. 

Peygamber efendimiz (sav) bir hadis-i şeriflerinde şöyle buyuruyor: 

"Üç şey vardır ki onların ciddisi de ciddidir, şakası da ciddidir. Bunlar 


Z 
evlenmek, boşamak, tam boşanmamış olan hanımı geri almaktır. 12 
Diğer bir rivayetle, "üç şeyle oynamak caiz değildir (şakası yoktur) Bunlar; 


boşamak, evlenmek ve köleyi azad etmektir”İ?! buyurulmuştur. 

Bu rivayette, “tam boşanmayan hanımı geri almak" yerine "köleyi azad 
etmek" zikredilmiştir. 

Görüldüğü üzere, bu hadis-i şerifte şaka ile evlenenin nikahının geçerli 
olduğu zikredilmektedir. Tehdit ile evlenmeyi zorla kabul eden kişi de şaka 
ile evlenene benzemektedir. Çünkü bunlardan her biri. lisanen evlendiğini 
söylemekle ve doğacak sonuca razı olmamakladır. Sonucu istememesi 
akdin sıhhatini etkilememekledir. Alimlerin çoğunluğu cumhurun görüşünü 
benimsemişlerdir. Biz de bu kanaatteyiz. 

Hanefilere göre, zorlama ile evlenmeyi kabul edenin nikahı sahih 
sayılmaktadır. Ancak mehrin mikdarı ve tarafların birbirlerine denk olup 
olmamaları, (küfü) cebren yapılan nikahın, zorlama kalktıktan sonra, devam 
edip etmeyeceğinde etkili olmaktadır.Bu itibarla erkeğin tehditle evlenmeyi 
kabul etmesiyle kadının tehditle evlenmeyi kabul etmesi faraziyeleri ayrı 
ayrı zikredilmektedir. 


a. Evlenme Zorla Erkeğe Kabul Ettirilirse; 


Kadın evlenmeye razı olur da. erkek zorla evlendirilir.se, mehrin miktarına 
bakılır. Eğer taktir edilen mehir, kadının emsallerine biçilen miktarda veya 
daha az ise, evlilik geçerlidir. Erkeğin taktir edilen bu miktarı kadına 
ödemesi gerekir. Şayet taktir edilen mehir. kadının emsallerinin mehrinden 


daha fazla ise, erkeğin kadının emsallerinin mehri kadar bir miktarı ödemesi 
gerekir. 

Erkeğin ödediği mehri zorlayandan alma hakkı yoktur. Çünkü mehrin 
karşılığını almıştır. 


b. Evlenme Zorla Kadına Kabul Httirilirse: 


Erkek, kadına denk ve taktir edilen mehir, kadının emsallerine biçilen mehir 
kadar veya daha fazla İse. nikah geçerliliğini korur. Zorlama kalktıktan 
sonra, artık kadının ayrılıp, ayrılmamayı seçme hakkı yoktur, evliliği 
kabullenmek zorundadır. 

Erkeğin kadına denk olmasına rağmen, taktir edilen mehir kadının emsal- 
lerininkinden daha az ise, bakılır. E&er erkek mehri tamamlarsa evlilik yine 
geçerliliğini korur. Kimsenin bunu bozmaya yetkisi yoktur. Şayet erkek 
tamamlamazsa evlilik sona erdirilerek ayrılmalarına karar verilir. Erkeğin 
mehri tamamlamamasına rağmen kadın evliliğe razı olursa Ebu Hanife'ye 
göre kadının velilerinin ayırma hakkı vardır. Hakime başvurarak kadını 
boşattırabilirler. 

İmam Ebu Yusuf ve Mullammed'e göre İse, velilerin, mehrin eksikliği 
halinde böyle bir haklan yoktur. Kadının razı olmasıyla nikah devam eder. 
Eğer erkek kadının dengi değilse hem kadının hem de velilerinin ayrılıp 
ayrılmamayı seçme haklan vardır. Kadın razı olsa da velilerinin ayırma 
hakkı devam eder. 

Bütün bu hallerde, taraflardan olmayan zorlayana mehir bakımından 
herhangi bir sorumluluk yoktur. Çünkü evlenene karşılıksız bir zarar vermiş 
değildir. 

Bu konuda dikkat edilmesi gereken bir husus da şudur: Hanefilere göre, 
zorla yapılan evliliğin geçerli olabilmesi İçin mecbur edilenin, evlenmeyi 
kabul ettiğini mutlaka bildirmesi gerekir. Aksi taktirde icab (teklif) ve kabul 


gerçekleşmeyeceğinden nikah akdi gerçekleşmiş olamaz. 

İşte bu nedenledir ki, daha sonra da beyan edileceği gibi, Hanefiler, 
babanın, rızası olmayan bekar kızını zorla evlendirmesini geçersiz 
saymışlardır. Bunlara göre cebren de olsa mutlaka izin gerekir. 


Babanın Kızını Cebren Evlendirmesi: 


1. Babanın ergenlik çağına eren dul kızını evlendirmesi: Alimler, babanın 
böyle bir durumda kızın iznini almasının gerekliliği hakkında ittifak 
etmişlerdir. Bütün alimler herhangi bir babanın baliğ olan dul kızından 
evlenmeyi kabul ettiğine dair açıkça izin almadan onu evlendiremeyeceğini, 
aksi taktirde nikahın geçersiz sayılacağını söylemişler ve delil olarak şu 
hadis-i şeritleri zikretmişlerdir: "Hidam'm kızı Hansa, dul iken babası onu 
evlendirmiş fakat Hansa bu evlendirmeye rıza göstermeyerek Resulullah'a 


10 
başvurmuştur. Rasulul-lah da nikahını eğilmiş Resulullah aşağıda 
zikredilen hadislerde şöyle buyuruyor: "Dul kadına emri sorulmadan 


> (11) 
evlendirilemez.” 
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"Dul kadın için velinin elinde bir selahiyet yökün 


13) 


"Dul kadın kararını kendisi aeiklar 
"Dul kadın için kendisi, velisinden daha evladır. Bekar kızdan ise izni 


14) 


. ıl lâ 
sorulur. Onun izni, susmasıdır. 
2. Babanın baliğe olan (ergenlik çağına eren) bekar kızını evlendirmesi: 
Alimler, bir babanın akil ve baliğ olan bekar kızını izni olmadan evlendirip 
evlendiremeyeceği hususunda ihtilaf etmişlerdir: 
a. Hanefi'lerden, Evzai, Sevri ve diğer bazı alimlere göre bir baba baliğ olan 
dul kızın iznini almadan onu evlendiremeyeceği gibi, baliğ olan bekar 
kızının da İznini almadan onu da evlendiremez. 
Bu gruptan olan alimlerin delilleri şunlardır: 
Abdullah bin Abbas'ın şöyle söylediği rivayet ediliyor: "Bir bekar kız Ra” 
sulullah'a (sav) geldi. Babasının onu istemediği halde bir kişi ile 
evlendirdiğini Rasuluilah'a anlattı. Bunun üzerine Resulullah o kızı (evliliği 


15 
kabul edip etmemede) serbest bıraktı," 22 


İbni Bureyde babasının şöyle söylediğini rivayet etmektedir: "Bir genç kız 
Rasuluilah'a (sav) geldi. Ona: "Babam, kardeşinin oğlunun acizliğini 
gidermek için beni onunla evlendirdi" dedi. Bunun üzerine Resulullah (sav) 
(kabul edip etmeme) kararını o genç kıza bıraktı. Genç kız da şöyle dedi: 
"Ben babamın yaptığına razı olmuştum. Fakat ben, bu işler hususunda 
babaların elinde bir selahiyet olmadığını, kadınların bilmelerini istedim." 
(16| 


Ebu Hureyre (ra) Rasulullah'ın şöyle buyurduğunu rivayet ediyor: "Dul 
kadının emri alınmadan evlendirilemez. Bekar kızaan izni sorulmadan 
evlen-dirilemez. Ey Allah'ın Rasulü! Bekar kızın izni nasıldır? diye 


sorulunca Resulullah: "Onun izni susmasıdır" Kane 

Ancak Hanelilere göre zorla alınan izin geçerlidir. Baliğ ve bekar kızdan 
cebren izin alan baba onu eviendirebilir. 

b. İmam Şafii, İmam Malik, bir rivayete göre İmam Ahmed bin Hanbel'in 
katıldığı diğer bir kısım âlimlere göre ise bir baba baliğ olmuş bekar kızını 
iznini almadan cebren eviendirebilir, kızının rızası olmasa da nikah sahihtir. 
Bunlar görüşlerine delil olarak şunları zikretmişlerdir: 

Hadis-i şeriflerde; bekar ve baliğe (ergen) kızın babası tarafından 
evlendirildiği taktirde izninin alınması, nikah akdinin sıhhati İçin değil, 
kızın gönlünün hoşnud edilmesi için istenilmektedir. Nitekim Peygamber 
efendimiz (sav) bir hadis-i şeriflerinde: "Kadınları, kızları hakkında emir 


sahibi yapin buyurmuştur. Kadınların emir sahibi olmadıkları 
muhakkaktır. Peygamber efendimiz, annelerin gönlünü hoşnut etmek için 
böyle buyurmuştur. Bekar kızın izninin alınmasında da durum böyledir. 

Peygamber efendimiz bir hadis-i şeriflerinde şöyle buyuruyor: "Dul kadın 
için kendisi, velisinden daha evladır. Bekar kızdan ise, izni sorulur. Onun 


e 1191 
izni susmasıdır. 


Hadis-i şerifte: "Dul kadının kendisi hakkındaki kararının velisinin 
kararından daha evla olacağı" zikrediliyor. Bekar kız için böyle bir şey 
zikredilmiyor, sadece izninin sorulacağı belirtiliyor. Bundan da anlaşılıyor 
ki, "Bekar ve baliğ kız için velisinin kararı kendisininkinden daha evladır." 
O halde veli, izinsiz eviendirebilir. 

Diğer yandan hadislerde İzni İstenilen bekar kızdan maksad bakire olan 
yetim kızdır. Nitekim bazı rivayetlerde "bakire kız" yerine "yetim kız" 
zikredilmiştir. Şu hadisler bu türdendir. 

Abdullah bin Abbas'dan Resulullah'ın şöyle buyurduğu rivayet edilir: "Dul 
kadın için velinin elinde bir selahiyet yoktur. Yetim kızın ise emri sorulur. 


20 
Onun susması kabul etmesidir. 120) 


Ebu Hureyre'den Rasululiah'm şöyle buyurduğu rivayet edilir: 
"Yetim kızdan kendisi hakkında ne emredeceği sorulur. Eğer susarsa 
susması onun iznidir. Şayet diretirse artık onun aleyhine bir cevaz 


*) 
yoktur. la 
3. Babanın Dul Olan Küçük (Baliğ Olmayan) Kızını Evlendirmesi: 


a. İmam Ebu Hanife, İmam Malik, bir rivayete göre İmam Ahmed ve 
bunlara katılan bir kısım alimler: "Bir babanın dul ve küçük olan kızım 
iznini sormadan evlendirebileceğini, çünkü, küçüğün İznine itibar 
edilemeyeceğini" söylemişlerdir. 

b. İmam Şafii, bir rivayete göre İmam Ahmed ve onlara katılan diğer bir 
kısım alimler ise, babanın dul ve küçük olan kızını, ergenlik çağına erinceye 
kadar evlendiremeyeceğini söylemişlerdir. Ergenlik çağına gelince de baba 
kızını ancak rızasıyla eviendirebilir. Bunlar görüşlerini delil olarak yukarıda 
zikredilen şu hadis-i şeritleri zikretmişlerdir: 

Abdullah bin Abbas'dan Rasulullah'ın şöyle buyurduğu rivayet 
edilmektedir: "Dul kadın için velinin elinde bir selahiyet yoktur. Yetim kızın 


sm: gili 
ise emri sorulur. Onun susması kabul etmesidir. " 


Hadis-i şerifte büyük küçük ayırımı yapılmaksızın dul kadının serbest 
olduğu bildirilmektedir. Diğer bir hadisle Peygamber efendimiz şöyle 
buyuruyor: 


23) 


"Dul kadın, kararını kendisi açıklar. Bekar kızın rızası ise, süstiasıdı 
Bu hadiste de dul kadının büyük veya küçük oluşu arasında bir ayrım 
yapılmamaktadır. 

4. Babanın bekar olan küçük kızını evlendirmesi: Babanın, bekar olan 
küçük kızını, iznini sormadan evlendirebileceği aümlerce ittifak edilen bir 
konudur. Çünkü bu hususta Hz. Aişc (ra) şöyle buyuruyor: "Ben, altı 
yaşında iken Resulullah beni nikahladı. Ben dokuz yaşında iken de benimle 
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Zifafa girdi "2 


Hülasa mezheblere göre bir babanın kızım cebren evlendirmesi şu şekilde 
özetlenebilir: 

a. Hane filere göre; bir baba ergenlik çağına ermiş dul veya bekar kızını 
evlendirirken mutlaka kızının iznini alması gerekir. Bu izni cebren dahi 
sağlasa yeterlidir. Aksi taktirde nikah sahih olmaz. Ancak dul ise iznini 
açıkça belirtmelidir. Bekarın susması da yeterlidir. 

Buna mukabil bir babanın ergenlik çağına ermemiş dul veya bakire kızını 
evlendirmesi halinde kızından izin alması gerekmez. Ancak babanın 


haricinde herhangi bir velinin evlendirmesi halinde, kız baliğ olunca evliliği 
kabul edip etmemede serbesllir. 

b. Şafilere göre; bir baba: Ergenlik çağına ermiş dul kızını iznini almadan 
evlendiremez. 

Ergenlik çağına ermemiş dul kızını ise baliğ oluncaya kadar evlendiremez. 
Balig olduktan sonra iznini alarak cvlendirebilir. 

Buna mukabil, bir baba bekar olan büyük veya küçük kızını izinsiz olarak 
evlendirebilir. Kızın razı olmaması nikahın sıhhatine halel vermez. 

Kızın babası yoksa, babası tarafından dedeleri, babasının veya dedesinin 
vekilleri de ayni yetkiye sahibtir. 

Şafii mezhebine göre, baba ve benzerlerinin böyle bir yetkiye sahib 
olabilmeleri için, kızla bunlar arasında açık bir düşmanlığın bulunmaması, 
kızın kendisiyle denk olan biriyle evlendirilmesi, kıza emsallerine taktir 
edilen miktarda mehir biçilmesi ve kızla evlenen kocanın mehri ödeyecek 
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bir güçte olması şartları aranmaktadır. 

e. Hanbeli mezhebine göre, bir baba: Ergenlik çağma eren dul kızını iznini 
almadan evlendiremez. 

Küçük olan kızını ise, evlendirebilip evlendiremeyeceği hakkında İmam 
Ahmed'den iki görüş nakledilmektedir; Birine göre izinsiz evlendireceği, 
diğerine göre ise evlendiremeyeceği zikredilmektedir. 

Bir babanın ergenlik çağına eren bakire kızını izni olmadan evlendirebilip 
evlendiremeyeceği de bu mezhebte ihtilaflıdır. Bir rivayete göre 
evlendirebilir, diğerine göre ise evlendiremez. İmam Ahmed'e göre bir 
baba, bekar olan küçük kızını, izne ihtiyaç hissetmeden, evlendirebilir. 
Hanbeli mezhebine göre kızını İzinsiz evlendirme yetkisi sadece babaya 


tanınmaktadır. Dedenin böyle bir hakkı okü.“ 

d. Maliki mezhebine göre; bir baba: Ergenlik çağına eren dul kızını izinsiz 
evlendiremez. Aksi taktirde nikah batıldır. Buna mukabil bir baba, baliğ 
olan bekar kızını izinsiz olarak evlendirebilir. Kızın razı olmaması nikahı 
etkilemez. 

Maliki mezhebine göre bir baba küçük olan dul veya bakire kızını da iznine 
ihtiyaç olmadan evlendirebilir. 


Kadının Evlenmesinde Velinin Yeri: 


Bazı alimler, erkek bir veli olmadan nikahın sahih olmayacağını, diğer bir 
kısım alimlerse erkek veli olmasa ela nikahın sahih olacağını söylemişlerdir. 
1. İmam Şafii, İmam Ahmed ve İmam Malik'e göre, evlenen bir kadın İçin 
mutlaka erkek velisinin bulunması gereklidir. Aksi taktirde nikah sahih 
değildir. Bunlara göre bir kadın kendi kendini evlendiremez. Başka bir 
kadını evlendiremez. Velisinin dışında başka birini vekil tayin edemez. 
Velinin izni olmadıkça nikah batıldır. Sahabelerden Hz. Ömer. Hz. Ali, 
Abdullah bin Abbas, 1-bu Hureyre'nin ve tabiilerden Said bin el-Müscyyeb, 
Hasan-ı Basri, Şureyh el-Kadi, İbrahim en-Nehai, Ömer bin Abdülaziz ve 


gi 
benzeri bir kısım alimlerin de bu görüşte oldukları ileedilmekledi <2! 


Bu görüşte olan alimler delil olarak şu âyet ve hadisleri zikretmişlerdir: 
Allah Teala şöyle buyuruyor: 

"Allah'ın onların bir sınıfını diğerinden üstün kılmasından ve erkeklerin 
mallarından o harcamalarından dolayı, erkekler kadınlar üzerinde 


2 
hakimdirler. 428) 


Âyette erkeklerin hakimiyetinden bahsedilmekledir. 
Allah Teala diğer bir âyeti celilede şöyle buyuruyor: 
"Kadınları boşadığınızda, İddetlerini tamamlayınca, karı koca aralarında 
iyilikte anlaşmışlarsa, kadınların kocalarıyla tekrar evlenmesine mani 


22) 
olmayın. 


Âyet-i celilede kadınların evlenmelerine engel olunmaması emrediliyor. Bu 
da velinin şart olduğunun delilidir. Çünkü velisiz bir evlilik sözkonusu 
olsaydı kadınların evlenmelerine mani olunmamasını emretmeye İhtiyaç 
kalmazdı. Peygamber efendimiz de bu hususta şöyle buyuruyor: 
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"Velisiz hiçbir nikah olmaz 


"Herhangi bir kadın velisinin izni olmadan evlendirilirse onun nikahı 
batıldır. Onun nikahı batıldır. Onun nikahı batıldır. Buna rağmen erkek, 
onunla zifafa girerse, kadının iffet mahallini helal saydığı için kadın meh-ri 
hak etmiştir. Eğer anlaşamazlarsa, bilsinler ki velisi olmayanın velisi, 


1 
halifedir."21 


Yine Resulullah bir başka hadis-i şerifte şöyle buyuruyor: 
"Kadın kadını evlendiremez. Kadın kendisini de evlendiremez. Ancak zina 


32 
eden bir kadın kendi kendini evlendirmeye girişir.” 


2. Hanefi mezhebine mensup olan alimlere göre ise akil ve baliğ olan bir 
kadını kısıtlı (mahcur) olmadıkça velisiz evlenebilir. Böyle bir kadın 
kendisini evlendirebileceğt gibi başkasını da evlendirebilir. Hem vekil olup 
hem de vekalet verebilir. Bunlar delii olarak şunları zikretmişlerdir: 

Allah Teala şöyle buyuruyor: 

"Kadınları boşadığınızda, iddetlerini tamamlayınca karı koca aralarında 
iyilikle anlaşmışlarsa kadınların kocalarıyla tekrar evlenmelerine mani 


(33) 

olmayın." 

Allah Teala bu âyet-i celilede evlenme işini kadınlara isnad etmekte ve 
evlenmelerine mani olunmamasını emretmektedir. Bu da onların kendi 
kendilerini ve başkalarını, evlendirebileceklerini gösterir. 

Diğer yandan kadınlar, mali haklarında tasarruf etme yetkisine sahiptirler. 
Evlenme de bunların özlük haklarıdır. Bu haklarında da tasarruf hakkına 
sahiptirler. Velinin iznini beyan eden hadisler, onun gönlünü hoşnut etmek 
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İçin zikredilmişlerdir. Bir şart olduğunu beyan için değildir.“ 


d İbn Mâce, Kil. Talak, bab: 16. hn. 2043. 2045; Mecmâ' uz-Zeuaid, c. V, sh. 250. Bu hndisin senetlerinden birinde Ebu Bekir el- 
Huzeli bulunuyor. Bu adamın zayıf biri olduğu hususunda ittifak vardır. Ta benin i de bu hadisi rivayet etmiştir. O'nun rivayet 
ettiği senette de Yezid bin Rabijı adlı ravi zayıftır. Bu hadisin başka bir senedinde de Muhanınıed bin cl-Musaffa mevruttur. Bazı 
alimler, onun hakkında zarar vermeyecek şeyler konuşmuşlardır. Bu hadisin senedinin kopuk olduğu bir rivayette 
zikredilmektedir. Bkz. (Mecmâ' uz-Zeuaid, c.VI, sh. 250, ayrıca Haşiyetu İbn Mâce, Kit. Talak, bab: 16) 
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- Buharı, Kit. Nikah, bab: 42, (Metin Buharının bu bölümüne aittir) Kit. İkrah, bab: 3;EbüDâvüd, Kit. Nikah, bab: 26. hn. 2101: 
İbn Mâce, Kit. Nikah, bab:'12, hn. 1873; Nesei, Kit. Nikah bab: 35; Muvatta, Kit. Nikah bab: 25: Darimi, Kit. Nikah, bab: 14; 
Hattabi. bu hadisin senedinin hasen olduğunu ve kopuk olmadığını söylemiştir. 
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— Buhâri, Kit. Nikah, bab: 41, (Metin buna aittir) Kit. Hiyel, bab: 11; Nesei, Kit. Nikah, bab: 34; Ebü Dâuüd, Kit. Nikah, bab: 
24, hn. 2092; İbn Mâce, Kit. Nikah, bab: 11, hn. 1871; Müslim, Kit. Nikah, bab: 64, hn. 1419); Tirmizi, Kit. Nikah, bab: 18, hn. 
110*7; Tirmizi: "Bu hadisi rivâyel ettikten sonra şunları söylemiştir: "Bu konuda, Ebu Hureyre ile birlikle Hz. Ömer'den, İbn 
Abbas'dan, Aişe'den, Urs bin Ami-re'den de hadis rivayet edilmiştir. Bu hadis hasen ve sahihtir. İlim erbabı, bununla amel 
etmişlerdir. Bu hadise göre, dul kadınla İstişare edilmeden evlendirilemez. Şayet babası onun izni olmadan evlendirir de kadın da 
buna rıza göstemıezse nikah bütün alimlere göre bozulmuş olur." (Bkz. son kaynak) 

al 
— Ebü Dâvüd, Kit. Nikah, bab: 25. hn. 2096; İbn Mâce. Kit. Nikah, bab: 1, hn. 1875; Hattabi, Ebü Davud'un bu hadisin mürsel 
olduğunu söylediğini zikretmektedir. (Bkz. Birinci kaynağın haşiyesine) 

5I 
2 İbn Mâce, Kir. Nikah, bab: 12, hn. 1874; Nesei, Kit. Nikah, bab: 36. Bu hadisin senedinin sağlam olduğu söylenilmiştir. (Bkz. 
Haşiyetu İbn Mâce, Bab: 12) 

(6) 
Nur, 32 
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2 İbn Mâce, Kit. Talak, bab: 13, hn. 2039; Ebü Dâvüd, Kit. Talak, bab: 9, hn. 2194; Tirmizi, Kit. Talak, bab: 9, hn. 1184; 
Darekutni, c. IV, sh. 1; Tirmizi, bu hadisin "hasen ve garib" olduğunu söylemiştir. DârakutnTnin hadislerine yorum yapan 
Muhanınıed Şemsul Hak İse, "Bu hadisin senedinde Abdurrahman bin Habib bin Ed-rek'in bulunduğunu bunun hakkında 
konuşulduğunu, Nesel'nin buna "hadisi reddedilen biridir" dediğini başkalarının ise güvenilir olduğunu söylediklerini ve bu 
itibarla iyi biri olduğunu" söylemiştir. (Bkz. Dârakutni haşiyesi, c. IV, sh. 219) Şevkani de Abdurrahman bin Habib hakkında aynı 
şeyleri söylemektedir. (Bkz. Ney-lu'1-Evtar, c. VI, sh. 264, el-Babi el-Halebi, Kahire baskısı) 


(8) 
Mecma' ez-Zevaid, c. IV, sh. 385- Ilcysenii bu hadisi rivayet ettikten sonra, ""Bunu Taberani rivayet etmiştir. Rnvileri içinde 
İbn Lehin bulunmaktadır Bu da hadisi hasen olan bindir. Diğer raviler ise sağlamdır" demiştir; Neylu'l-Evtar, c VI sh. 264 
(91 N 
Hanefi mezhebi için bkz. Bedayiu's-Senal, c. IX, sh. 4500-4501 
1101 ; 

Buhâri, Kit. Nikah, bab: 24, Kit. iknıh. bal): 3; EbâDâuüd, Kil. Nikah, bab: 26, hn. 2101; İbn Mâce, Kit. Nikah, hnb: 12. im. 
1873; Nesei, Kit. Nikah, bab: 35; Muuat-ta, Kit. Nikah, bab: 25: Dariıni, Kir. Nikah, bab: 14 
(21) : 

Buharı, Kit. Nikah, bab: 41, Kit. Hiyel, bab: 11: Nesei, Kit. Nikah, bab: 34; Ebâ Dâvüd, Kit. Nikah, bab: 24, hn. 2(192; İbn- 
Mâce, Kıt. Nikah, bab: 11, hn. 1871; Müslim, Kit. Nikah, bab: 64, hn. 1419; Tirmizi, Kit, Nikah, bab: 18, hn. 3107; 

1121) , 
EbüDâvüd, Kit. Nikah bab: 26, hn. 2100; Nesei, Kit. Nikah, bab: 31. 
(131 , 

Ibn Mâce, Kit. Nikah, bab: 11, hn. 1872; Müsned, Imam Ahmed, c. IV, sh. 192; Bu hadisin ravilerinin güvenilir oldukları, 
fakat hadisin senedinde kopukluk bulunduğu, bununla beraber bu hadisin benzerleriyle takviye edildiği söylenmiştir. (Bkz. İbn 
Mâce Haşiyesi, c. 1, sh. 602) 

1141 N 

Müslim, Kit. Nikah, bab: 66, 67, 68. hn. 1421; Ebâ Dâuüd, Kit. Nikah, bab: 26, hn. 2098; Ibn Mâce, Kil. Nikah, bnb: 11, hn. 

1870; Nesei, Kil. Nikah, bab: 32; Müsned, İmanı Ahıiled, r. |, slı. 219, 334; Tirmizi, Kit. Nikah, bab: 18, hn. 1108. 


115) : 

EbüDâvüd, Kit. Nikah, bab: 25, hn. 2092; IbnMâce, Kit. Nikah, bab: 12. hn. 1875 
116). 

Ibn Mâce, Kit. Nikah, bab: 12, hn. 1874; Nesei, Kit. Nikah, bab. 36. 
117) 


Buhâri Kit. Nikah, bab: 41, Kit. Hiyel, bab: 11; Nesei, Kit. Nikah, bab: 34; Ebü Dâvüd, Kit. Nikah, bab: 24, hn. 2092; 
Müslim, Kit. Nikah, bab: 64, hn. 1419; Tirmizi, Kit. Nikah, bab: 18. hn. 1107; Ibn Mâce, Kit. Nikah bab: 11, hn: 1871; 
118) 

Ebü Dâvüd, Kit. Nikah, bab. 24, hn. 2095 
119) : 

Müslim, Kit. Nikah, bab: 66, 67. 68. hn. 1421; Ebü Dâuüd, Kit. Nikah, bab: 26. hn. 2098; İbn Mâce, Kit. Nikah, bab: 11, hn. 
1870; Nesei, Kit. Nikah, bab: 32; Müsned, İmam Ahmed, c. I, sh. 219, 334; Tirmizi, Kit. Nikah, bab: 18, hn. 1108 
120) 

Ebü Dâuüd, Kit. Nikah, bab: 26, hn. 2100; Nesei, Kit. Nikah, bab: 31 
İZLİ : 

Tirmizi, Kit. Nikah, bab: 19, hn. 1109; Ebâ Dâuüd, Kit. Nikah, bab: 24, hn. 2093; Tirmizi, bu hadisin hasen olduğunu, ilim 
erbabının yetim kızın evlendirilmesinde İhtilaf ettiklerini söylemiş ve görüşleri özetlemiştir. 
1221 

EbüDâvud, Kit. Nikah, bab: 26, hn. 2100; Nesei, Kit. Nikah, bab: 31 
1231. : 

IbnMâce, Kit. Nikah, bab: 11, hn. 1872; Mii&ned, İmanı Alımed. c. IV, sh. 192 
124) 

Buhâri, Kit. Nikah, b:ıb: 38, 39; Müslim, Kit. Nikah, bab: 69, 70. hn. 1422; ibnMâce, Kit. Nikah, bab: 13, hn. 1876; Nesei, 
Kit. Nikah, bab: 29 


1251 

Bkz. Muğni'l-Muhtac, c. 111, sh. 147-149 
1261 

Bkz. İbni Kudame, el-Muğm, c. VI, sh. 487-488 
1271 

Bkz. Tirmizi, Kit. Nikah, bab: 14, lın. 1101 
1281 

Nisa, 34 
129) 

Bakara, 232 
130) 


EbüDâvüd, Kit. Nikah, b;ıb: 20, hn. 2085; İbn Mâce, Kil. Nikah, bab: 15; hn. 1881; Darimi, Kit. Nikah, bab: 11; Müsned, 
İmanı Ahıned, c. I, sil. 251, c. IV, sh. 394, 413, 418, c. VI, si. 66; Tirmizi, Kit. Nikah, bab: 14, hn. 1101; Tirmizi, hadisi 
zikrettikten sonra şöyle diyor: "Bu konuda Aişe'den, İbni Abbas'dan Ebu Hureyre'den, İlıran bin Husayn'dan ve Enes bin 
Malik'den de hadis rivayet edilmektedir. İlim erbabı bu hadisle amel ermektedir. 
ki 
BE Tirmizi, Kit. Nikah, bab: 14, hn. 1102; İbn Mâce, Kit. Nikah, bab: 15, hn. 1879; Ebü Dâvâd, Kit. Nikah, bab: 20, hn. 2082; 
Darimi, Kit. Nikah, bab; 11; Muvatta, İmanı Malik, Kit, Nikah, bab; 5; Müsned, İmanı Ahmed, c VI, sh. 66, Ebu İsa, "Bu basen 
bir hadistir" demiştir. Bununia beraber, bu hadisin zayıf olduğunu söyleyenlerin de bulunduğunu, bunun sebebinin, ravilerden İbn 
Cureyc'in Zühri ile karşılaşıp bu hadisi ona sorduğunda bunu reddettiğini söylemesidir. Ancak Yalıya bin Main de bu görüşün İbn 
Cureycden nakledilmesini zayıf bulmuştur. Bu hadise yorum yapan Hattabi şöyle diyor: "Bu hadisi şerif 
- Bekar olsun dul olsun, bülün kadınlar için velinin gerekli olduğunu bildirmekte, 

- Kadının kendisinin velisi olnınayaaığını anlatmakla, 

- Velisiz yapılan nikahın batıl olduğunu, velinin sonradan olan izninin bunu tashih ede- 
meyeceğini beyan etmekle, 

- Böyle bir nikaha dayanılarak zifaf yapılırsa, kadına mehir ödenmesi gerektiğini, bil- 


dirmektedir. 
- Doğacak çocuğun soyunun belli olduğu kabul edileceğini, hısımlıktan meydana ge- 
fen evlenme yasağının gerçekleşmiş olacağını ve şüphe girdiği için taraflara zina cezasının uygulanamayacağını göstermektedir." 
Bkz. Ebü Dâvüd Haşiyesi, c. 11, sh. 566-567 
32 
> İbn Mâce, Kit, Nikah, bab: 15, hn. 1882; Dârakutni, Kit. Nikah, hn. 25, c. II, sh. 227; Bu hadisin kritiğini yapan Muhammed 
Fuad Abdulbaki şöyle diyor: "Zevaid adlı kitapta şunlar zikredilmektedir: Bu hadisin ravileri içinde Cemil bin Hasan el-Ateki 
bulunmaktadır. Abdan, bunun hakkında: "Konuşmasında yalan söyleyen bir fasıktır," demiştir. İbn Adi ise: "Abdan dışında 
Cemil'in hakkında konuşan birini duymadım, bu zararsız biridir. Bunun reddedilecek bir hadisini bilmem," demiştir. İbn Hibban, 
Cemil'i güvenilen ravilerden saymış ve "garib hadisler rivayet ediyor," demiştir. İbn Kuzeyine ve Hakim Cemil'den hadis rivayet 
etmişler. Mesleme el-Endelusi "de bunun güvenilir biri olduğunu söylemiştir." (Bkz. İbn Mâce Haşiyesi, c. 1, sh. 606; Ayrıca et- 
Talik el-Muğni ala Dârakutni, c. III, sh. 227 
133! 

Bakara, 232 
134) ; 

Bu konu ile ilgili malumatlar için bkz.; İbni Kudame, el-Muğni, c. VI, sh. 449-450, el-Muhtac, el-Muğni c. TLI, sh. 147-149 
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BOŞAMAYA ZORLAMAK 


Herhangi bir erkek, lanı veya eksik ikrahla tehdit edilir ve hanımını 
boşamaya zorlanır da tehdit allında hanımını boşarsa, boşamanın geçerli 
olup olmayacağı hususunda alimler iki kısma ayrılmışlardır. Bazılarına göre 
böyle bir hale maruz kalan erkeğin boşaması geçersiz, diğerlerine göre ise 
geçerlidir. 

1. İkrah neticesinde hanımını boşayan kişinin boşamasını geçersiz sayan 
alimler: 


Şafii. Maliki ve Hanbeli mezhebine mensub olan alimler bu görüştedir. "İ 
Hz. Ali, Abdullah bin Abbas, Abdullah bin Zübeyr, Cabir bin Semure, 
Hasan el-Rasrİ, Tavus. Ata, Mucahid, İkrime, Cabir bin Zeyd, Kasım 
Salim, Evzai, İshak bin Rahuye. Yahya bin Kesir, Abdullah bin Numeyr, 
Hasan bin Salih, el-Müeyved billah ve en-Nasır'ın bu görüşle oldukları 


2 
nakledilmektedir. 21 
Hz Ömer, oğlu Abdullah, Ömer bin Abdülaziz ve Şureyh el-Kadi'den ise her 


3 
iki görüş de mkiedilinekledi 


Hanifilere göre ise boşama sahihtir. 

“Zorlama neticesinde hanımını boşayan bir erkeğin hanımı boş olmaz" 
diyen diyen alimler görüşlerine delil olarak şunları zikretmişlerdir: 

A. Peygamber efendimiz (sav) bir hadis-i şerifinde şöyle buyuruyor: 
"Şüphesiz ki, Allah ümmetimin üzerinden hatanın, unutmanın ve kendisine 


4 
zorla yaptırılan şeylerin sorumluluğunu Kaldınız” 


B.Resulullah (sav ) diğer bir hadis-i şerifinde şöyle buyuruyor: "Ameller 
ancak niyetlere göredir. Kişiye ancak niyet ettiği şey vardır. Kim, Allah ve 
Ret sulu için hicret ederse, onun hicreti Allah ve Rasulü içindir. Kimde 
dünya için hicret ederse, ona ulaşır veya bir kadın için hicret ederse, onunla 


evlenir. Onun hicreti de hicret ettiği şey içindir." 

Bu hadis-i şerifte, amellerin niyete göre olduğu bildirilmektedir. Cebredilen 
kişinin hanımını boşamaya niyeti olmadığına göre, hanımı boş olmaz. 

C. Resulullah başka bir hadisde de şöyle buyurmuştur: 

"Kilitli bir durumda iken yapılan herhangi bir boşama ve azad etme 


ik lil 
geçersizdir. 


Hadis-i şerifte "kilitli bir durumda" diye terceme edilen "iğlâk veya Şalak" 
ifadesinden neyin kastedildği hususunda alimler ihtilaf etmişlerdir. 

a. Bir kısım alimler, buradaki "iğlak:kilitli" kelimesinden maksadın ikrah 
(zorlama) hali olduğunu, çünkü, cebredilen kişinin, adeta bütün kapılar 
üzerine kilitlenmiş bir İnsan durumuna düştüğünü, bu nedenle ne 
yapacağını bilemez hale geldiğini ve hanımını boşaması durumunda, 
boşamanın geçersiz olacağını söylemişlerdir. Bunlara göre hadis-i şerifin 
ifade buyurduğu mana şudur: Kişiye cebren hanımı boşattırılır veya kölesi 
azad ettirilirse, hanımı boş, kölesi de azad edilmiş sayılmaz." Nitekim İbn 
Mâce, bu hadisi rivayet ettiği bölümün başlığında bu manaya işaret ederek, 
"zorlananın hanımını boşaması babı" demiştir. 

Ayrıca Buhâri'nin sarihi Ayni, Ebü Davud'un sarihleri Hattabi ve Münzi-ri, 
Neylu'I-Evtar sahibi Şevkani, bu hadisteki "iğlak" kelimesinin "ikrah" 


manasına yorumlandığına dair çeşitli rivayetler mükletimişlerdin. 

b. Diğer bir kısım alimler de hadisteki "iğlak" kelimesinden "öfkeli olma" 
kastedildiğini, öfkesinden dolayı ne söylediğinin farkına varamayan kişinin, 
hanımını boşaması halinde hanımının boş olmayacağını söylemişlerdir. 

Ebü Dâvüd, bu hadisin başında "öfkeli halde hanımı boşamak" başlığını 
zikretmiş ve hadisi rivayet ettikten sonra da. "galak'"ın "öfke" olduğu 


kanaatindeyim, demiştir. 8 
"Tenkih"adlı kitapta, İmam Ahmed bin Hanbel'in de bu kelimeyi "öfkeli 


3 
olma" diye izah ettiği gileedilmelşegin > Hadis-i şerifte zikredilen "iğlak" 
kelimesini, "nefsi bunalım, delirmek, ne yapacağını bilmeyecek bir şekilde 


10 
şaşkın halde olmak" anlamlarına yorumlayan alimler de yardır 
D. "Abdullah bin Abbas şöyle diyor: Sarhoşun ve cebredilenin boşaması 


il 
geçerli değildir. LL 


Diğer bir rivayette şöyle demiştir: 


ii 
"Ne cebredilenin ne de zulmedilenin boşaması geçerlidir. Liz) 
Abdullah bin Abbas, hırsızların zorlaması neticesinde hanımını boşayan 
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Için de; "bu bir şey ifade etmez" ii 

E. Ismail bin Ebu Uveys diyor ki: Abdülmelik bin Kudame, babası Kuda- 
me bin İbrahim el-Cumahi'den şunu rivayet etmiştir: 


Hz. Ömer'in halifeliği döneminde, bir adam bal almak maksadıyla bir 
yerden aşağıya doğru İpi tutarak indi. Hanımı gelip adamın tutunduğu ipin 
ucunda durdu ve: "yemin olsun ki beni ya üç talakla boşarsın veya mutlaka 
İpi keseceğim" dedi. Adam kadına Allah'ı ve İslam'ı hatırlattı. Fakat kadın 
diretti. Bunun üzerine adam onu üç talakla boşadı. Kendisini kurtarınca Hz. 
Ömer'e geldi. Ona kadınla aralarında geçenleri anlattı. Hz. Ömer de ona: 


"Ailene dön, bu boşanmak değildir" cevabını verdi, Lİ 

Görüldüğü gibi bu olayda hanımı zorla boşattırmak meselesi zikredilmiş ve 
Hz. Ömer'in bunu boşama saymadığı rivayet edilmiştir. 

Ne var ki Hz. Ömer'den bunun aksi de rivayet edilmiştir. İleride 
zikredilecektir. 

F. Ayrıca bu hususta sahabe ve tabiilerden şu görüşler nakledilmektedir: 
İmam Şafii, Hammad bin Seleme'den o da Humeyd'den, Humeyd de Hasan 
el-Basri'den, Hasan el-Basri de Hz. Ali'den şunu söylediğini rivayet eden 
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"Cebredilen kişinin boşaması boşama değildir. "12! 


İmam Evzai, Yahya bin Ebu Kesir'in ve İbn Abbas'ın cebredilerek boşa- 


16 
yanın boşamasını geçerli saymadıklarını rivayet meleği 


Ebu Ubeyd, Hz. Ali'nin, İbn Abbas'ın, İbn Ömer'in, İbn Zübeyr'in, Ata'nm 
ve Abdullah bin Umeyr'in cebredilenin boşamasını geçerli saymadıklarını 


İZİ 
zikretmiştir. 
Görüldüğü gibi, zorlama neticesinde hanımını boşayan erkeğin hanımının 
boş olmayacağını beyan eden alimler, âyetler, hadisler ve sahabe sözleri, 
imamların ictihadları gibi deliller göstermektedirler. Ancak bu deliller 
kesinlik ifade etmeyip zann ifade ettikleri için diğer görüşte olan alimleri 
İkna etmemiş, onların da bunlara yakın derecede deliller ileri sürerek 
görüşlerinde ısrar etmelerine açık kapı bırakmıştır. Şimdi ikinci görüşte 
olanları görelim: 
2. "Zorlama neticesinde hanımını veya vekaleten boşayabileceği her hangi 
bir kadını boşayanın boşaması geçerlidir," diyen hanefi alimler görüşlerine 
delil olarak şunları zikretmişlerdir: 
a. Allah Teala bir âyet-i celilede şöyle buyuruyor: 
"Ey Peygamber! Kadınları boşamak istediğiniz zaman, iddetleri içinde 


18 
Böşayn 


Görüldüğü gibi âyet-i cetile genel bir mahiyettedir. Serbest durumla 
zorlama hallerini farklı olarak zikretmemiştir. Bu da her haldeki boşamanın 
geçerli olacağını gösterir. 

b. Peygamber efendimiz bir hadis-i şeriflerinde şöyle buyuruyor: 

"Her boşama geçerlidir. Ancak kendi işini yapmaktan aciz olan akıl 


hastasının boşaması hariçtir. "2. Hadis-i şerifte, akıl hastasının boşaması 
dışında bütün boşamaların geçerli olacağından bahsedilmektedir. 
Cebredilenin boşaması da bir türlü boşamadır. O da geçerlidir. 

c. oOoUkaylı, Safvan bin İmran et-Tai'nin rivayet ettiği şu hadisi 
zikretmektedir: 

"Bir kadın bıçağı alıp kocasının göğsüne dayamış ve ona: "Eğer beni 
boşamazsan, seni bıçakla keserim" demiştir. Bunun üzerine adam onu 
boşamış ve Resulullah'a gelerek, boşamasının geri alınmasını istemiştir. 


20) 


Resulullah da ona: "Boşamada kaylule yoktur" cevabını vermisti > 
Serahsi, iladis-i şerifte zikredilen "boşamada kaylule yoktur" ifadesinden ya 
"boşama bozulmaz, geri alınmaz" manasının kastedildiğini, veya bu 
ifadeden "'kuşluk uykusu boşamanın gerçekleşmesini engelleyemez. Sen 
böyle bir uyku ile imtihan oldun, senin boşaman geçerlidir" manasının 
kastedildiğini söylemekte ve birinci görüşü tercih ettiğini belirtmektedir. 
(21) 


d. Hz. Ali (ra): "Akıl hastasının boşaması dışında her boşama geçerlidir" 


e mi Hz. Ali'nin de her türlü boşamayı geçerli gördüğü, bu 
itibarla zorla hanımı boşayanın boşamasının da geçerli sayılacağı 
anlaşılmaktadır. 

e. Ferecbin Fedale, Arar bin Şerahbil'den şunu nakletmektedir: 

"Bir kadın kocasından nefret ediyordu. Kendisini boşaması için kocasını 
kandırmaya çalıştı. Fakat kocası kabul etmedi. Bir gün kadın, kocasının 
uyuduğu bir anda, uzanıp kocasının kılıcını aldı ve onun kamı üzerine 
koydu. Sonra ayağıyla kocasını dürtmeye başladı. Kocası uyanınca kadın 
ona: "Allah'a yemin otsun ki, ya beni boşarsın veya bu kılıçla senin işini 
bitiririm" dedi. Kocası onu boşadı. Sonra Hz. Ömer'e gelerek ondan yardım 
istedi. Hz. Ömer, kadına ağır sözler söyledi ve ona: "Vay haline! Seni 
bunlara iten sebeb nedir?" diye sordu. Kadın da: "Ondan nefret etmem" diye 


cevap verdi. Bunun üzerine Hz. Ömer, adamın boşamasını geçerli kabul 


23 
eşti,L22 


f. Peygamber efendimiz, bir hadis-i şeriflerinde şöyle buyuruyor: 
"Üç şey var ki onların ciddisi de ciddidir, şakası da ciddidir: Bunlar, 


24 
evlenmek, boşamak ve tam boşanmamış olan hanımı geri ameli 


Hadis-i şerifte şaka ile boşayanın boşamasının geçerli olduğu 
zikredilmektedir. Zorlama neticesinde hanımını boşayan. şaka ile hanımını 
boşayana benzemektedir. Çünkü bunlardan her biri boşadığını kendi ağzıyla 
söylemekte ve doğacak sonuca razı olmamaktadır. Bu nedenle ikrahla 
boşayanın boşaması da geçerlidir. 

g. Ömer bin Abciülaziz'in de zorlama ile hanımını boşayanın boşamasını 


za 
geçerli saydığı rivayet ödilinditedir 


h. Said bin cl-Müseyyeb'e: "Bir adam oğlunu döverek hanımını boşattırdı 
denilmiş, Said de: "O adam ne kötü bir iş yapmış" cevabını vermiştir. Sa- 


2 
id'in bu sözünden boşanmanın geçerli olduğu anlnis © 
ı) Hz. Ömer'in şöyle söylediği rivayet edilir: "Dön şey vardır ki aynı 
renktedir. Kapıları kapalıdır, onlardan dönüş yoktur: Bunlar, boşamak, azad 


27 
etmek, evlenmek ve bir şeyi adamaktır. "22 


Görüldüğü gibi bu görüşe ınensub olan alimler de bir kısım deliller ileri 
sürmüşler ve görüşlerinin isabetli olduğunu isbatlamak istemişlerdir. 
Alimlerin çoğu, birinci görüşte olanların delillerini kuvvetli bulmuş ve 
zorlama İle hanımını boşayarun boşamasının geçersiz olacağını 
söylemişlerdir. Şafiiler, Malikiler ve Hanbeliler bu görüştedirler. Biz de bu 
kanaatteyiz. 

Ancak, birinci görüşü benimseyip, zorlama ile boşayanın boşaması 
geçersizdir, diyen alimler de zorlamayı iki kısma ayırmışlardır. Bunlara 
göre, kişi ya haksız yere hanımını boşamaya zorlanır. Bunun boşaması 
geçersizdir. Veya haklı bir sebebten dolayı hanımını boşamaya zorlanır. Bu 
taktirde boşaması geçerli olur. Mesela, hakim hanımına yaklaşmayacağına 
yemin eden kişinin, dört ay sonra yeminini bozup hanımına yaklaşmaması 
halinde, yemin yapan bu adamı karısını boşamaya zorlar ve bu da boşarsa 
işte böyle bir zorlama haklı olduğu için boşamanın sıhhatine engel olmaz. 
(28) 


1 
ii Bu hususta bkz. Muğni”l-Muhtac, c. IV, sh. 137: Tefsir el-Kurtubi, c. X, sh. 180, 191. Ibn Kudame, el-Muğni, c. VII, .sh. 118 
2 
> Bu hususla bkz. İbni Kudame, el-Muğni, c. VIL sh. 118, Tefsir el-Kurtubi, c. X, sh. 

180-191; T'lâm el-Muvakkiin, c. IV, sh. 52; Neylu'l-Evtar, c. VI, sh. 265; Haşiyetu Hattabi alâ Ebü Düvüd, c. II, sh. 643 

3 
2 Bu hususta adı geçen kaynaklara ilaveten bkz. Umdetu'l-Kari, c. XX, sh. 250-251: es-Seraitsi, el-Mebsut, c. XXIV. sh. 
41,42,43 
(41. : 

Ibn Mâce, Kit. Talak, bab: 16. hn.2043, 2045; Mecma ez-Zeuaid, c. VI, sh. 250. Bu hadisin kritiği İçin evlenmeye zorlamak 
bölümünün baş tarafına bakınız. 

5 
ii Buharı, Kit. Bedu'1-Vahy, bab: 1, Kit. ilk, bab: 6, Kit. Menakıbi'l-Ensar, bab: 45, Kit. el-Eynlan, bab: 23, Kit. İkrah, bab: 1, 
Kit. el-Hiyel, bab: 1; Müslim, Kit. el-İma-re, Bab: 155, hn. 1907, (Metin Müslim'e aittir); Ebü Dâvüd, Kit. Talak, bab: 11, hn. 
2201; Nesei, Kit. Ta ha re, bab: 59, hn. 75, Kit. Talak, bab: 34, hn. 158, Kit. Eyınan, bab: 19; İbn Mâce, Kit, Zühd, bab: 26, hn. 
227; Müsned, İmam Ahmed, c. I, sh. 25, 43; Tirmizi, Kit. Fedailu'l-Cihad, bab: 16, hn. 1647; Ebu İsa, bu hadisin "hasen ve sahih" 
olduğunu söylemiştir.; Diğer yandan Müslim hadislerinin kritiğini yapan Mu-hammed Fuad Abdulbaki, şöyle diyor: "Bu hadis 
sahabe, tabiin, tebai tabiin ve et-bai tebei tabiinlerden birer kişi tarafından rivayet edilmiştir. Ve daha sonraki dönemlerde çok 
kişiler tarafından rivayet edilmişse de "mütevatir" sayılmayıp "meşhur" hadis sayılmıştır. (Bkz. Müslim, c. TI, sh. 115-116) 

16) 


ibnMâce, Kit. Talak, bab: 16, hn. 1046; Ebü Dâvüd, Kit. Talak, bab: 8, hn. 2193; Müsned İmam Ahmed, c. VI, sh. 276; Hakim. 
el-Müstedrek, c. II, sh. 198; Ebu Yala ve Beyhaki'den naklen Neylu'I-Eutar, c. VI, sh. 265. 
Şevkani, "Bu hadisin senedinde Muhanlıned bin Ubeyd bulunmaktadır. Ebu Hatim er-Razi bunun zayıf biri olduğunu söylemiştir" 
diyor. (Bkz. Neylu'İ-Evtar, c. VI, sh. 265) 
Muhammed Şeınsu'1-Hak da; "Bu hadisin ravileri arasında Muhammed bin Ubeyd eİ-Mekki bulunmaktadır. Bu zat çok az hadis 
rivayet eder. Bunun hakkında Ebu Hatim "zayıf biridir" demiştir. Takrib adlı kitapta da aynı şey söylenmiştir" demiştir. (Bkz. 
Dârakutni haşiyesi, c. IV, sh. 36) 
Bu hadisin İbn Mâce'deki metni Ebü Dâvüd'daki metninden bir hemze fazlasıyla farklıdır. İbn Mâce'de; "... iğlak", Ebü Dâvüd'da, 
"Salak" şeklindedir. Fakat Ebü Davud'un bazı nüshaları da ibn Mâce'nin metni gibidir. Hadisin metninin farklı oluşu da manası 
hakkındaki ihtilaflara vesile olmuştur. 
VA| 
Bkz. ibnMâce, Kit, Talak, bab: 16; Umdetu'I-Kari, c. XX. slı. 250-251; Neylu'l-Evtar, c. VI, sh. 265, Ebu Dâvüd Haşiyesi, c. Il, 
slı. 643 
181 
Ebu Dâvud, Kit. Talak, bab: 8, hn. 2193. 
| 
Bkz. Dârakutni, Talik el-Muğni, o IV, slı. 36 
1101 
Bkz. Dârakuini, Talik el-Muğni, c. IV, sh. 36 
LLLI : 
Buharı, Kit. Ikrah, bab: 11; T'lam el-Muvakkiin, c. IV, sh. 52; Neylu'l-Evtar, c. VI, sh. 267 
1121 
Adı geçen son iki kaynak 
1131 i 
Buharı, Kit. Ikrah, bab: 1; Neylu'l-Evtar, c. VI, sh. 267; I'lamul Muvakkin, c. IV, sh. 52 


4 

— Neylu'l-Evtar, c, VI, sh. 265; İ'lam el-Muvakkiin, c. IV, sh, 52; İbni Kudame, el-Muğni, c. VI, sh. 119; "Munteka el-Ahbar" 
isimli eserin sahibi, bu hadiseyi Said bin Mansur ve Ebu Ubeyd bin Selinin rivayet etmişlerdir, demiştir... / ... Şevkani ise, bu 
hadiseye yorum yaparak şunları söylemiştir. Ömer bin Hattab'dan nakledilen bu hadisenin senedi kopuktur. Çünkü bunu 
Abdülmelik bin Kudame, babası Kudame bin Muhammed'den, Kudame de Hz. Ömer'den rivayet etmektedir. Halbuki Kudame Hz. 
Ömer'e kavuşmamıştır. Hz. Ömer'den bunun tam zıddı da rivayet edilmiştir. (Bkz. Neyiu'l-Eviar, v. VI, sh. 267-268) 

İbni'-Kayyim el-Cevzi de bu hadiseyi zikrettikten sonra şöyle diyor: "Abdurrahman bin Mehdi de, bu olayı Abdulmelikden 
rivayet elmiş ve İsmail bin Uveys'e tabi olmuştur. Hz. Ömer'den nakledilen meşhur görüş budur. Ancak, Ebu Ubeyd, Yezid'in 
Abdülmelik bin Kudame'den onun da babası Kudame'den aynı oiayı naklettiğini, fakat bunun rivayetine göre, Karısını boşayan 
adam, durumu Hz. Ömer'e arzedin-ce, Ömer de hanımını ondan ayırdı (boşaltı) denildiğini zikretmekte ve sonra Ebu Ubeyd 
şunları söylemekledir. Hz. Ömer'den bunun zıddı da. nakledilmiştir. Bu eser dışında sahabelerden zorla karısını boşayanın 
boşamasını geçerli sayan hiçbir eser nakledilmemiştir. I iz. Ömer'den nakledilen bu hadise de İhtilaflıdır. Doğru olan rivayete göre 
Ömer Ira) kadını, adama iade etmiştir. Bunun zıddı olan görüş kabul edilse de, zoria boşamanın geçerli olacağına kesin bir delil 
olamaz. Çünkü Ömer bunu, daha sonraki günlerde kan kocanın birbirlerine karşı net olamayacakları maslahatına binaen yapmış 
olabilir demiştir. (Bkz. İ'lam el-Muuakkiin, c. IV, sh. 52-53) 


151 
I'lam el-Muvakkin, c. IV, sh. 52 vd. 


16). 
I'lam el-Muuakkin, c. IV, sh. 52 vd. 


7 

mi İ'lam el-Muvakkin, c. IV, sh. 52vd. 
1181 

Talak, 1 
1191 

Tirmizi, Kit. Talak, bab: 15. hadi no: 1191; Bu hadisi allı sahih hadis kitaplarından sadece Tirmizi rivayet etmiş ve hadis 
hakkında şevle demiştir: "Bu hadisin, sadece Ata bin Aclan yoluyla senede bağlandığını biliyoruz. Ata'da zayıf ve hadisleri yitiren 
birisidir. Bununla birlikte sahabeler ve diğer ilim erbabı, bu hadisle amel etmişler, aklını yitirmiş derecede akıl hastası olanların 
boşamalarını geçersiz saymışlardır. Ancak, aklı gelip giden biri olur da aklı başında bulunduğu anda hanımını boşarsa bunun 
boşaması geçerlidir." (Bkz.A.g.e.) 
20 
> Neylu'l-Evtar, c. VI, sh. 267-268, Şevkani diyor ki: "Bu hadisi sadece Safvan bin Imnın rivayet diniştir. Bazı alimler bu 
hadisin hükmünün hanımını boşamaya zorlanma anında boşamayı da niyet ederek hanımını boşa yan için geçerlidir, demişlerdir." 
(Bkz. son kaynak) 
121) 

es-Serahsi, el-Mebsut, c. XXIV. sh. 40,41,42. Serahsi birinci yorumunu "kaylule" kelimesinin "ikale" kelimesiyle aynı kökten 
olma ihtimaline dayandırmış ikinci yorumunu ise, "kaylule"nin kuşluk uykusu manasına geldiği ihtimaline göre söylemiştir. 
Hadisenin, adam kuşluk uykusunda iken kadın tarafından planlandığını söyleyen rivayet, bunu desteklemektedir. 
22 
ii Buhâri, Kit. İkrah, bab: 11 
1231 

Umdetu'l-Kari, c. XX. sh. 250-251; es-Serahsı. el-Mebsut, c. XXIV, sh. 40. Bedrettin el-Ayni. bu olayı naklettikten sonra 
şöyle diyor: "Abdullah bin Ömer'den ve Ömer bin Abdülaziz'den de aynı şey nakledilmiştir. Sabi, İbrahim en-Nehai, Ebu Kilabe, 
İbnu'l-Müseyyeb, Şureylı de aynı sevi söylemişlerdir. İbn Hazma göre Zuh-ri, Kala de, Said bin Cubeyr de aynı görüşledirler. Ebu 
Ilanife ve arkadaşları bu görüşü almışlardır." Umdetu'I-Kari, c. XX, sh. 250-251; 
24 
e İbn Mâce, Kit. Talak, bab: 13, hn. 2039; Ebü Dâuud, Kil. Talak, bab; 9, hn. 2194; Tirmizi, Kit. Talak, bab: 9. hn. 1184; 
Darakutni, c. IV. sh. 19. Bu hadisin kritiği için evlenmeye zorlamak bölümüne bkz. Hadisin senedindeki Abdurrahman aleyhinde 
konuşulmuştur. 
1251 

es-Serahsi, el-Mebsut, c. XXIV, sh. 40, 41, 42 
26 
mi es-Serahsi, el-Mebsut, c. XXIV, sh. 40, 41, 42 
bii 
> es-Serahsi, el-Mebsut, c. XXIV, sh. 40, 41, 42 
28 
im İbni Kudaıne, el-Muğni, c. VII, sh. 118; Muğni'L-Muhtac, c. IV sh 137 Bkz Bakara 2/225, 226, 227. 
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NEFSİ MÜDAFAA (KİŞİNİN KENDİNİ SAVUNMASI) 


"Ef'ali mükellefin" olan tarz, vacib, mendub, mubah, haram ve helalle 
alakalı sayılan konulardan biri de "nefsi müdafaa" konusudur. Zira, kişiye 
kendini savunurken bazı haramlar mubah olabilir. Bu mevzuun izahına 
girmeden evvel şu hususları belirtmeye ihtiyaç vardır: 


1. İslâm'ın Himayesi: 


İslâm dini kendisine boyun eğen insanların canlarını, mallarını, ırz ve 
namuslarını, akıllarını himayesi altına almış ve böylece müminlerin 
birbiriyle kaynaşıp tek vücud haline gelen faziletli bir toplum, numune bir 
ümmet oluşturmalarını sağlamıştır. Bu dine gönül verenler, ihanet 
yapmazlar, yalan söylemezler, müslüman kardeşlerini sahipsiz bırakmazlar, 
canına kastetmezler, ırzına saldırmazlar, malına göz dikmezler. "Hata 


ELİ 


dışında bir mümin diğer bir mümini öldüremez... 
Peygamber efendimiz de şöyle buyurmaktadır: 

"Müslüman müslümanın kardeşidir. Bir müslüman diğer müslüman 
kardeşine ihanet etmez. Ona yalan söylemez ve onu sahipsiz bırakmaz. Her 
müslümanın diğer müslümana zı, malı ve kanı haramdır. Takva işte 
buradadır. Kişinin müslüman kardeşini tahkir etmesi kötülük olarak ona 


2 
yeter."İ2! Fakat bu nimetleri takdir edemeyen bazı bedbahtlar çeşitli suçlar 
işleyerek Islâm'ın himayesini zedelemek isterler ve böylece kendi haklarını 
da kaybederler. 


2. Himaye Edilme Haklarını Kaybedenler: 


Bunlar, katiller, zaniler ve mürtedlerdir. İslâm dini kendisine boyun 
eğenlerin canlarım, akıllarını, mallarını ve namuslarım himaye altına alırken 
bunu sağlayan prensiplerinin devamı ve esaslarının sarsılmaması için, 
müslü-manların canına kasteden bir katili, ırzlarına tecavüz eden bir zaniyi 
ve İslâm'ı kabullendikten sonra ondan çıkma cinayetini işleyen bir mürtedi, 
ölümle cezalandırmakta ve yılanın başını ezmektedir. Artık bu cinayetleri 
işleyen insanlar için islâm'ın himayesi söz konusu değildir. Aksi taktirde 


İslâm, kendi kendini nakzetmiş ve temel prensiplerini çiğneyenleri 
kucağında beslemiş olur. Elbetteki ilahi bir nizam olan İslâm'da böyle bir 
çelişki görmek imkansızdır. 

Peygamber efendimiz, İslâm'ın himaye hakkını kaybeden bu İnsanları 
beyan ederek şöyle buyuruyor: 

"Allah'tan başka ilah olmadığına ve benim Allah'ın Peygamberi olduğuma 
şehadet eden bir müslamanın kanı helal olmaz. Ancak şu üç kişi hariçtir. 
Bunlar; cana kıyan, evlendikten sonra zina eden ve dinden çıkıp cemaati 


terk edendin” Başka bir rivayette şöyledir: 

"Allah'tan başka ilah olmadığına, Muhammed'in Allah'ın Peygamberi 
olduğuna şehadet eden bir müslümanın kanı helal olmaz. Ancak şu üç 
kişiden birinin durumuna düşenin kanı helaldir: Evlendikten sonra zina 
eden. Çünkü bu recmedilir. Allah'a ve Peygamber'ine karşı savaşa girişen. 
Zira bu öldürülür veya asılır yahut yeryüzünde sürgün edilir. Bir insanı 


Öldüren. Çünkü bu öldürdüğü insana karşılık öldürülür.” w 

İslâm, toplum için zararlı olan bu gibi kötü insanların tehlikesinden 
korunmak için hem devlet mekanizmasına büyük selahiyetler vermiş hem 
de fertlere kendi kendilerini savunma hakkı tanımıştır. İşte nefsi müdafaa 
bundan ileri gelmektedir. 


3. Nefsi Müdafaa Hakkı ve Kapsamı: 


Müslümanlar, gerçek anlamda kardeştir. Birbirlerini severler. Birbirlerine 
yardımcı olurlar, birbirlerini savunurlar ve düşmanlarına karşı yek beden 
olurlar. Kişi dinden çıkarak veya din kardeşinin canına kıyarak, yahut ırzına 
göz dikerek ya da malını gasbederek bu kardeşliği bozarsa, İslâmi 
kardeşliği devam ettirmek zorunda olan samimi bir müslüman, bu tür 
hastalıklara yakalanan kişiye karşı kendisini savunma hak ve yetkisine 
sahiptir. Savunacağı haklar nefsi müdafaa ka -ramı altına giren meselelerin 
tümüdür. 

Nefsi müdafaa kavramına, kişinin dinini, canını, namusunu, malını ve 
saldırıya uğrayan başka bir mümin kardeşini savunması girmektedir. Bu 
konuları mezheblere göre zikretmeden Önce, haklarında rivayet edilen 
nasları zikretmek önemli görülmektedir. Bu itibarla önce naslar zikredilip 
sonra görüşlerin özetlenmesine çalışılmıştır. 


A. Müslümanın Dinini Savunması: 


Bu hususta Allah Teala şöyle buyurmaktadır: 
"Fitne ortadan kalkıp din yalnız Allah'ın oluncaya kadar sizinle savaşanlarla 


ii 
slm Peygamber efendimiz de (sav): "Kim dinini değiştirirse onu 
(6| 


Öldürün" © "Müslümanlardan her kim dini müdafaa yolunda öldürülürse 


7 
şehiddir»! 7” buyurmuşlardır. 
B. Müslümanın Canını Savunması: 


Allah Teala şöyle buyuruyor: "Kim size saldırırsa, siz de ona size yaptığı 
tecavüzün aynısı ile mukabele edin. Allah'tan korkun ve bilin ki Allak, 


(8! 


kendisinden korkanlarla beraberdir.” 
Peygamber efendimiz (sav) şöyle buyuruyor: "Kim bize silah çekerse o 


9 
bizden değildir.”L2 Diğer bir rivayette: "Kim silah çeker, onunla insanlara 


LO) 


vurmaya girişirse onun kanı helaldir. Başka bir rivayette de: "Kim 


11 
silahını yukarı kaldırıp insanlara vurmaya başlarsa onun kanı hederdir."L11İ 


(Yani kanı dökülürse bir şey gerekmez), buyurmuşlardır. 
C. Müslümanın Irz ve Namusunu Savunması: 


Allah Teala şöyle buyuruyor: "Zina eden kadın ve erkeğin her birine yüzer 


ih 
değnek im. "Iffetli kadınlara zina isnad edip de sonra bu 


İddialarını doğrulayacak dört şahid getirmeyenlere seksen değnek vurun." 
(13) 


Peygamber efendimiz de şöyle buyuruyor: "Her kim ehlini ve namusunu 


14) 


korumak için öldürülürse şehiddir..." 21 Diğer bir hadis-i şerifte şöyle 
buyuruyor: "iznin olmadan bir insan gelir evinden içeri bakar da sen de taş 
alıp 


15 
onun gözünü çıkarırsan sana bir günah yoktur "23! Başka bir hadis-i 
şerifte: "Kim bir kavmin izni olmadan evinden içeri bakar da o kavim de 


bakanın gözünü çıkarırsa onun ne diyet alma hakkı vardır. Ne de kısas 


ettirme”! buyurmuşlardır. (Ebü Davud'un rivayetinde: "... Onun gözü 
hederdir"; Müslim'in rivayetinde: "... Topluluğun onun gözünü çıkarması 
helaldir" şeklindedir). Enes (ra)'dan rivayet ediliyor ki; "Bir adam, 
Rasuluilah'ın odalarının birinden içeri baktı. Bunun üzerine Resulullah, ucu 
uzun demirli bir ok veya okları aldı. O adama saplamak için onu 


Lil 


17 
sözetliygidu (Tirmizi'nin rivayetinde hadisin sonu şöyledir: 
Resulullah ok ile o adama hamle yaptı. Adam geri çekildi." ) 


D. Müslümanın Malını Savunması: 


Bu hususta Allah Teala şöyle buyuruyor: "Erkek hırsızın ve kadın hırsızın 


18 
yaptıklarının karşılığı ve Allah tarafından bir ceza olarak ellerini kesin "1! 


Ebu Hureyre (ra) diyorki; "Bir adam Resulullah'a geldi ve ona; 

- "Ey Allah'ın Rasulü! Eğer bir kişi gelir de malımı almak isterse ne 
yapayım» dedi. Resulullah: 

- «Malını ona verme» dedi. Adam: 

- «Ya benimle savaşırsa ne yapayım?" dedi. Resulullah: 

- «Sen de onunla savaş» dedi. Adam: 

- «Beni öldürür ise?" dedi. Resulullah: 

- «Sen şehid olursun» dedi. Adam: 

- "Ben onu öldürür isem- Resulullah: 


19 
- «O cehennem ateşindedir» buyurdu“ 


Abdullah bin Ömer diyor ki, Resulullah (sav) şöyle buyurdu: "Kimin 
malına saldırılır ve kendisiyle savaşılır da o da saldırana karşı savaşır ölürse 


sekidilini © 

Görüldüğü gibi, masum bir insanın, haksız yere, dinine canına, ırzına ve 
malına saldıran insan, müslüman dahi olsa kam helal olur. Saldırıya uğrayan 
kişi, kendisini savunma hakkına sahiptir. Bu hakkını kullanırken saldırganı 
öldürür ise sorumlu değildir. Ancak öldürme dışında bir başka yolla 
kendisini savunabildiği halde saldırganı hemen öldürmüş olursa, bu taktirde 
kısmen de olsa sorumlu olur. 

Şayet dinini, canını, ırzını ve malını savunan insan saldıran tarafından öl- 
dürülürse şehid olur. Bu hususta Peygamber efendimiz (sav) şöyle 


buyuruyor: "Müslümanlardan her kim, malını muhafaza uğrunda 
Öldürülürse şe-hiddir. Her kim canını savunma uğrunda öldürülürse 
şehiddir. Her kim dinini müdafaa yolunda öldürülürse şehiddir. Her kim 


21 
ehlini ve namusunu korumak için öldürülürse sehiddir.»21 


Hülasa, masum bir insan, bu hususları savunma mecburiyetinde kalırsa, 
yapılan saldırıyı öldürme dışında bir yolla engellenmesi mümkün ise o yolla 
önler. Önlemenin öldürmeden başka bir yolu yoksa, o kişiyi öldürmekten 
dolayı sorumlu olmaz. 


E. Müslümanın Başka Bir Müslümanı Savunması: 


İslâm dini, kendi mensuplarını ve mensuplarının idaresi altında yaşayan 
gayri müslümleri himayesi altına aldığı ve müslümanları tek vücut gibi 
kabul ettiği daha Önce izah edilmişti. Bu itibarla İslâm'da her müslüman 
diğer müslüman kardeşini savunmakla yükümlüdür. Bir müslümana, pasif 
tavır takınmak, müslümanlann uğradıkları saldırılar karşısında kabuğuna 
çekilip susmak, zalimin zulmünü alkışlayıp mazlumun figanına kulaklarını 
tkamak ve zevk u sefasına dalıp, olup bitenlerden uzak kalmak asla 
yakışmaz. İslâm'ı ve müslümanları savunma yönünden her müslüman bir 
polis, her mümin bir savcıdır. Her fert bir asker, her cemaat bir ordudur. Her 
haklı bir hakim, her haksız bir mahkumdur. 

Bu ilahi nizamda, iktidara gelenlerin putlaştırılması, sadece onların 
sözlerinin geçerli olup, idare edilenlerin ezilmesi, ordunun, adli teşkilatın ve 
polisin baskı aracı olarak kullanılması asla mümkün ve caiz değildir. 

Zaten bu nizamda insanları putlaştıran unvan ve rütbelerin yeri yoktur. 
Buna göre egemenlik, sadece Yaratıcı'nındır. Yaratılanlar ancak ona boyun 
eğme derecelerine göre birbirlerinden üstün olurlar. 

İşte bu nedenledir ki, İslâm'da eşitlik gerçek anlamda mevcuttur. Sadece 
kağıt üzerine yazılan bir yazıdan, münasebetlerde tekrarlanan aldatmacadan 
ibaret değildir. 

Birbirlerine eşit olan müslümanlar, kendilerini savunmada da bu eşitliği 
ortaya koyarlar. Savunma vazifesini belli bir sınıfa yükleyip kendilerini 
bundan azade saymazlar. Bu itibarla her müminin diğer kardeşini savunma 
yükümlülüğü vardır. 

Bu hususta Allah Teala şöyle buyuruyor: "Eğer, müminlerden iki grup 
birbirleriyle savaşırlarsa, aralarını bulup barıştırın. Eğer onlardan biri 


diğerine saldırmaya devam ederse, saldıran taraf Allah'ın hükmüne dönün- 
ceye kadar, onlarla savaşın, liger Allah'ın hükmüne dönerse, aralarını 
adaletle bulup barıştırın- Her zaman adaletli davranın. Şüphesiz Allah, adil 


Za) 


olanları yy 
Enes bin Malik Resulullah'ın şöyle buyurduğunu rivayet ediyor: "Zalimde 
olsa mazlum da olsa mümin kardeşine yardımcı ol," Bir kişi: 

"Ey Allah'ın Rasulü! Mazlum olduğunda yardımcı olayım. Fakat zalim 
olduğunda ona nasıl yardımcı olabilirim?" diye sorunca Resulullah: 


"Onu zulümden alıkoyarsın. işte bu ona bir yardımdır cevabını 
vermiştir. 

Sehl bin Huneyl de Rasuluilah'ın şöyle buyurduğunu rivayet ediyor: "Her 
kim, bir mümin yanında zelil edildiği halde ona yardımcı olmazsa, Allah da 
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onu kıyamet gününde yaratıkların huzurunda zelil eder» 21 


Evet, bir mümin kendi canını, malını, ırzını, savunma yetkisine sahip 
olduğu gibi diğer mümin kardeşini de savunma yetkisine sahiptir. Aksi 


taktirde; "müminler ancak Kardeşleri “> âyet-i celilesinin ifade 
buyurduğu mana gerçekleşmiş olmaz. 

Zaten müslümanı, müsiüman olmayandan ayıran en belirgin vasıflardan biri 
de hakkı savunmada kınayanın kınamasından korkmaması ve zalimin 
zulmüne karşı çıkmaktan çekinmemeğidir. 

Bu itibarla, müslümanın bir mümin kardeşini savunması müslümanlığının 
gereğidir. Bu gereği yerine getirmediği taktirde artık ondan bir şey 
beklemek abestir. Bu hususta Peygamber efendimiz (sav) şöyle buyuruyor: 
"Ümmetimin Zalimin karşısında »sen zalimsin» demekten çekindiğini 
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gördüğünüz zaman, artık onlara veda edin.» 22 


Mezheb Âlimlerine Göre Nefsi Müdafaa: 
Hanefi Mezhebine Göre: 
1. Nefsi Müdafaanın Hükmü: Hanefi mezhebine göre, kişinin canını, 


malını, ırzını savunması vacibtir. Kişi bunları savunurken öldülürse 
şehiddir. 


2. Nefsi Müdafaanın Sınırı ve Bundan Doğacak Sorumluluk: Nefsi 
müdafaanın sınırı ve bundan doğacak sorumluluk; saldıran insanın, sorumlu 
olma yeteneğine sahip olup veya olmamasına, öldürücü bir araçla saldırıp 
saldırmamasına, zamanın gece veya gündüz olmasına, saldın yerinin şehir 
veya şehir dışı olmasına, saldırılan şeyin can mal ve ırz olmasına göre 
farklı olabilir. Şöyleki: 

A. Kişinin bir mükellefin saldırısı karşısında canını, malım ve ırzını 
savunması: Mükellef olan (sorumlu olma yetkisine sahip olan: akıllı ve 
ergenlik çağına ulaşan) bir İnsan, başka bir insanın canına veya malına 
yahut ırzına saldıracak olursa, iki ihtimal vardır: 

a. Saldırıya maruz kalan insan, bunu öldürmeye başvurma dışında herhangi 
bir yolla Önleme kanaatına sahiptir. Bu halde o yolla önlemesi gerekir. 
Direk olarak saldırganı öldürürse sorumlu olur. Saldırıya uğrayan kişi, 
çevreden yardım isteyerek saldırganı uzaklaştırma imkanına sahiptir. Veya 
saldırgan amacına ulaşmadan kaçıp gitmiştir. İşte bu halde onu öldürürse 
bundan dolayı sorumludur. Duruma göre kendisine kısas uygulanır veya 
diyet ödettirilir. 

b. Saldırıya maruz kalan insan, saldırganı ölçtürmekten başka bir imkana 
sahip değildir. Bu taktirde saldırganı öldürmesinden dolayı kendisine hiçbir 
sorumluluk yoktur. 

Alimler, böyle saldırganların öldürülmesinde mahzur görmemişler ve 
bunlardan herhangi birini öldürenin sorumlu olmayacağını söylemişlerdir. 
Buna misaller; 

- Silah çekip direten saldırganı öldürmek. Saldırma zamanının gece veya 
gündüz olması, saldırı yerinin şehir vcva şehir dışı olması farksızdır. Çünkü 
silah çekip diretene, savaşmaktan başka bir yolla engel olmak mümkün 
değildir. 

- Geceleyin sopa ile saklrjiv öldürmek. Saldırı yerinin şehir içi vea dışı 
olması farksızdır. Zira gr.vleyirı yardım İstenmesi ve istenilen yardımın 
ulaşması zordur 

- Gündüzlerin tenha bir yerde sopa ile saldıranı öldürmek. Çünkü şehir dışı 
tenha yerlerde yardım islemek mümkün değildir. 

B. Kişinin mükellef olmayanlar karşısında canını, malını ve ırzını 
savunması: 

Eğer bir insana, akılsız bir deli veya temyiz gücüne sahip olmayan bir 
çocuk silah çeker, yahut bir hayvan saldırır o da bunları kasten öldürür ise, 


Hanefi mezhebine göre sorumlu olur. İnsanların diyetini hayvanın da 
değerini ödemekle yükümlüdür. 

Zira bu tür bir saldırganı öldüren insan, masum İnsanları ve başkasına ait 
olan akılsız bir hayvanı öldürmüş olur. Bu itibarla mali yönden sorumludur. 
Deli veya çocuğun silahlı saldırıya geçmeleri bunların masumiyetini düşür- 
mez ve kanlarını helal kılmaz. Çünkü sorumlu olma yeteneğine sahip 
değillerdir. İşte bu nedenledir ki, bunların kasıtlı olarak birini öldürmeleri 
halinde bunlara kısas uygulanmaz. 

Diğer yandan, kendisini savunan insan silah çeken bir deliyi veya çocuğu 
öldürür İse buna kısas cezası uygulanmaz. Çünkü kendisini müdafaa 
uğrunda bunu yapmıştır ve bu nedenle kısastan kurtulmuştur. 

Daha sonra belirtileceği üzere, Şafii mezhebine göre, mükellef olmayanlara 
karşı kendisini savunan İnsanın bunlardan birini öldürmesi halinde diyet 
ödeme yükümlülüğü yoktur. Zira kendisini savunmak için Öldürmüştür. 
Keza saldıran bir hayvanı öldürenin, bu hayvanın değerini ödemesi 
gerekmez. Bunlar, öldürülmelerine kendileri sebeb olmuşlardır. Bu itibarla 
saldıran bir insan durumuna düşmüşlerdir. 

Ebu Yusuf'a göre ise, hayvanın değerini ödemek gerekir. Zira hayvanın suçu 
sahibinin hakkını düşürmez. Delinin ve çocuğun ise, diyetlerini ödemek 
gerekmez. Çünkü kendileri kendi haklarını heder etmişlerdir. Başkalarının 
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C. Hanefi mezhebine göre, malını savunan insanın, saldırganı Öldürebil- 
mesi için, diğer şartlarla birlikte, malının en az on dirhem gümüş değerinde 
olması şartı aranmaktadır. (Yaklaşık 30 gr'dir) 

D. Bu mezhebe göre, bir insan başka bir İnsanın zorla ırzına tecavüz etmek 
isterse ve saldırıya uğrayan erkek veya kadın, saldırganı Öldürmekten başka 
bir imkâna sahip olmaz ise, onu öldürebilir. Kişinin korumakla yükümlü 
olduğu insanların ırzına saldırılması halinde de kişi kendisine saldırılmış 
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gibi bunları mi! 
Şafii Mezhebine Göre: 


1. Nefsi Müdafaanın Hükmü: Şafii mezhebinde nefsi müdafaanın hükmü 
saldırana ve saldıralan şeye göre değişmektedir: 

A. İnsanın Canına Saldırılması: Bu durumda hüküm saldırgana göre 
farklıdır. 


a. Eğer insanın canına, bir kafir veya bir hayvan yahut kanı helal olan bir 


eler saldıracak olursa, kişinin bunlara karşı canını savunması 
vacib-dir. Savunmaz ise günahkâr olur. 

b. Şayet insanın canına, kanı helal olmayan bir müslüman saldıracak olursa, 
tercih edilen görüşe göre bu durumda kişinin kendini savunması caizdir. 
Savunmazsa günahkâr olmaz. Zira Peygamber efendimiz bir hadis-i 
şerifinde şöyle buyuruyor: "...Fitne zamanında sizden birinizin evine zorla 
bir insan girecek olursa, evine girilen kişi Uz. Adem'in iki oğlundan hayırlı 


olanı gibi olsun Yani Habil gibi olsun. Çünkü Kabil bunu öldürmek 
istediğinde Habil ona el kaldırmamış ve günahı diğer kardeşine yüklemiştir. 
Diğer bir görüşe göre ise, böyle bir saldırı halinde de kişinin kendini 
savunması vacibdir. Zira Allah Teala: "... Kendinizi elinizle tehlikeye 


atmayın.. lâl buyurmaktadır. 

B. İnsanın Irzına Saldırılması: Böyle bir saldırıya uğrayan insanın, canından 
korkmaması halinde ırzını savunması vacibtir. İrzı savunma hususunda 
kişinin kendisi gibi ailesinin ve başkalarının ırzını savunması da vaciptir. 
Irza saldırmanın ileri bir safhaya varması şart değildir. Öpme gibi 
davranışlar da ırza saldırı sayılır. 

C. İnsanın Malına Saldırılması: Mal canlı bir hayvan İse, bunun sahibinden, 
canından ve ırzından korkmaması şartıyla, bu hayvanı savunması vaciptir. 
Saldırıya uğrayan malın bizzat savunana ait olması şart değildir. Canlı mal, 
saldırıcının kendisine ait olsa bile, o hayvanı savunmak, can ve ırz tehlikesi 
arz etmedikçe, vaciptir. Yapmaz ise günahkâr olur. 

Canlı olmayan bir mala saldırılmast halinde, Halife dışında herhangi bir 
müslümanın bu tür bir malı savunması vacip değildir. Halifenin savunması 
ise, her zaman için gerekmektedir. 

D. Başka Bir İnsanın Canına, Malına, Irzına Saldırılması: Bu durumda da 
bir müslümanın, saldırıya uğrayan diğer müslüman kardeşinin canını, ırzını 
ve malını savunması kendi canını, malını ve ırzını savunması gibidir. Vacip 
olan bir yerde vacip, caiz olan yerde caizdir. 


2. Şafii Mezhebine Göre Nefsi Müdafaanın Sınırı: 


Bu mezhebe göre saldıranın tecavüzü, mümkün olan en hafif yolla önlenir. 
Mesela saldırganı sözle veya başkalarını yardıma çağırmakla uzaklaştırmak 


mümkün ise, onu dövmek caiz olmaz. Keza elle dövülerek uzaklaştırılması 
mümkün ise, kamçı veya copla dövmek caiz değildir. Copla dövülerek 
uzaklaştırılması mümkün ise değnekle dövmek caiz değildir. Sopa atarak 
uzaklaştırılması mümkün ise bir organını koparmak caiz değildir. Bir 
organını kopararak uzaklaş-n""Iması mümkün ise, öldürülmesi haramdır. 
Şayet saldırgandan kaçıp kur-lulmuk mümkün ise, saldırıya uğrayanın 
kaçması vaciptir. Bu durumda da saldırganı öldürmesi haramdır. 


3. Şafii Mezhebine Göre Nefsi Müdafaadan Doğacak Sorumluluk: 


Saldırıya uğrayan insan, saldıranı münasip olan en güzel yolla uzaklaştırma 
hakkına sahiptir. 

Bı: mezhebe göre, saldıraya uğrayan insan, saldıranın saldırısını Önlemek 
için onu öldürmekten başka bir çare bulamazsa, saldıranı öldürebilir ve 
bundan dolayı sorumlu olmaz. Ona ne diyet Ödemek gerekir ne de kısas. 
Günahkar da olmaz. Hayvan ise değerini ödemesi gerekmez. Kefaret 
tutması da gerekmemektedir. Saldıranın müslüman veya kafir, akıllı veya 
deli, küçük veya büyük, akraba veya yabancı, insan veya hayvan olması 
farksızdır. 

Keza saldırının cana veya mala, yahut bir organa veya ırza yönelik olması 
farksızdır. Zira bu hususta Rasulullalı şöyle buyurmuştur: 

"Müslümanlardan her kim, malını muhafaza uğrunda öldürülürse, şe-hiddir. 
Her kim dinini müdafaa yolunda öldürülürse, şehiddir. Her kim na- 


Sig 
musunuAmüdafaa için öldürülürse, şehiddir.” 


Rasulullalı. adı geçen şeyleri savunanın öldürülmesi halinde şehid 
sayılacağını beyan etmiştir. Bu da saldırıya uğrayanın savaşmasının caiz 
olduğunu ve saldıranı öldürebileceğini göstermektedir. 

Ancak mal almak için saldıran insan, başka bir insan tarafından 
Öldürülmekle tehdit edilme neticesinde bunu yapıyorsa, mal sahibinin 
cebredilene karşı malını savunmaması, malını vererek cebredilenin canını 
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kurtarması ge-rekmektedir. e 
Hanbeli Mezhebine Göre Nefsi Müdafaa 


1. Nefsi müdafaanın hükmü: Bu mezhebe göre, nefsi müdafanın hükmü, 
savunulması gereken hususa göre farklıdır. 


a. Kişinin canına veya malına bir müslüman tarafından saidırılması halinde, 
saldıraya uğrayanın canını ve malını savunması caizdir. Dilerse savunur. 
dilerse savunmaz. Zira Rasulullalı (sav) Ebu Zerr el-Gıfariye şöyle 
buyurmuştur: 

- “,.. Zeytin yağı taşlarının (zeytinleri ezip yağlarını çıkaran taşların) kanlar 
içine gömüleceği bir derecede, insanların öldürülmeye maruz kalacakları 
zaman sen ne yapacaksın?" Ebu Zerr: 

- "Allah ve Rasulü hakkımda neyi hayırlı kılmışsa onu yaparım." 
Rasulullalı: 

- "O halde sen, senden olana katıl." Ebu Zerr: 

- oO"Ey Allahın Rasulü! Kılıcımı alıp bunları yapanların boynunu 
vurmayayım mı?" diye sormuş Rasulullalı da: 

- "Böyle yaptığın taktirde sen de o topluluktan biri olursun. Fakat sen evine 
çekil." Ebu Zerr: 

- "Ey Allah'ın Rasulü. Eğer bunu yapan evime girer ise, ne yapayım?" 
demiş Rasulullalı da: 

- "Şayet kılıç şuası gözlerini kamaştıracak olursa, cübbenin bir kenarıyla 
yüzünü kapa. Saldıran kişi kem senin günahını, hem de kendi günahını 


yüklensin ve cehennemliklerden olsun” cevabını vermiştir. 

Peygamber efendimiz (sav) diğer bir hadisinde şöyle buyuruyor: 

"Kıyamet kopmadan önce, karanlık gecenin parçaları gibi bir kısım fitneler 
ortaya çıkacaktır, işte o zaman kişi, sabaha mümin olarak çıkacak, akşam 
kafir olacaktır veya mümin olarak akşam edecek, sabaha kafir olarak 
çıkacaktır. O zaman yerinde oturan ayakta durandan, yürüyen koşandan 
daha hayırlıdır. O zaman yaylarınızı kırın, yaylarınızın bağını koparın. 
Kılıçlarınızı taşlara çalın. Şayet saldıranlardan biri, birinizin bulunduğu yere 
girer ise yanına girilen insan, Adem'in iki oğlundan hayırlı olanı gibi 
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olsun. 


Resulullah başka bir hadisde Halid bin Velid'e şöyle buyuruyor: "Ey Ha-lid! 
Benden sonra bir kısım hadiseler, fitneler ve ihtilaflar ortaya çıkacaktır. 
Eğer sen Allah'ın katil kulu olmayıp öldürülen maktul kulu olabilir isen 
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Hanbeli mezhebinden olan alimler, bu tür hadisleri delil göstererek mümin 
bir kişinin saldırısına uğrayan başka bir müminin kendini ve malını 


savunmasının caiz olduğunu söylemişlerdir. Dilerse savunur, dilerse 
savunmaz. 
b. Ancak, bir müminin herhangi bir kafirin saldırısına uğraması halinde, 
canını, malını ve benzeri şeylerini savunması vaciptir. Yukarıda zikredilen 
hadis-i oşerliler, müminler arasında meydana gelecek saldırılardan 
bahsetmektedir. Bazı sahabeler, bu tür hadiselerin müminlerle kafirler 
arasında çıkacağından haber verildiğini zannetmişler ve Resulullah'a neyi 
kastettiğini sorup doğru cevabı almışlardır. 
Ebu Musa el-Eş'ari diyor ki: "Resulullah bize. kıyamet kopmadan Önce 
kargaşa çıkacağından bahsetti. Dedim ki: 
- Ey Allah'ın Rasulü! Kargaşa nedir?" Resulullah: 
- "insanları Öldürmektir" dedi. Orada bulunan bir kısım müslümanlar: 

"Ey Allah'ın Rasuiü! Biz .şimdi de müşriklerden yılda şu kadar insan 
öldürüyoruz" dediler. Bunun üzerine Resulullah: şu cevabı verdi: 
- "Bu müşriklerin Öldürülmesi değil, sizin birbirinizi öldürmenizdir. Öyleki 
kişi, komşusunu, amcasının oğlunu ve yakın akrabasını Öldürmüş 
olacaktır." Orada bulunan bazı insanlar; 

"Ey Allah'ın Rasulü! O gün aklımız başımızda olacak mı?" deyince, 
Resulullah: 
- "Hayır. O zamanda yaşayan insanların çoğunun aklı başından alınmış 


olacak. Ortaya, akılsız, adi insanlar çikacak buyurmuştur. 

Görüldüğü gibi, müminin kafiri öldürmesi, kargaşa ortamı sayılmamaktadır. 
Zira cihad, kıyamete kadar bakidir. Cihad devam ettiği sürece kafirleri 
öldürme de devam edecektir. Bu Allah'ın dinini hakim kılmak için 
kaçmımaz bir zarurettir. 

Fakat müminler arasında fitne çıkarsa, fitnenin defi için savaşmaktan 
kaçınmak gerekir. Velevki nefsi müdafaa mahiyetinde olsun. 


c. Hanbeli Mezhebine Göre Kişinin Namusunu Savunmasının Hükmü: 


Her halükarda kişinin ırzını savunması vaciptir. Saldıranın kafir veya 
müslüman olması farksızdır. Zira, zinaya hiçbir surette ruhsat yoktur. 


2. Hanbeli Mezhebine Göre Nefsi Müdafaanın Sınırı: 


Bu mezhebe göre, bir insanın evine silahlı biri girer İse, ev sahibi, önce o 
adama çıkmasını emreder. Eğer emretmekle çıkarsa ev sahibinin onu 
Öldürmesi caiz değildir. Şayet emretmekle çıkmaz ise ev sahibinin onu def 
edecek olan en hafif şeyle dövmesi caizdir. Mesela sopa ile dövdüğünde 
çıkacağı bilinirse onunla dövülmesi gerekir. Demirle dövülemez. 

Ev sahibi, saldırıyı bir sopa vurarak Önlerse, ikinci bir darbe indirmeye 
hakkı yoktur. Saldıranın şerrini önledikten sonra yaptığı her türlü şeyden 
sorumlu olur. Yerine göre kendisine kısas uygulanabilir veya diyet 
Ödettirilir. Eğer müdahale neticesinde saldıran kaçar İse, saldırıya 
uğrayanın artık onu öldürmesi veya kovalaması caiz olmaz. Saldırıya 
uğrayan saldıranı öldürmekten başka bir çare bulamazsa veya onu 
öldürmediği taktirde onun hemen kendisini öldüreceğinden korkarsa bu 
taktirde saldıranı Öldürücü veya organlarından birini kopana bir araçla 
vurması caizdir. Yaptığı şeyden de sorumlu değildir. 

Hülasa bir insanın malına, canına veya ızına saldırılır ise saldırıya uğrayan 
kişi: 

Önce saldırana uzaklaşmasını emreder. Eğer uzaklaşırsa ona bir şey 
yapılamaz. 

Sözle uzaklaşmazsa. mümkün olan en hafif şeyle onu dövebilir. 

Dövme ile de şerri bertaraf edilemiyor ise veya saldırdığı insan 
öldüreceğinden korkutursa bu defa öldürülmesi caizdir. Kanı da helaldir. 
Hasan el-Basri, Sabi, Nehai ve İmam Ahmed bu görüştedir. 

Hasan el-Basri'den rivayet edilir ki: Bir adam ona gelip şunu sormuştur: 
"Elinde demir bulunan bir hırsız evime girer ise onu öldüreyim mi?" Hasan 
el-Basri: 
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"Evet, onu nasıl öldürebiliyorsan öldür" cevabını vermiştir. 


3. Hanbeli Mezhebine Göre Nefsi Müdafaadan Doğabilecek 
Sorumluluk: 


Bir İnsanın canına veya malına yahut ırzına saldırılır da o da meşru bir 
şekilde bu saldırılan şeyleri savunur ve saldıranı öldürür ise sorumlu olmaz. 
Saldıranın, müslüman veya kafir, büyük veya küçük, akıllı veya deli, insan 
veya hayvan olması farksızdır. Ancak, kendisini savunan, saldıranı öldürme 
dışında başka bir yolla uzaklaştırabileceği halde onu Öldürür ise sorumlu 
olur. 


İmam Ahmed bin Hanbel, İmam Şafii ve İmam Malik'e göre saldırı 
neticesinde meşru bir şekilde öldürülen delinin, çocuğun diyetlerini ve 
hayvanın değerini ödemek gerekmez. 

Ebu Hanife ve talebelerine göre İse, bu zikredilen şeylerin meşru müda-taa 
esnasında öldürülmeleri sadece kısasa manidir. Fakat öldürenin bunların 


diyetini ve hayvanın değerini ödemesi ei 

Hanbeli mezhebine göre, kendini savunan insan, saldıranı öldürmeden 
başka bir yolla kendisini müdafaa edebileceği halde bu yolu bırakırda 
saldıranı direkt olarak öldürür ise bundan dolayı sorumlu olur. 

Keza, saldırıya uğrayan kişi saldırıyı önledikten sonra saldıranı öldürür ise 
sorumlu olur. Yerine göre kendisine kısas yapılır veya diyet ödettirilir. 
Saldırıya uğrayan kişi öldürülür ise şehiddir. 

Hanbeli mezhebine göre de, bir müslümanın, saldırıya uğrayan başka bir 


müslümana yardımcı olma hak ve yetkisi vardır. 
Maliki Mezhebine Göre Nefsi Müdafaa 


İmam Malik'in Muvatta adlı eserini şerh eden Zerkani şöyle diyor: "Eğer bir 
insan diğerini öldürmeyi kastetse, canına kasdedilen insan da onu 
öldürmekten başka bir çare bulamazsa ve onu öldürür ise, ölenin kanı 
hederdir (helaldir). 

Eğer bir insana deve saldıracak olursa, saldırıya uğrayan insan canından 
korkar da deveyi öldürür veya ayaklarını keserse bir şey ödemesi gerekmez. 
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ZARURET HALI 


Malum olduğu üzere, Allah Teala, cinleri ve insanları, anlamsız put ve 
heykellere tapmaları için değil, İnsanları bir damla sudan düşünen varlıklar 
haline getiren yüce yaratıcıları Allah'a kulluk etmeleri için yaratmıştır. 
Yaptığı her şeyde hikmet sahibi olan Allah Teala, insanlara kulluk 
vazifelerini hakkıyla ila edebilmeleri İçin, üzerinde yaşadıkları yeryüzünde 
yiyecek, içecek ve barınak gibi çeşitli nimetler vermiş, göklerdeki güneş ve 
aydan, denizler altındaki balıklara kadar her şeyi insanların emrine amade 
kılmıştır. İnsanlara, annelerinden daha merhametli olan yüce Mevla, 
yarattığı şeylerden bazılarını, sırına eremediğimiz hikmetine binaen, 
kullarına yasaklamış bulunmaktadır. Her şeye sahip olan Allah Teala, bu 
yasakların kapsamını ümmetlere göre daraltıp genişletmiştir. 

Muhammed Ümmetine yasakladığı şeylerden bazıları da; domuz eti, İçki, 
leş, akıtılmış kan, kesilirken üzerine Allah'ın ismi anılmayan veya Allah'tan 
başka birinin adı anılan yahut putlar adına kesilen hayvanlar, eti yenilmeyen 
hayvanlar, boğularak veya dövülerek yahut yüksek bir yerden düşerek ya da 
dövüşerek veya yırtıcı hayvanla-- tarafından yiyilerek ölen hayvanlardır. 
Şayet bir insan, aç veya susuz kalır da, canının tehlikeye düşeceğinden ve 
Allah'a kulluk edemeyeceğinden korkarsa, Allah Teala böyle bir insana bu 
haramların çoğunu mubah kılmış ve bunlardan yiyip içmesine ruhsat 
vermiştir. 

Ne yazık ki Allah'ı tanımayan insanlar, bu yasaklara normal hallerinde de 
uymazlar ve Allah Teala'nın da beyan ettiği gibi: "Kafirler ise, dünyada 
zevku sefa içinde yaşarlar ve hayvanlar gibi yeyip içerler. Onların varıp 
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kalacakları yer ise cehennem ateşidir." 

Allah'a iman ettiklerini iddia eden bir kısım insanlar da zaruret halinde 
verilen bu ruhsatlan suistimal ederek her sıkıntıda bunlardan faydalanmaya 
koşarlar. 

Bundan dolayıdır ki, zaruret halinin ne olduğunu, kimlerin bundan istifade 
edebilip, mükellef olduğu asıl hükmü terk edebileceğini ve ruhsata layık 
olduğunu izaha ihtiyaç vardır. 

Bu bölümde, yolcu olanın, hastalananın ramazan orucunu yiyebilmesi gibi, 
farzların terkedilmesi mahiyetinde olan ruhsatların sebebleri değil, 
açlığından ölümcül hale gelenin leşden yiyebilmesi gibi haramlardan 


isüfade (Ooedilmesi (omahiyetinde olan ruhsatların Oo sebeblerinden 
bahsedilecektir. 

Zira birinci tür ruhsatlar, İlmihal kitaplarında izah edilmekte, İkinci tür 
ruhsatlar ise izaha muhtaçdır. Bunları açıklamak için şu kavramlara 
değinmek gerekmektedir: 

1. Zaruret hali nedir? Hangi insan çaresiz kalmış sayılır. 

2. Zaruretten doğan ruhsatlar nelerdir? Her harama ruhsat var mıdır? 

3. Ruhsatların sınırı nedir? Haramlardan ne kadar yenilebilir? Bunlar azık 
olabilir mi? 

4. Ruhsatlardan istifade etmenin hükmü nedir? Vacip midir, mubah mıdır? 
5. Ruhsatlardan istifade etmeye engel olan maniler nelerdir? Günahkar 
olmak buna engel midir? 


1. Zaruret Hali: 


Âyet-i celileterde, İnsanlara haram kılınan bazı şeyler zikredildikten sonra 
zaruret halinde bunları yemeye izin varildiği bildirilmekte, fakat zaruret 
halinin ne olduğu hakkında geniş izah verilmemektedir. 

Allah Teala şöyle buyuruyor: "Şüphesiz ki Allah, leşi, kanı, domuz etini bir 
de Allah'tan başkası adına kesilenleri haram kıldı. Bir kimse mecbur kalır, 
zaruret haddini aşmadan ve başkalarının hakkına tecavüz etmeden 
bunlardan yerse, ona günah yoktur. Şüphesiz ki Allah, çok bağışlayan ve 
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çok merhamet edendir.” 

Diğer bir âyet-i celilede şöyle buyuruyor: 

"Leş, kan, domuz eti, Allah'tan başkasının adı anılarak kesilen, boğulan, 
dövülerek, düşerek, birbiriyle dövüşerek ölen, canı çıkmadan kestiğiniz 
hariç, yırtıcı hayvanlar tarafından yenilen, dikilen o taşlar (putlar, heykeller) 
için kesilen hayvanlar, sizin için haram kılınmıştır... Açlık sebebiyle zaruret 
içinde olanlar, günaha kaçmayacak bir şekilde bu haram kılınan şeylerden 


yiyebilirler. Çünkü Allah, çok bağışlayan ve çok merhamet edendir. 
Zaruret hali hususunda Rasululiah'dan şu hadis-i şerifler zikredilmektedir: 
a. Ebu Vakid el-Leysi; Resulullah'tan şunu sorduklarını rivayet ediyor: - 
"Ey Allah'ın Rasulü! Biz öyle bir yerde bulunuyoruz ki orada aç kalıyoruz. 
Leş yemek bizlere ne zaman helal olur?" Resulullah (sav) onlara: 

- "Sabah yemeğini yemediğiniz, akşam yemeğini yemediğiniz halde saz 
otunu da leşle birlikte sebze gibi pişirme imkanı bulamadığınız taktirde, leş 


size serbesttir” Wi cevabını vermiştir. 

Görüldüğü gibi Resulullah, sabah akşam yemeklerinin yenilmemesiy'e 
beraber yenilecek bir otun da bulunmadığı taktirde zaruret halinin 
gerçekleşebileceğini ve leş gibi haramlardan yenilmeye ruhsat verileceğini 
beyan buyurmuştur. 

b. Ukbe bin Vehb, Fucey'a el-Amiri'den şunu rivayet ediyor: Fucey'a 
Resulullah':» gelip: 

- "Ya Resulullah! Leşi bize helal kılan nedir?" demiş, Resulullah da: 

- “Sizin yemeğiniz nedir1?" diye sormuş, onlar da: 

- "Sabahleyin bir bardak süt, akşamleyin bir bardak süt" demişler. Bunun 
üzerine Resulullah: 

- "Yemin olsun ki (babam hakkı İçin) bu açlığın tâ kendisidir" buyurmuş ve 


onlara bu durumda iken leşi helal iliietim 

Sabahleyin bir bardak süt, akşamleyin bir bardak süt, kişinin ölmesini önler, 
bununla beraber Resulullah, bu halde olan bir insanın leşden yemesine 
ruhsat vermiştir. Bu hadis-i şerife göre, zaruret halinin gerçekleşmesi için, 
kişinin ölümcül derecede aç kalması şart değildir. Kişinin açlıktan dolayı 
ölüme sürükleyecek bir hastalığa yakalanacağından korkmasının da zaruret 
hali için yeterli olacağı anlaşılmaktadır. 

c. Cabir bin Semure diyor ki: Bir adam ailesi ile birlikte geldi. Harre'de 


Ronald Bu adam Cabir'e şöyie dedi: 

- "Benim bir devem kayboldu. Eğer onu bulursan yakalayıver." Cabir 

deveyi buldu fakat bu defa sahibini bulamaz oldu. Deve hastalandı. Cabir'in 

hanımı: 

- "Bunu boğazla" dedi. Cabir kabul etmedi. Sonra deve murdar oldu. Bu 

defa Cabir'in hanımı: 

- "Deveyi soy da yağını ve etini kurutup yiyelim" dedi. Cabir: 
"Resulullah'a sorayım ondan sonra" dedi. Cabir Resulullah'a gelip 

devenin yenilip yenilemeyeceğini sordu. Resulullah ona: 

- "İhtiyacını karşılayacak bir şeyin var m1?" dedi. Cabir: 

- "Hayır" dedi. Resulullah ona: 

- "Murdar olan deveyi yeyin" buyurdu. 

Cabir diyor ki, daha sonra devenin sahibi gelid. Cabir ona durumu anlattı. 

Adam Cabir'e; 

- "Onu kesseydin ya" dedi. Cabir: 


- "Senden utandım" dedi, 2 

Bu hadise yorum yapan İbn Huveyzİmendad şöyle diyor: "Aç kalan insan, 
öleceğinden korkmasa dahi leşten yiyebilir. Çünkü Resulullah Cabir bin Se- 
mure'ye açlıktan dolayı öleceğinden korktuğunu sormamış, kendisine 
yetecek kadar şeylerin bulunup bulunmadığını sormuştur. Cabir yetecek 
kadar bir şeyin bulunmadığını b'ldirince Resulullah ona murdar olan 


o m. 
deveden yeme izni vermiştir. 
Görüldüğü gibi hadis-i şeriflerde aç kalan İnsanlara leşten yeme ruhsatı 
tanınmaktadır. 
Birinci hadis-i şerifte, bir insanın, sabah, akşam birşey yememesi ve leşin 
dışında yiyeceği bir otu da bulamaması durumunda zaruret halinin 
gerçekleşebileceği beyan edilmektedir. 
İkinci hadis-i şerifte ise, bir insanın sabah akşam içeceği birer bardak sütten 
başka birşey bulamaması durumunda da zaruret halinin gerçekleşebileceği 
bildirilmektedir. 
Üçüncü hadis-i şerifte ise, bir insanın kendisinin ve ailesinin çok zaruri 
ihtiyaçlarını karşılayacak kadar yiyecek bir şeyinin bulunmaması 
durumunda da zaruret halinin gerçekleşebilmesi açıklanmaktadır. 
Bir kısım alimler, zaruret halinin gerçekleşebilmesi için kişinin açlıktan 
dolayı ölümcül hale gelmesini veya ölüme götürecek bir hastalığa 
yakalanmasını şart koşmuşlardır. Birinci hadis-i şerif buna işaret 


buyurmaktadır. 21 

Diğer bir kısım alimler ise, zaruret halinin gerçekleşmesi için aç kalan 
insanın ölümcül hale gelmesinin veya ölüme götürecek bir hastalığa 
yakalanmasının şart olmadığını, bu hallere düşeceğinden korkmasının da 
yeterli olacağını söylemişlerdir. Nitekim ikinci hadis-i şerif bunu 
desteklemektedir. Zira bu hadiste leşin ne zaman helal olacağını soran 
insanlar, sabah akşam, İçecekleri birer bardak süt bulduklarını söylemişler, 
bununla beraber Resulullah onlara leşi helal kılmıştır. Sabah, akşam içilen 


birer bardak sütün ölümü önleyeceği mike 

Başka bir kısım alimler ise, zaruret halinin gerçekleşebilmesi için aç kalan 
insanın öleceğinden korkmasının dahi şart olmadığını, çünkü Resulullah 
üçüncü hadiste murdar olan deveden soran kişiye açtığından dolayı 
öleceğinden korkup korkmadığını sormamış, yeteri kadar bir şeyinin 


bulunup bulunmadığını sormuş ve bulunmadığını bildiren bu kişiye leşten 


yeme ruhsatı vermiştir. 

Mezheblere göre; zaruret halinin gerçekleşebilmesi için kişinin açlıktan 
dolayı öleceğinden korkması gerekmektedir. Bu korkunun zanni galibe 
dayanması yeterli görülmüş, öleceğini kesin olarak bilmesi şartı 
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aranmamıştır. 
2. Zaruretten Doğan Ruhsatlar: 


Zaruret halinin varlığı sözkonusu olunca, aç veya susuz kalan çaresiz 
insanın bir kısım haramlardan faydalanmasına ruhsat verilmektedir. Bu 
haramları şöyle sıralamak mümkündür: 

- Hakkında ruhsat zikredilen haramlar. 

- Hakkında ruhsat zikredilmeyen haramlar. 

- Başkalarına ait olan mallar. 


Zaruret Halinde Mubah Olacakları Kur'an'da Beyan Edilen 
Haramlar: 


Domuz eti, leş, kan, kesilirken üzerine Allah'ın ismi anılmayan veya 
Allah'tan başka birinin adı anılarak kesilen, putlar adına kesilen hayvanlar, 
boğularak, dövülerek, bir yerden düşerek, dövüşerek veya yırtıcı hayvanlar 
tarafından yenilerek ölen hayvanlar bu türden olan haramlardandır. 

Allah Teala Kur'an-ı Kerim'de bunların haram olduklarını zikrettikten sonra 
zaruret halinde bulunan çaresiz insanın bunlardan yiyebileceğini açıkça 
zikretmiştir. 

Artık bunların yenilmesine ruhsat verildiği şüphesizdir Bu itibarla herhangi 
bir ihtilaf söz konusu değildi. Allah Teala şöyle buyuruyor: "Leş, kan, 
domuz eti, Allah'tan başkasının adı anılarak kesilen, boğulan, dövülerek, 
düşerek, dövüşerek ölen, canı çıkmadan kestiğiniz hariç yırtıcı hayvanlar 
tarafından yenilen, putlar için kesilen hayvanlar sizin için haram 
kıhnmıştır... Açlık sebebiyle zaruret içinde olanlar, günaha kaymayacak bir 
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şekilde, bu haram kılınan şeylerden yiyebilirler, 1! 


3. Ruhsatların Sınırı: 


Bütün alimler, Allah Teala tarafından yasaklanan leş ve benzeri 
haramlardan, açlığından dolayı çaresiz kalan bir insanın yiyebileceği 
hakkında ittifak etmişlerdir. 

Çünkü Allah Teala bu türden olan haramları zikrettikten sonra: "... Bir 
kimse mecbur kalır zaruret haddini aşmadan ve başkalarının hakkına 
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tecavüz etmeden bunlardan yerse, ona günah ölümü buyurmaktadır. 
Diğer bir âyet-i celilede: 


"... Kendinizi ellerinizle tehlikeye düşürmeyin... 22 buyurulmaktadır. Bu 
nedenle alimler, aç kalan çaresiz bir insanın bu haramlardan ne kadar 
yiyebileceği ve bunlardan bir miktarı azık olarak taşıyıp taşıyamayacağı 
hususunda farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. 


A. Ötmeyi Önleyecek Miktarda Yemek İttifakla Caizdir. 


Bütün alimler, açlığından dolayı çaresiz kalan bir insanın, yiyecek helal bir 
şey bulamadığı taktirde, zikredilen bu tür haramlardan ölmesini önleyecek 
kadar bir miktarda yemesinin caiz olduğu hakkında ittifak etmişlerdir. Zira 
ayet-i celileler yenilmesine ruhsat vermişlerdir. 


B. Doyduktan Sonra Yemek İttifakla Caiz Değildir: 


Bu hususta da alimler ittifak etmişlerdir. Çünkü Allah Teala şöyle 
buyuruyor: 
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- "Yeyin, için fakat israf etmeyin. Çünkü Allah, israf edenleri sevmez. vL16) 


Diğer bir âyet-i celilede: 
- "Kafirler ise, dünyada zevk ve sefa içinde yaşarlar ve hayvanlar gibi yeyip 


içerler. Onların varıp kalacakları yer ise shenkemdiy buyurulmuştur. 
Görüldüğü gibi doyduktan sonra tıka basa yemek zevklerinin kölesi olan 
kafirlerin adetidir. Bu hususta Peygamber efendimiz (sav) de şöyle 
buyuruyor: 

- "insanoğlu, karnından daha kötü bir kap doldurmuş değildir. İnsanoğluna, 
belini yukarda tutabilecek kadar yemesi kafidir. Şayet karnının mutlaka 


doldurulması istenilirse, üçte biri yemekle, üçte biri içecekle ve üçte biri de 
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nefesle doldurulsun.” 

- Naf'i diyor ki: "Hz. Ömer'in oğlu Abdullah, beraber yemek yiyeceği bir 
iakir kendisine getirilmedikçe yemek yemezdi. Bir gün ben, Abdullah'la 
yemek yemesi için bir adam getirdim. Adam çok yedi. Bunu göre Abdullah 
şöyle dedi: "Ey Nafi! Bir daha bu adamı yanıma katma. Zira ben. 
Resulullah'm şöyle buyurduğunu duydum: "Mümin bir bağırsağına yer, 
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kafir yedi bağırsağına ey > 
- Ebu Asib diyor ki: Resulullah bir gece çıkıp bana geldi ve beni dışarı 
çağırdı. Ben de çıktım. Sonra Ebu Bekir'e uğradı, onu da çağırdı, o da dışarı 
çıktı. Sonra Ömer'e uğradı, onu da çağırdı, o da çıktı. Resulullah oradan 
yürüyüp Ensar'dan birinin bahçesine girdi. Bahçenin sahibine: "Bize taze 
hurma yedir" dedi. Bahçe sahibi, bir hurma salkımı getirip ortaya koydu. 
Önce kendisi yedi. Sonra Resulullah ve sahabeler yediler. Daha sonra 
Resulullah soğuk su isledi, onu içti ve şöyle buyurdu: "Kıyamet gününde 
mutlaka bundan sorguya çekileceksiniz." Bunun üzerine Ömer, hurma 
dalını alıp yere vurdu. Öyleki hurmalar Rasululiah'a doğru dağıldı. Sonra 
Ömer: "Ey Allah'ın Rasulü! Biz kıyamet gününde bundan mutlaka sorumlu 
olacak mıyız?" dedi. Resulullah: "Evet. Sorumlu olacaksınız. Kişi ancak 
avret mahallini örttüğü bir parça bezden, açlığını giderdiği ekmek 
kırıntısından, sıcak ve soğukta içine girmeye çalıştığı taş kovuğundan 
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sorumlu olmayacaktır" cevabını verdi. "227 


Zikredilen bu üç hadis-i şerifte müminin normal hallerde bile obur 
olmaması, yemesinde ve içmesinde ölçülü olması istenilmekledir. Elbetteki 
zaruret halinde olduğu İçin haramlardan yeme ruhsatına hak kazanan 
çaresiz mümin de bu ölçüleri aşmaması gerekmektedir. 


C. Doyuncaya Kadar Yeme İse ihtilaf Konusudur: 


Alimler, açlığından dolayı çaresiz kalan bir İnsanın, başka bir şey 
bulamadığı taktirde leş gibi haramlardan, ölmesini Önleyecek kadar 
yemesinin caiz, doyduktan sonra yemesinin haram olduğu hakkında İttifak 
ederlerken, doyuncaya kadar yemesinin ve azık alıp götürmesinin caiz olup 
olmaması hakkında, aşağıda belirtileceği şekilde ihtilaf etmişlerdir. Bazıları 
caiz görmezken, diğerleri caiz görmüşlerdir. 


a. Bir kısım alimlere göre, çaresiz insanın ruhsat tanınan haramlardan 
doyuncaya kadar yemesi caiz değildir. Bunlardan, ancak ölmesini önleyecek 
miktarda yiyeblir. 

Ebu Hanife bu görüştedir İmam Sallı ve İmam Ahmed bin Hanbei'den 
nakledilen iki görüşten tercih edileni de böyledir. İmam AUük'len 
nakledilen zayif bir görüşe göre İmam Malik'le bu kamın nedir, Hasan-ı 
Basri'nin de bu görüşle olduğu nakledilmekledir. 

Bu görüşle olan alimler .şöyle demişledir; "Çaresiz kalan insan, leş 
yemeden önce eğer ölmesinden korkmasaydı bu leşten yemeyecekti. Leşten 
yedikten sonra da ölmesini önleyecek kadar yeyince, zarureti kalkar. Artık 


21 
leşten doyuncaya kadar yiyemez” 21'İ 


Bu hususta Şevkani şöyle diyor: "Âyet-i celileler, leş ve benzerlerinin 
haram olduklarını bildirmiş ve bunların zaruret halinde istisnai bir şekilde 
mubah olacaklarını beyan etmişlerdir. Zaruret ortadan kalkınca bunların 
haram olmaları devam edecektir, ölümü Önleyecek derecede bunlardan 
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yemenin zarureti gidereceğinde şüpbe yolu 


Allah Teala şöyle buyuruyor: 
"... Açlık sebebi İle zaruret içinde olanlar günaha girmeyecek bir şekilde bu 
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haram kılınan şeylerden yiyebilirler, "(2 
Ayet-İ ceiilede "günaha girmeyecek bir şekilde" ifadesi zikredilmektedir. 
Bu da doyuncaya kadar yememeyi gerektirmektedir. Aksi taktirde günaha 


a İZİ 
kaymış olabilir. 
Daha önce zikredilen "insanoğlu karnından daha kötü bir kap 


doldurmamıştır hadis-i seri fiyle "insan üç şey dışında her şeyden 


sotumlğiy hadis-i şerifleri de bu görüşü desteklemekledir. 

b. Diğer bir kısım alimler ise. çaresiz kalan bir insanın leş gibi haramlardan 
doyuncaya kadar yiyebileceği kanaatindedir. 

İmam Malik'ten nakledilen iki görüşten tercih edileni bu yöndedir. İmam 
Şafii ve İmam Ahmed bin JlanbeT'den nakledilen iki görüşten zayıf olanları 
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da bu doğmadı 


Hattabi eliyor ki: "Leşin ne zaman helal olacağını soran kişilere, 
Resulullah'ın "yemeğiniz nedir" diye sorduktan sonra onların da 'yemeğimiz 
sabah bir bardak süt. akşam bir bardak süt" demeleri üzerine Resulullah'm 


onlara leşi helal kılması gösteriyor ki. haramlardan doyuncaya kadar 
yenilebilir. Çünkü sabah akşam içilen birer bardak süt ölmeyi önler. Buna 
ilaveten leşin yenilmesine ruhsat verilmesi doyuncaya kadar yemenin 
serbest olduğunu gösterir. Diğer yandan çaresiz kalan bir insan doyuncaya 
kadar yemez ise hiç yemezden önceki hali gibi bu şeylere İhın acı devam 
ediyor demektir. Bir insana bir şeyi mubah saydıktan sonra ihtiyacını 
gidermeden önce o şeyi yasaklamak caiz olmaz. 

Çaresizlikten dolayı leş gibi şeylerden yeme ruhsatına sahip olan insanın 
durumu. evlemneye şiddetle iştiyakı olan ve hür bir kadınla evlenmeye 
gücü yetmediği için köle bir kadınla evi eninesine izin verilen kişinin 
durumuna benzemektedir. Şimdi köle hanımla evlenen bu kişinin evliliğe 
karşı iştiyakı azalırsa nikahı iptal mi edilecektir? Elbetteki hayır. O halde 
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çaresiz insanın bir miktar yemesiyle, doymasına nasıl engel olunabilir?" 28! 


İbni Huveyzimendad'da bu görüşü destekleyerek, şunları zikrediyor: 
"Resulullah; murdar olan devenin etini soran kişiye "ihtiyacını karşılayacak 
kadar bir şeylerin var mı?" diye sormuş ve o kişi de: "Hayır" diye cevap 
vermiştir. Bunun üzerine Resulullah o kişiye "murdar olan deveyi yeyin" 
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demiştir. 
Resulullah bu zata doymamasını şart koşmamıştır. Aksine depolamasına 
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ruhsat vermiştir. 


Görüldüğü gibi iki görüşte olan alimlerin her bir grubu dolaylı deliller 
zikretmekte ve görüşünü kuvvetlendirmeye çalışmaktadır. Kanaatimizce 
birinci görüş isabetlidir. 

c. Diğer bir kısım alimlerse, çaresiz kalan insanın leş ve benzerlerinden 
doyuncaya kadar yemesini zaruret halinin devamlı veya geçici olmasına 
göre farklı hükümlere tabi tutmuşlardır. Bunlara göre; 

Eğer, zaruret hali, murdar olan devenin etinden soran bedevinınki gibi, 
devamlı ise çaresiz İnsanın leş ve benzerlerinden doyuncaya kadar yemesi 
ve yanında azık olarak alıp götürmesi caizdir. 
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Şayet zaruret hali geçici ise caiz değildir. 
D. Bu Haramlardan Alıp Azık Olarak Götürmenin Hükmü: 


a. Alimlerin çoğu, açlığından dolayı çaresiz kalan bir insanın, domuz eti 
gibi haramlardan hem yiyebileceğini hem de azık olarak alıp 


götürebileceğini caiz görmektedir. Çünkü bunları taşımanın bir mahzuru 
yoktur. Eğer helal bir yiyecek bulursa haramlardan aldığı azığı atar. 


Bulamazsa zaruret hali devam ettiği çin bunlardan yiyebilir. böZİ yat 
başka bir çaresizle karşılaşırsa, ona bunları satamaz. Karşılıksız vermesi 
gerekir. 

Ancak Şafii mezhebine göre ruhsat verilen bu tür haramlardan yedikten 
sonra helal bir yiyeceğe kavuşan insanın, gücü yettiği ölçüde haramları 
kusması gerekmektedir. 

Ruhsal verilen haramların azık olarak taşmableceğine cevaz veren alimler, 
görüşlerine delil olarak şu hadisleri zikretmişlerdir: 

- Cabir (ra) diyor ki: "Resulullah bizi Kureyş'e ait bir kervanı gözetlememiz 
için gönderdi. Başımıza Ebu Ubeyde bin el-Cerrah'ı emir tayin etti. 
Resulullah bize, azık olarak ancak bir kırba dolusu hurma verebildi. Bize 
azık koymak için bundan başka bir şey bulamadı. Ebu Ubeyde herkese 
günde bir hurma veriyordu. (Ebu Zübeyr diyor ki: "Cabir'e günde tek bir 
hurma ile ne yapıyordunuz, diye sordum. O da şu cevabı verdi: "Biz o 
hurmaları çocukların emdiği gibi emiyorduk. Sonra su içiyorduk. O gün 
geceye kadar bize yetiyordu. Değneklerimizle palamut ağaçlarının 
yapraklarını döküyor, sonra onları ıslatıp yiyorduk.") Cabir diyor ki; "Biz 
deniz kenarında yolumuza devam ediyorduk. Bir de gördük ki denizin 
kıyısında büyük br kum yığını gibi bir şey önümüze dikildi. Yanma geldik. 
Baktık ki o "anber, (balina balığı)" diye adlandırılan bir hayvanmış. Cabir 
diyor ki: "Ebu Ubeyde önce, bu bir leştir, dedi. Daha sonra: Hayır, siz 
Allah'ın elçisinin elçilerisiniz, Allah yolundasınız. Sizler çaresiz kaldınız. 
Bundan yeyin" dedi. 

Cabir diyor ki "Biz üçyüz kişi olarak o hayvanın yanında bir ay kaldık. Öy- 
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leki bizler simanlağık 


Cabır diyor ki: "Biz o hayvanın göz bebeğinden testilere yağ doldurduk ve 
ondan boğa kadar parçalar kesiyorduk. Ebu Ubeyde bizden onüç adamı 
götürüp o hayvanın gözünün kovuğuna oturttu. (© hayvanın 
kaburgalarından birini yukarıya doğru dikti. 

Beraberimizde bulunan develerin en büyüğüne eğer vurup üzerine bindi ve 
o kaburganın altından geçti. 

Biz o hayvanın etinden haşladığımız parçaları azık olarak yanımıza aldık. 
Medine'ye dönünce Resulullah'a gittik. Hadise ona anlatıldı. Bunun üzerine 


Resulullah (sav): "Bu bir rızıktır. Allah onu sizin için denizden çıkardı. 
Beraberinizde onun etinden bize yedireceğiniz bir şey var mı?" dedi. 
Cabir diyor ki: "Biz o hayvanın etinden Resulullah'a gönderdik. Resulullah 
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ondan yedi, 


Görüldüğü gibi, sahabeler, bu ölmüş hayvanın murdar olduğu kanaatinde 
iken bundan parçalar koparıp azık olarak almışlardır, Medine'ye gelince, 
Resulullah onlara bu hayvanın ölüsünün helal olduğunu belirterek 
getirdikleri etten isteyip yemiştir. 

Eğer zaruret halinde leş gibi şeylerden azık alınması caiz olmasaydı 
sahabeler leş zannettikleri bu hayvandan azık edinmezlerdi. Resulullah'da 
bunlara, yeri gelmişken bunu izah ederdi. Resulullah'ın da susması gösteri- 
yorki aç kalan çaresiz insan kendisine mubah olan haramlardan azık 
edinebilir. 

Diğer yandan, Cabir bin Semure, murdar olan devenin yenilip 
yenilmeyeceğini Rasulullah'tan sorunca Resulullah ona: "İhtiyacını 
karşılayacak bir şeylerin var mı?" demiştir. Cabir "hayır" cevabını verince 


20) 


Resulullah: "Ölen deveyi yeyin" buyümuzun 
Bu hadisin baş tarafında zikredildiği gibi, Cabir'in hanımı devenin yağ ve 
etinin kurutulup yenilmesini İstemiş, Cabir de bunun üzerine Resulullah'a 
gelip sormuştur. Cabir bu deveyi bir Öğünde yiyemeyeceğine göre depo 
ettiği muhakkaktır. Bu da leş gibi şeylerin azık olarak alınabileceklerini 
gösterir. 

b. Katade'nin de katıldığı bazı alimlere göre ise, açlığından dolayı zaruret 
halinde bulunan bir insan, kendisine mubah kılınan haramlardan azık olarak 
bir şey alamaz. Aksı taktirde zaruret halinde tanınan ruhsatlar sui İstimal 
edilmiş olur. Zaruret halinde genişletmeye kimsenin hakkı yoktur. Hanbeli 
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mezhebinde İleri sürülen zayıf bir görüş te bu doğrultudadır. 
4. Ruhsatlardan İstifadenin Hükmü: 


Açlığından dolayı, çaresiz kalan bir İnsanın, kendisine izin verilen 
şeylerden yemesi vacip midir? Yoksa caiz midir? İki görüş de 
zikredilmektedir. 

a. Bir kısım alimler, çaresiz kalan İnsanın, kendisi için mubah sayılan kan, 
leş gibi şeylerden en azından canını koruyacak kadar yemesi vaciptir" 


demişlerdir. Yemez ölürse, günahkâr olur. Masruk, Taberi, Ebu Hanife, bu 
görüştedir. Şafii mezhebinde tercih edilen görüşte böyledir. Hanbeli 
mezhebinde İki görüşten birincisi bu meyandadır. Maliki mezhebi de bu 


görüştedir. 

Bunlara göre çaresiz kalan bir insan, yemesine izin verilen şeylerden yerse 
sevaba ulaşır. Çünkü Peygamber efendimiz bir hadis-i şeriflerinde şöyle 
buyuruyor: "Müslüman ne hoş bir insandır (şaşarım ona) kendisine bir hayır 
dokunduğunda Allah'a hamd eder, şükreder. Başına bir bela geldiğinde de 
sabreder, mükafat bekler. Müslüman her meşru şeyden mükafatlandırılır. 
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Hatta ağzına koyduğu lokmasından da, 


Hadis-i şerifte müslümanın ağzına koyduğu lokmadan sevab kazanacağı 
bildirilmektedir. 

Bu görüşte olan alimlere göre; şayet çaresiz kalan insan, bu tür haramlardan 
yemeyip Ölürse günahkar olur. Allah kendisini atfetmedikçe cehenneme 
girer. Zira şu ayetlerin emrine muhalefet etmiştir. "... Kendinizi elinizle 


ce 
tehlikeye atmayın..." il 


"Kendi kendinizi öldürmeyin. Şüphesiz ki Allah, size karşı çok 


40 
merhametlidir.” — 


Birinci âyette; "kendinizi elinizle tehlikeye atmayın" ikinci ayette İse "kendi 
kendinizi öldürmeyin" ifadeleri mubah hale gelen haramlardan yemeyip 
Ölenin günahkar olacağına işaret etmektedirler. 

b. Diğer bir kısım alimlere göre, çaresiz kalan insanın kendisine mubah 
kılınan haramlardan yemesi caizdir, vacip değildir. Dilerse bunlardan yer, 
dilerse yemez. Hanbeli mezhebinde ikinci görüş, Şafii mezhebinde zayıf 
olan görüş bu şekildedir. 

Bu görüşte olan alimler, delil olarak şu hadiseyi zikretmişlerdir. 
"Resulullah'm sahabelerinden olan Abdullah bin Huzafe es-Sehmi Roma 
kralına esir düşmüş, tağut kral, Abdullah'ı bir yerde hapsetmiş, üç gün 
Abdullah'ın yanına su ile karışık içki ve kebab yaptırdığı domuz etinden 
başka bir şey koydurmamıştır. 

Abdullah bunlardan yeyip İçmemiş, öyleki açlıktan ve susuzluktan dolayı 
başım yukarı kaldıramaz olmuştur. Romalılar Abdullah'ın öleceğinden 
korkup onu dışarı çıkarmışlar, Abdullah da krala şöyle demiştir: "Allah 


bunlan bana helal kılmıştır. Çünkü ben, çaresizim. Fakat ben, bunlardan 
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yeyip İçerek, seni Islam dinine karşı sevindirecek değilim "Lİ 


Eğer haramlardan yemek vacip olsaydı elbetteki Abdullah kendisini Ölüme 
terk etmezdi ve bunlardan yerdi. Bu da gösteriyor ki onlardan yemek 
caizdir. Vacip değildidir. 


5- Ruhsatlardan İstifade Etmeyi Engelleyen Haller: 


Bu konuda alimler farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. 

A. Hanefi mezhebine göre, zaruret halinde bulunan her müslüman, bu 
ruhsatlardan faydalanabilir. 

Bu mezhebe göre, sahibinden kaçan köle, yol kesen eşkiya gibi günah 
işlemek İçin yolculuk yapan insanlar da zaruret halinde bulunup çaresiz 
kaldıkları taktirde, leş, kan, domuz eti gibi haramlardan yeme ruhsatına 
sahiptirler. Bu sıfatta olan insanların ramazan oruçlarını da yolculuk 
dolayısıyla yeyip sonra kaza etmeleri caizdir. 

Zira Allah Teala bir ayet-i celüesinde: "Ey iman edenler!.,. Kendi kendinizi 


öldürmeyin,” buyuruyor. Âyet genel mahiyettedir. Günah işlemek için 
yolculuk edenle, meşru bir şekilde yolculuk edenler arasında herhangi bir 
ayırım yapmamaktadır. 

B- Şafii mezhebine göre, aşağıda zikredilecek sıfatlarda olan insanlar, 
Zaruret halinde bulunup çaresiz kalsalar da, domuz eti, kan, leş gibi 
haramlardan yeme ruhsatına sahip değillerdir. 

Bu insanlar: 

a. Kanı helal olan kafirler. İslâm dininden dönen mürted, müslümanlar-la 
savaş halinde bulunan kafirler bu türdendir. 

b. Kanı helal olan müslümanlar. Bunlar namazı terk eden, eşkıyalık yapan 
ve benzeri müslümanlardır. 

c. Günah işlemek için yolculuk yapan müslümanlar. Efendisinden kaçan 
köle, sılayi rahim yapmamak için akrabalarından kaçan bir müslüman bu 
türdendir. 

d. Fuhuş işleyen zani, faiz yiyen tefeci gibi, günah işlemek için mukim olan 
müslümanlar. 

Zira Kur'an-ı Kerim'de Allah Teala, leş, kan, domuz eti gibi bir kısım 
haramları zikrettikten sonra; "... kim azgınlık yapmadığı ve saldırıda 
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bulunmadığı halde mecbur kalır da bunlardan yerse, ona günah yoktur"(B 
buyurmaktadır. Böylece müslümanlara karşı azgınlık yapan ve onlara 
saldıran insanların bunlardan istifade edemeyecekleri ortaya çıkmaktadır. 


Bunlar da yukarıda zikredilen kimselerdir. A 

GC. Hanbeli mezhebine göre de yol kesen eşkiya, efendisinden kaçan köle 
gibi, günah İşlemek İçin yolculuk yapan bir müslüman bu ruhsatlardan 
istifade edemez. Bunlar da yukarıda zikredilen ayeti, Şafii alimleri gibi 


tefsir ederek görüşlerine delil göstermişlerdir. He) Hanbeli mezhebine göre 
mukim olan bir insan dilenerek zaruri ihtiyacını karşılayabileceğinden, 
çaresiz sayılamayacağı ve hiçbir zaman haramlardan yeme ruhsatına sahip 
olamayacağı zikredilmişse de tercihe şayan görülmemiştir. 

D. Maliki mezhebinde meşhur olan görüşe göre yol kesen insan gibi, günah 
işlemek için yolculuk yapan veya insanları tehdit edip mallarını alan ga-sıb 
gibi günah işlemek için bir yerde ikamet eden bir kişi çaresiz kaldığı 
taktirde ruhsatlardan istifade edemez. 

Malikiler, yolcunun çaresiz kalmasıyla, mukim bir insanın çaresiz kalması 
arasında fark gözetmemektedirler. Her ikisi de günahkar oldukları taktirde 
ruhsatlardan istifade edemezler. 

İmam Malik'ten nakledilen diğer bir görüşe göre ise, günah işlemek için 
yolculuk yapan insan çaresiz kaldığında haramlardan yiyebilir. Fakat böyle 
bir yolcu ramazan orucunu yiyemez, namazını kısaltamaz. 

Kurtubi de bu son görüşü destekleyerek şöyle diyor: "Kendi kendinizi 
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öldürmeyin" Si âyet-i celilesi geneldir. Günahkar, masum larkı 
yapmamaktadır. Sonra günahkar insan haramlardan yeyip hayatını devam 
ettirirse ileride tevbe edip günahlarının affına mazhar olabilir. Ölmesi 
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halinde bu İhtimal kalmayacağını 


Zaruret Halinde Mubah Olacakları Beyan Edilmeyen Haramlar: 
İçki, insan eti bu türden olan haramlardandır. 


1. İçki İçmek: 


Allah Teala, Kur'an-ı Kerim'de içkinin haram olduğunu beyan etmiş ancak 
zaruret halinde içilip veya İçilemeyeceğine dair herhangi bir şey zikret- 
memiştir. Bu nedenle alimler, zaruret halinde içkinin içilebileceği hakkında 
ihtilaf etmişlerdir. Mezheblerin görüşü özetle şöyledir: 

A. Ebu Hanife'ye göre; susuzluğundan dolayı öleceğinden korkan bir insan 


içkiyi içerek susuzluğunu giderebilir. Bİ 

B. Şafii mezhebine göre; boğazına bir şey tıkanan bir insanın tıkanan şeyi 
giderecek başka bir şey bulamadığı taktirde, içki içerek bunu boğazından 
gidermesi caiz ise de, susuzluktan dolayı öleceğinden korkan bir insanın 
İçki içebileceği hakkında İki görüş zikredilmektedir. 

Tercih edilen görüşe göre bu durumda olan bir insanın İçki İçmesine ruhsatı 
yoktur. İkinci görüşe göre ise, İçmesine ruhsat vardır. Her iki görüşe göre 


içmesi halinde kendisine içki cezası lima Çünkü ortada şüphe 
vardır. 

C. Hanbeli mezhebine göre; boğazına bir şey tıkananın, başka bir şey 
bulamadığı taktirde içkiden içerek boğazına tıkanan şeyi giderebileceği 
caizdir. Zira böyle birinin zaruret içinde bulunduğu muhakkaktır. Ancak 
susuzluktan dolayı öleceğinden korkan bir insanın İçki içebilmesi için 
içkiye susuzluğu giderecek bir şeyin karışması gerektiği beyan 
edilmektedir. Şayet böyle bir şey karışmazsa susuzluktan dolayı çaresiz 
kalanın İçkiden içemeyeceği, çünkü böyle bir içkinin susuzluğu daha fazla 


artıracağından çare sayılmayacağı ylredilmekteğir Şayet içerse içki 
cezası uygulanır. Çünkü kesin olan bir haramı yapmıştır. 

D. Maliki mezhebine göre; açlığından veya susuzluğundan dolayı çaresiz 
kalan bir insan içki içemez. Çünkü İçki susuz olan insanın susuzluğunu 


e (51) a 
iyice artırır. Açlığı ise gideremez. 
2. İnsan Eti Yemek 


Zaruret halinde bulunan çaresiz, aç bir kişinin insan eti yiyebilip 
yiyemeyeceği hakında da âlimler farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. 
Mezheplere göre, meselenin hükmü şöyledir: 

A. Hanefi mezhebine göre, açlığından dolayı öleceğinden korkan bir 
çaresizin insan eti yemesi caiz değildir. Hatta açlığından dolayı Öleceğinden 
korkan çaresize, bir insan, "şu organımı kesip ye" diye teklifte bulunsa dahi, 


çaresizin o teklif edenin bir azasını kesip yemesi caiz değildir. Çünkü İnsan 
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üstün bir varlıktır, yiyecek olarak kullanılması caiz değildir. >. Bu husuta 
Allah Teala şöyle buyuruyor: "Şüphesiz, Biz, âdemoğlunu muhterem bir 
varlık kıldık. Karada ve denizde onları taşıttık. Helal ve temiz şeylerle 


(531) 


rızıklandırdık. Onları yarattıklarımızın bir çoğundan üstün kıldık.” 

B. Şafii mezhebine göre; açlığından dolayı öleceğinden korkan bir kişi 
İnsan eti yiyebilir. Ancak eti yenilmesi İstenen insanın Ölü veya diri olması 
farklı hükümlere tabi tutulmuştur. 

a. Canlı insanı öldürüp etini yemek: Bu hususta kanı helal olanla olmayan 
farklıdır. 

Şafii mezhebine göre, açlığından dolayı öleceğinden korkan çaresiz bir 
İnsan, kanı helal olan insandan başka bir şey bulamadığı taktirde o insanı 
öldürüp etini yiyebilir. 

Meselâ bu şekilde çaresiz kalan bir müslüman, İslâm dininden dönen bir 
mürtedi, müslümanlarla savaş halinde olan bir kafiri, evlenmiş olduğu halde 
zina ettiği için recm edilmeyi hakkeden bir müslümanı, müslümanlara karşı 
İsyan eden bir müslüman eşkıyayı, (Şafiilere göre namazı terkeden bir 
müslümanı) ve üzerinde çaresizin kısas etme hakkı bulunan bir müslümanı 
öldürüp etini yiyebilir. Çünkü bunlar kanı helal olan kişilerdir. Zaten 
öldürüleceklerdir. 

Buna mukabil, açlığından dolayı çaresiz kalan bir İnsan, kanı helal olmayan 
başka bir insanı öldürüp etini yiyemez. Meselâ çaresiz insan, öldürülmeyi 
hak etmeyen bir müslümanı veya müslümanların İdaresi altında yaşayan bir 
gayri müslimi (zımmiyi) yahut kendisine eman verilen bir kafiri ya da 
müslümanlarla barış antlaşması yapan bir kafiri öldürüp etini yiyemez. 
Çünkü bunların kanı helal değildir. 

b. Ölü insanın etini yemek: Çaresiz kalan bir kafir, hiçbir zaman müslüman 
ölünün etini yiyemez. Buna mukabil, açlığından dolayı çaresiz kalan ve ölü 
İnsanın etinden başka bir şey bulamayan bir müslüman, insanların etini 
yiyebilir. Ancak İnsan etini pişirmek veya kebab yapmak caiz değildir. 
Diğer murdar etleri pişirip pişirmemek farksızdır. İkisi de caizdir. 

e. Canlı bir insanın azasını kesip yemek: Açlıktan dolayı öleceğinden 
korkan çaresiz bir insanın, kendi azalarından birini kesip yemesi, sahih olan 
görüşe göre caiz değildir. Haramdır. 

Diğer bir görüşe göre İse, yememesi halinde öleceğinden korkması, kesip 
yemesi halindeki öleceğinden korkmasından daha fazla İse kesip yiyebilir. 


Aksi taktirde yiyemez. Bir insan kendi azalarından birini kesip açlığından 
dolayı ölen bir insana yediremez. 
Açlığından dolayı çaresiz kalan insan, bir canlı hayvanı kesmeden bir 


azasını kesip yiyemez. 

C. Maliki mezhebine göre, ölü olsun, diri olsun, İnsan eti yemek hiçbir 
zaman caiz değildir. İnsan eti yemek her halükarda haramdır. Zira 
Peygamber efendimiz bir hadis-i şeriflerinde şöyle buyuruyorlar: 


(55) 


"Ölü insanın kemiğini kırmak, diri insanın kemiğini kırmak gibidir.” 
Diğer bir rivayette ise: 
"Olü insanın kemiğini kırmak, günah yönünden, diri insanın kemiğini 
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kırmak gibidir»! >“! buyurulmuştur. 
Kemiğin kırılmasına ruhsat verilmediğine göre etini de yemek caiz olmaz. 
(57| 


D. Hanbeli mezhebine göre, insan eti yemenin hükmü, insanın ölü veya diri 
olmasna göre farklı hükümlere tabidir. 

a. Canlı bir insanı öldürüp etini yemek. Kişinin kanının helal veya haram 
olmasına göre hükümler değişiktir. 

Bir İnsan, açlığından dolayı öleceğinden korkarsa, kanı helal olan bir İnsanı 
öldürüp elini yiyebilir. Çünkü böyle bir insanı öldürmek helaldir. Etini 
yemek te helal olur. Bunların masumiyeti kalkmıştır. Bunlar adeta yırtıcı 
hayvanlar hükmündedir, Ölü olarak bulunduklarında çaresiz insan 
tarafından etleri yenilir. Diri olduklarında da öldürülüp yenilebilirler. İslâm 
dininden dönen mürted müslümanlarla savaş halinde bulunan bir kafir kanı 
helal olan insanlardandır. 

Fakat çaresiz kalan aç İnsan, kanı helal olmayan bir insanı öldürüp etini 
yiyemez. Çünkü kanı helal olmayan bir insan, çaresiz kalan insana denktir. 
Birini öldürüp diğerini sağ bırakmak caiz değildir. Müslümanlar müslüman- 
larm idaresi altında yaşayan zımmiler, (ehl-i kitap, mecusiler) 
müslümanlarla antlaşma yapmış kafirler, kanı helal olmayan İnsanlardır. 

b. Ölü insanın etini yemek: Hanbeli mezhebine göre ölü insanın da kanı 
helal veya haram olanı farklı hükümlere tabidir. 

Eğer ölen insan kanı helal olan biriyse, diri iken öldürülüp etini yemek caiz 
olduğu gibi, Öldükten sonra da çaresiz kalan aç insanın bunun etinden 
yemesi caizdir. 


Eğer ölen insan, kanı helal olmayan biri ise, canlı iken Öldürüp etini yemek 
helal olmadığı gibi, öldükten sonra da etinin yenilmesi caiz değildir. Çünkü 
Peygamber efendimiz, ölü olan bir insanın diri olanla aynı olduğuna işaretle 
şöyle buyurmuştur: "Ölü insanın kemiğini kırmak, günah yönünden diri 
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insanın kemiğini kırmak gibidir." Sl 


Hanbeli mezhebi bu son meselede Şafii'den farklıdır. Şafiiler, her ölünün 
etinin aç kalan çaresiz tarafından yenileceği görüşündedirler. Hanbeli 
mezhebinde olan İbni Kudame bu konuda Şafii mezhebine katılarak, "Bu 
görüş daha evladır. Çünkü diri bir insanın masumiyeti daha büyüktür" 
demiştir. Han-beliler ise ölülerin diriler hükmüne tabi oldukları 
kanaatindedir. 

c. Çaresiz insanın kendi azalarından herhangi birini kesip yemesi; böyle bir 
şey caiz değildir. Çünkü bunu yapması neticesinde de öleceğinden korkulur 


SİZ. 
ve İntihar etmiş sayılır. Bu da caiz değildir. > 


Başkalarına Ait Olan Mallardan İstifade: 


Açlığından veya susuzluğundan dolayı zaruret içinde bulunan çaresiz bir 
insan, başkalarına ait olan yiyecek ve İçeceklerden zaruret halini giderecek 
miktarda yeyip içebilir. Ancak mal sahibinin malının başında bulunup- 
bulun-maması, farklı hükümlere tabidir. 

A. Mal sahibi, malının başında bulunur ve zaruret içinde de değilse, 
açlığından veya susuzluğundan dolayı çaresiz kalan bir insana, ölmesini 
önleyecek kadar yiyecek veya su vermesi vaciptir. Çaresiz kalan İnsan, 
yiyecek veya suyu sahibinden satın almaya veya razı ederek herhangi bir 
yolla almaya çalışır. Şayet vermez diretirse, çaresiz kalan insan yiyecek 
veya İçecekleri sahibinden zorla alabilir. Eğer bunun için savaşmak 
gerekirse savaşabilir. Çaresiz kalan insan öldürülürse şehiddir. Hanbeli 
mezhbine göre, mal sahibine diyeti ödettirilir. Şafii mezhebine göre kısas 
yapılır. 

Vuruşma neticesinde, mal sahibi öldürülmüş olursa, kanı helaldir. Çaresize 


ise herhangi bir sorumluluk yoktur. m 

Şafii mezhebine göre, çaresiz kalan insanın mal sahibi ile savaşma hakkına 
sahip olabilmesi için, mutlaka müslüman biri olması şarttır. Bu mezhebe 
göre. çaresiz kalan bir "zımmi" (müslümanların emri altında yaşayan gayri 


müslim) mal sahibi olan bir müslümanı hiçbir zaman öldürmeye 
kalkışamaz. Çünkü kafirlerin müminler üzerinde hiçbir otoriteleri yoktur. 


G1 
Şayet böyle bir cinayet işlerse, müslümanın kanını be 


Eğer mal sahibi, zaruret içindeki çaresiz insana ölmesini önleyecek kadar 
yiyecek veya içecek vermez ve çaresiz de bunları zorla alamaz, açlığından 
veya susuzluğundan dolayı Ölürse, Şafii mezhebine göre, mal sahibine 


diyet ödemek gerekmez. Sadece günahkâr bilin 

Hanbeli mezhebine göre ise, mal sahibine diyet ödettirilir. Çünkü ölmeyi 
önleyecek kadar yiyecek ve İçecek vermek vaciptir. Mal sahibi bunu 
vermekle çaresiz insanın ölmesine sebeb olmuştur. Dolayısıyla diyetini 
öder. 

İbn Mansur, Ahmed bin Hanbel'in şu hadiseyi anlattığını rivayet 
etmektedir: 

"Bir gün susuz kalan bir adam gelip bir evin halkından su İstedi. Ev halkı 
ona su vermedi. Adam öldü. Hz. Ömer o ev halkına adamın diyetini 
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ödettirdi. 163) 


Bu hadiseye yorum yapan Şevkanİ, Ahmed bin Hanbel'in görüşünü savun- 
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maktadır. 162) 


B. Mal sahibi, malının başında bulunur ve o da çaresiz kalan biri olursa, bu 
faraziyede açlığından veya susuzluğundan dolayı çaresiz kalan insan, 
kendisi gibi çaresiz kalan ve ancak hayatını Ölümden kurtaracak kadar 
yiyecek veya içeceği bulunan diğer çaresiz İnsandan yiyecek veya İçecek 
alma hakkı yoktur. Zorla alır da çaresiz mal sahibi ölürse, diyetini öder. Mal 
sahibinin de yiyecek ve içeceklerini diğer çaresize verme yükümlülüğü 
yoktur. Ancak çaresiz kalan ve Öleceğinden korkulan insan peygamber 
olsaydı, mal sahibinin peygamberi kendisene tercih etme yükümlülüğü 
vardır. Zira Allah Teala: "Müminlere Peygamber, kendi öz nefislerinden 


daha üstündür..." buyurmaktadır. 

Şayet, mal sahibi olan çaresiz insan, hiçbir şeyi bulunmayan diğer çaresizi 
kendi nefsine tercih eder, yiyecek veya içecekleri ona verir de kendisi 
ölürse, günahkâr olmaz. Zira İslâm'da müslümanın mümin kadeşini 
kendisine tercih etmesi övülen bir sıfattır. Nitekim Allah Teala şöyle 
buyuruyor: 


"Daha önce Medine'yi yurt edinip İmanı kalplerine yerleştirenler, hicret 
edip kendilerine gelen müminleri severler. Onlara verilen ganimet 
mallarından dolayı içlerinde hiçbir çekememezlik duymazlar. İhtiyaç içinde 
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olsalar bile onları kendilerine tercih ederler... »!“9İ 


C. Yiyecek veya içeceklerin sahibi ortada yoksa, açlığından veya 
susuzluğundan dolayı çaresiz kalan insan ihtiyacını giderecek kadarını alıp 
yiyebilir ve içebilir. Ancak karşılıklarını ödemek zorundadır. Yenilecek 
eşyanın cinsine göre hükümler farklıdır. 


A. Ağaç Üzerindeki Meyvalardan Yemek: 


Çaresiz kalan aç insan, başkasına ait olan ağaçların üzerindeki meyvala- 
rından bedelini Ödemeksizin yiyebilir. Fakat bunlardan toplayıp başka yere 
götüremez. 

Amr bin Şuayb'dan rivayet ediliyor ki: "Resulullah'a (sav) ağaç üzerindeki 
meyvalar sorulmuş, Resulullah da: "İhtiyaç sahibi olan her kim, onlardan 
saklayıp beraberinde götürmekszin, faydalanırsa, onun için bir mahzur 
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yoktur" cevabını elisi 
Abdullah bin Ömer, Resulullah'ın şöyle buyurduğunu rivayet ediyor: 
"Sizden biriniz bir bahçeden geçerse, ondan yesin. Fakat bir şey saklayıp 


beraberinde Götüren 
B. Tarladaki Ekin Ve Benzeri Şeylerden Yemek: 


Peygamber efendimiz'den bunlardan da karşılıksız yemenin caiz olduğunu 
gösteren şu hadis-i şerif rivayet edilmektedir: 

Ubbad bin Şurahbil (bir rivayete göre Şerahil) diyor ki: "Bir yıl bizde açlık 
oldu. Ben Medine'ye geldim. Oranın duvarlarla çevrili olan bahçelerinden 
birinin. Başaklan koparıp ovaladım ve yedim. Bir kısmını da elbiselerime 
doldurdum. Bahçenin sahibi geldi. Beni dövdü. Elbisemi aldı. Ben de 
Resulullah'a geldim. O'na durumu anlattım. Bunun üzerine Resulullah 
bahçe sahibine şöyle buyurdu: "Sen bu adamı ne aç iken doyurdun, ne de 
cahil iken eğittin" Sonra Resulullah bahçe sahibine adamın elbisesini iade 


etmesini emretti. Bahçe sahibi elbiseyi iade etti. Resulullah, bu aç adama bir 
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veya yarım vyaskı| S2 yiyecek verilmesini emretti." 
C. Hayvanları Sağıp Sütünü İçmek: 


Bu hususta, Semure bin Cundeb Resulullah'ın (sav) şöyle buyurduğunu 
rivayet etmektedir: 

"Sizden biriniz bir hayvana (sürüye) rastladığı zaman, sahibi orada ise 
ondan izin istesin. İzin verirse hayvanı sağıp sütünü içsin. Şayet sahibi 
orada yok ise, üç kere çağırsın. Ortaya çıkıp cevap verirse, yine ondan izin 
istesin. Cevap veren bulunmazsa, hayvanı sağıp sütünü içsin. Ondan bir şey 


. iz İİ 

götürmesin. 

Hattabi, bu hadis-i şerifin zaruret içinde bulunan bir insan için sözkonu-su 
olduğunu ve sütün ücretinin Ödenmesi gerektiğini söylemektedir. 

Ebu Hureyre (ra) şöyle diyor: "Biz, Resulullah'la (sav) beraber bir 
yolculukta iken, dikenli ağacın yanında memesi bağlı bir deve gördük. 
Devenin yanında toplandık. O anda Resulullah bizi çağırdı. Dönüp onun 
yanına gittik. Resulullah bize şöyle dedi: "Bu deve müslümanlardan bir 
aileye aittir. Bu o ailenin gıdası ve Allah'tan sonra hayır ve bereket 
kaynağıdır. Herhangi biriniz, azık çantasına baktığında içinde bulunan 
şeylerin alınmış olduğunu görmek ister mi? Siz bunu hakkaniyete uygun 
görür müsünüz?" Sahabeler: "Hayır" diye cevap verdiler. Resulullah: "İşte 
bu deve de böyledir" bu-yurdur. Bunun üzerine biz Resulullah'a; "Ya bizim 
yeme ve içmeye zaruri bir ihtiyacımız varsa o zaman ne buyurursun" diye 
sorduk. Resulullah da "Ye, fakat alıp götürme, iç, fakat alıp götürme" 

72) 


cevabını verdi. 

Abdullah bin Ömer'den de Resulullah'ın şöyle buyurduğu rivayet 
edilmektedir: "Hiçbir kimse başkasının hayvanını, izni olmadan sağmasın. 
Sizden biriniz deposuna girilip dolapları kırılarak bütün yiyeceklerinin saçıp 
savrulmasını hiç ister mi? Bu insanlara ait olan hayvanlar memelerinin 
içinde onlara yiyeceklerini depolamaktadırlar. Hiçbir kimse başkasının 
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hayvanını sağmasın, ancak izni ile sağsın." O 
Hadis-i şeriflerden anlaşıldığı üzere, hayvanların sahibi varsa izin istenilir. 
Izin vermezse, çaresiz insan öleceğinden korkarsa zorla sağabilir. Yoksa 


sağamaz. Mal sahibi bulunmazsa, araştırdıktan sonra, sağabilir. Sahibini 
bulduğu taktirde ücretini ödemekle mükelleftir. 


1 
- Muhammed, 12 
21 
Bakara, 173; Nahl, 115 
131 
Maide, 3 
(4) 
Müsned, İmam Ahmed, c. V, sh. 218; Darimi, Kit. Edahi, bab: 24; Neylu'l-Evtar, c. VIII, sh. 169; Heysemi, "Bu hadisi 
Taberina rivayet etmiştir. Ravileri güvenilir kişilerdir," demiştir. Bu hadis-i şerifi şu şekillerde izah edenler de vardır: 
a. "Sabah yemeği yediğiniz, akşam yemeği yediğiniz halde bunlarla beraber bir de le- 
Şİ yemeniz size caiz değildir." 
b. Sabah yemeği yemediğiniz, akşam yemeği yemediğiniz ve leş dışında yiyecek bir sebze de bulamadığınız taktirde leş size 
helaldir. 
c. Sabah yemeği yemediğiniz, akşam yemeği yemediğiniz ve leşin yanında sazotununkökünü sebze gibi yemediğiniz taktirde leş 
size helal olur." Bu yorumların detayı için bkz. Neylırl-Evtar, c. VIL, sh. 170-171 
5 
ii EbüDâvüd, Kit. el-Aüme, bab: 37, hn. 3817; Neyiul Evtar, c. VILL, sh. 170 Şevkani diyor ki: "Bu hadisin senedinde Ukbe bin 
Vehb bulunmaktadır. Yahya bin Main, 
Ukbe'nin salih bir zat olduğunu söylemiş, buna mukabil Ali bin el-Medeni, Süfyan bin Uyeyne'nin Ukbe hakkında "o, bu işi. 
bilmezdi, hadis rivayeti onun işi değildi." söylediğini rivayet etmektedir. (Bkz. Neyiul Evtar, c. VLL, sh. 170) 
6 
a Harre, Medine'nin önünde siyah taşlarla kaplı olan yerin adıdır. 
Z 
7 Ebü Dâvüd, Kit. Atime, bab: 37, İm. 3816; Neylu'l-Eutar, c. VILI, sh. 169-170. Şev-kani bu hadisi riv;ıyer eden Ebü Dâvüdaın 
ve buna yorum yapan Münzirrnin hadis hakkında herhangi bir şey söylemediklerini ve bu hadisin senedinde cerh edilen bir 
durumun bulunmadğını söylemiştir. Bkz. adı geçen son kaynağa 


(8) 
Tefsir el-Kurtubi, c. LI, sh. 230 
(91 
Bkz. Neylu't-Eutar, c. VEL, sh. 170-171 

110) 

Mealim-i es-Sünen li"l-Hattabi (Ebü Dâvüd, c. IV, sh. 167 
(11) 

Tefsir el-Kurtubi, c. Il, sh. 230 
1121 ” 

Bkz. el-MuğnililbnKudamerc. VIII, sh. 596; Muğni el-Muhtac, c. IV, sh. 306-310 
113) 

Maide, 3; hakkında ruhsat bulunmayan haramlar ve başkalarına ait olduğu için haranı olanlar sonra zikredileceklerdir. 
114) 

Bakara, 173 
115) 

Bakara, 195 
116) 

Araf, 31 
1171) 

Muhammed. 12 
1181 ç 

Tirmizi, Kit. Zühd, bab: 47, hn. 2380; Müsned İmam Ahmed. c. IV, sh. 132; Tir-mizi, bu hadisin 'hasen ve .sahih" olduğunu 
söylemiştir 
119) 


© Buhâri kit. Atime, bab; 12; Müslim, Kit. Esri be, U-.b: rf2. S:, K-I, 85, hn. 2060, 206i; Tirmizi, kit. Atime, bab: 20. hn. 1818; 
İbnM&ce, Ki: Atinir. bab: 3, hn. 3256, 3257, 3258; Darimi, Kit. Alime, bab: 13; Muvatta, Sıfat en-Nebi. bab: 9, 10; Müsned, 
İmanı Ahmed, c. Il. sh. 21, 43. 74; Tirmizi. hadisin "hasen ve sahih" olduğunu söylemiştir. 

Bu hadis-i şerife yorum yapan Bedreddin et-Ayni, söyle diyor: "bu hadisten neyin kastedildiği alimlerce ihtilaf konusudur: 

a. Bazılarına göre, bunun zahiri manası kastedilmekle, kafirin yedi, müminin ise bir 

bağırsağını dolduracak kadar yediği izah edilmektedir. 

b. Bazılarına göre ise, bu hadis mecazi anlamdadır. Genelikle kafirlerin çokça müminlerin azca yediklerini ifade eder. Özellikle 
yedi sayısının zikredilmesi aşırı derecede olduğunu bildirmek içindir. 

c. Bir kısım alimler ise, bu hadis "dünyada müminin kanaat ehli olduğunu, kafirin ise 

aç gözlülükten kurtulamadığını beyan eden bir misaldir, demişlerdir. 

d. Başka bir kısım alimler ise. "Bu hadis, mümini az yemeye, gaflet, uyku ve katı kalp- 


liliğe düşüren çok yemeden uzak durmaya tevsik etmekte ve çokça yiyen kafirin bu sıfatlarla sıfatlanacağını bildirmektedir" 
demişlerdir. 

e. Diğer bir kısım alimler ise "Hadis-i şerilteki müminden maksad imanı kuvvetli olan 

mümindir. Köyle bir mümin ölümü ve ölümden sonrasını düşüneceği için yemeğe olan iştahını tamamen doyurmaz. Kafirin ise 
oburluk sarımdandır. O hayvanlar gibi tıka basa yer. Zevkini tatmin etmekten başka bir şey düşünmez," demişlerdir. 

f. Sahihi Müslim'in sarihi İmam Nevevi, bu hadis hakkında şöyle diyor: "Kafir yedi 

bağırsağına yer ifadesinden maksad kafirdeki şu yedi sıfatı belirtmektir. Bunlar hırs, açgözlülük, uzun ümid, tamahkarlık, kötü 
huyluluk, çekcmemezlik ve şişmanlamayı sevmektir." 

g. Kurtubi de bu hadis hakkında şunları söylüyor: "Yemeğe olan arzu yedidir. 'Tabii 

arzu, nefsin arzusu, gözün arzusu, ağzın arzusu, burnun arzusu ve açlıktan kaynaklanan arzudur. Bunların zaruri olanı açlıktan 
kaynaklanan arzudur. İşte mümin sadece bu arzusunu gidermek için yemek yer. Kafir ise bütün yedi arzuyu tatmin etmek için yer. 
Hadis-i şerif bunu izah etmektedir. (Bk2. Umdetul Kari Şerhi Sahihi Buharı, c. XXI, sh. 41-42). Buhâri kit. Atime, bab; 12; 
Müslim, Kit. Esri be, U-.b: rf2. S:, K-I, 85, hn. 2060, 206i; Tirmizi, kit. Atime, bab: 20. hn. 1818; İbnM&ce, Ki: Atinir. bab: 3, hn. 
3256, 3257, 3258; Darimi, Kit. Alime, bab: 13; Muvatta, Sıfat en-Nebi. bab: 9, 10; Müsned, İmanı Ahmed, c. II. sh. 21, 43. 74; 
Tirmizi. hadisin "hasen ve sahih" olduğunu söylemiştir. 

Bu hadis-i şerife yorum yapan Bedreddin et-Ayni, söyle diyor: "bu hadisten neyin kastedildiği alimlerce ihtilaf konusudur: 

a. Bazılarına göre, bunun zahiri manası kastedilmekle, kafirin yedi, müminin ise bir 

bağırsağını dolduracak kadar yediği izah edilmektedir. 

b. Bazılarına göre ise, bu hadis mecazi anlamdadır. Genelikle kafirlerin çokça müminlerin azca yediklerini ifade eder. Özellikle 
yedi sayısının zikredilmesi aşırı derecede olduğunu bildirmek içindir. 

c. Bir kısım alimler ise, bu hadis "dünyada müminin kanaat ehli olduğunu, kafirin ise 

aç gözlülükten kurtulamadığını beyan eden bir misaldir, demişlerdir. 

d. Başka bir kısım alimler ise. "Bu hadis, mümini az yemeye, gaflet, uyku ve katı kalp- 
liliğe düşüren çok yemeden uzak durmaya tevsik etmekte ve çokça yiyen kafirin bu sıfatlarla sıfatlanacağını bildirmektedir" 
demişlerdir. 

e. Diğer bir kısım alimler ise "Hadis-i şerilteki müminden maksad imanı kuvvetli olan 
mümindir. Köyle bir mümin ölümü ve ölümden sonrasını düşüneceği için yemeğe olan iştahını tamamen doyurmaz. Kafirin ise 
oburluk sarımdandır. O hayvanlar gibi tıka basa yer. Zevkini tatmin etmekten başka bir şey düşünmez," demişlerdir. 

f. Sahihi Müslim'in sarihi İmam Nevevi, bu hadis hakkında şöyle diyor: "Kafir yedi 
bağırsağına yer ifadesinden maksad kafirdeki şu yedi sıfatı belirtmektir. Bunlar hırs, açgözlülük, uzun ümid, tamahkarlık, kötü 
huyluluk, çekcmemezlik ve şişmanlamayı sevmektir." 

g. Kurtubi de bu hadis hakkında şunları söylüyor: "Yemeğe olan arzu yedidir. Tabii 

arzu, nefsin arzusu, gözün arzusu, ağzın arzusu, bumun arzusu ve açlıktan kaynaklanan arzudur. Bunların zaruri olanı açlıktan 
kaynaklanan arzudur. İşte mümin sadece bu arzusunu gidermek için yemek yer. Kafir ise bütün yedi arzuyu tatmin etmek için yer. 
Hadis-i şerif bunu izah etmektedir. (Bk2. Umdetul Kari Şerhi Sahihi Buharı, c. XXI, sh. 41-42). 

20 

ii Müsned İmam Ahmed. C.V.sh.81 

21 
e Bkz Ebu Düvüd Şarihi Hattabi (Ebu Davud,c.IV.sh.167-168) 

22 
ii Bkz.Neylul”I-Evtar,c. VUL,sh.171-172 
1231 
Maide, 3 
1241 
Muğni el-Muhtac,c.IV,sh.306-310 

5 
ii Tirmizi ,kit.Zühd,bab:47,hn.2380 

26 
— Müsned,İmam Ahmed,c. Vsh.81; Ayrıca bundan önceki 61. dipnotun yer aldığı yere bakınız. 

27 
ai Bkz. Muğni'l-Muhtacc.IV.sh.306-310; el-Muğni li İbn Kudame c.VILL.sh.601vd;Tefsir el-Kurtubi,c.Il.sh.216-234 

28 
> Ebü Dâvüd, Sarihi Hattabi (Ebü Dâvüd, c. IV, sh. 167-168 


1291 
Ebü Dâvüd, Kil. Alime, bab: 37, hn. 3816 


130) 
Tefsir el-Kurtubi, c. Il, sh. 230 
131) 
Bkz. el-Muğni li ibni Kudame, c. VII, sh. 595-603; Muğni'I-Muhtac, c. IV, sh. 30ö ve devimu; Tefsir el-Kurtubi, c. TI, sh. 
216 ve devamı 
(321 
Bkz. Muğni'-Muhtac, c. IV, sh. 306 ve devamı; el-Muğni li İbn Kudame c. VIII, sh. 603 ve devamı; Tefsir el-Kurtubi, c. TI, 
sh. 216 ve devamı 
133 
Buhâri'nin rivayetinde "yarını ay"dır. İki rivayetin bağdaştırılması şöyledir. Deniz sahilinde bir ay kalmışlar. Onbeş gün 
hayvana rastlamadan önce onbeş gün de rastladıktan sonra. Buhâri'de hadis bu şekilde rivayet edilmektedir. 


34 
a Müslim, Kit. Sayd, bab: 17, hn. 1935; Nesei, Kir. Sayd, bab: 35, hn. 4358; Ebü Dâvüd, Kıt. Atime, bab: 48, hn. 3841; 
Müsned, İmam Ahmed, c. III, sh. 311; Ayrıca özetle Buhâri, Kit. Megazi, bab: 85, Kit. Zebaih, bab: 12 
33 
C, Ebu Dâvüd, Kit. Atime, bab: 37, hn. 3816 
36 
il el-Muğni li İbni Kudame, c. VIII, sh. 306 
37 
m Bkz. el-Mebsut li es-Serahsi, c. XXIV sh. 251 vd.; el-Muğni li İbni Kudame, c. VI-II, sh. 596; Muğni'I-Muhtac, c. IV, sh. 306 
vd. 
138) 

Müsned, İmam Ahmed, c. I, sh. 177-182 
1391 

Bakara, 195 

(401 

Nisa, 29 
(41) 

el-Muğni li İbn Kudame, c. VTLI, sh. 596 
421 

Nisa, 29 
143! 

Bakara, 173; Ayet-i celilede "azgınlık yapan" diye tercüme edilen "Bağin" ve "saldırıda bulunan" diye tercüme edilen "Adin" 
kelimeleri afinılerce çeşitli manalarda izah edilmiştir: 
a. Katade, Hasan eJ-Basri, İbn Zeyd, Rabi ve İkrime bu ayete şu manayı vermişlerdir, 
"ihtiyacından fazla yiyerek haddi açmaksızın ve bu haramlardan başkasını bulup yiyebildiği halde bunlardan yiyerek saldırganlık 
yapmaksızın bu yasaklananlardan yiyebilir." Bu tefsir Hanefi mezhebine daha uygundur. Çünkü Hanefilere göre, çaresiz kalan 
insan Zaruret miktarını aşmadan ve başkalarının hakkına tecavüz etmeden bu haramlardan yiyebilir. 
b. Mücahide göre İse, "Bagin" ve "adin" kelimelerinin manası şöyledir: "Müslüman- 
lara karşı azgınlık yapmaksızın ve onlara karşı saldırıda bulunmaksızın bu haramlardan yiyebilir." Bu refsir şekli, Şafii, Maliki ve 
Hanbeli mezheblerinin görüşüne uygundur. 
c. Süddi ise, bunları şöyle izah etmiştir: "Bu haramlardan zevkle yiyerek azgınlık et- 
meksizin ve doyuncaya kadar yiyerek saldırganlık etmeksizin bunlardan yiyebilir." (Bkz. Tefsir el*Kurtubi, c. II, sh. 231-232) 
44 
— Muğni el-Muhtac, c. IV, sh. 306 vd.) 


45 
e el-Mugni li İbn Kudame, c. VII, sh. 595 vd. 
146) 

Nisa, 29 
1471 

Tefsir el-Kurtubi, c. II, sh. 216 vd. 
148) il 

el-Mugni li İbn Kudame, c. VILI, sh. 307-308 
49 
ii Muğniel-Muhtac, c. IV, sh. 188-189; el-Muğnili İbn Kudame, c. VIL, sh. 307-308 
50 
zi el-Muğni li İbn Kıdame, c. VT, sh. 307-308 
51 
il Tefsir el-Kurtubi, c. 1, slı. 216-234 
1521. 

IbnAbidin, c. VI, sh. 338, 
1531. 

İsra, 70 
1541 

Muğni'l-Muhtac, c. IV, sh. 306-310; Tefsir el-Kurtubi, c. TI, sh. 216-234 
1551 


ii İbn Mâce, Kit. Cenaiz, bab: 63, hn. 1616; Ebü Dâvüd, Kit. Cenaiz, bab: 64, lın. 3207; Muvatta, Kit. Cenaiz, bab: 45; Müsned 
İninin Ahmed, c. VI, sh. 58, 100, 105, 169; Hadisin senedinde Abdullah bin Ziyad bulunmaktadır. Zevaid adlı eserde bunun 
tanınmayan biri olduğu söylenilmekte, fakat İbn Kattan bu hadisin "hasen" olduğunu söylemiş, İbn Dakik el-İd ise bu hadisin 
Müslim'in şartlarına haiz olduğunu beyan etmiştir, (bkz. Tefsir el-Kurtubi, c. TI, sh. 216 vd.) 
1561. 

Ibn Mâce, Kit. Cenaiz, bab: 63, hn. 1617 
(571 

Tefsir el-Kurtubi, c. II, sh. 216 ve devamı 
1581. 

Ibn Mâce, Kit. Cenaiz, bab: 63, hn. 1617 
1591 , 

el-Muğni li İbn Kudame, c. VTLI, sh. 601-602 
160) . i 

el-Muğni li İbni Kudame, c. VILI, sh. 603; İbnAbidin, c. VI, sh. 338; Muğni'I-Muh-tac, c. IV, sh. 306 vd. 


161) 

A.g.e. 
162) 

A.g.e. 


1631 
Neylu'l-Evtar, c. Il, sh. 84 


164) 
Neylu'l-Evtar, c. Il, sh. 84 
(651 
Ahzab, 6 
166! 
Haşr, 9 
(671 
Tirmizi, Kit. Buyu, bab: 54, lın. 1289; Nesei, Kit. Kam Sarik, bab: 12, hn. 4941; Ebü Dâvüd, Kit. Hudud, bab: 12, hn. 4390. 
Tirmizi, bu hadisin "hasen" olduğunu söylemiştir. 
68 
bi İbn Mâce, Kit. Ticarat, bab: 67, hn. 2301; Tirmizi, Kit. Buyu, bab: 54, hn. 1284; Tirmizi, bu hadisin "garib" olduğunu 
söylemiştir. 
169) 
Bir vesk; yaklaşık 122.160 kg.dır. 
70 
m İbn Mâce, Kif. Ticarat, bab: 67, hn. 2298; Ebü Dâvüd, Kit. Cihad, bab: 85, hn. 2620; Nesei, Kit. Edebu'1-Kadi, Bab: 21, hn. 
5410; Müsned, İmam Ahmed, c, IV, sh. 168 


1711 b 
Ebü Dâvüd, Kit. Cihad, bab; 93, hn. 2619; Tirmzi, Kit. Buyu, bab: 60, hn. 1296; Tirmizi şöyle diyor: "Bu konuda Ömer'den 


ve Ebu Said'den de rivayetler vardır. Bu hadis hasen ve gariptir. Bazı ilim erbabı bununla amel etmektedir..." (Adı geçen son 
kaynak) 
1721. 

Ibn Mâce, Kit. Ticarat, bab: 68, hn. 2303; Bu hadisin ravileri içinde Salit bin Abdullah'ın senedinin kuvvetli olmadığı, Haccac 
bin Ertaa'nın da "müdellis" olduğu zikredilmektedir. 
Z3 
m Buharı, Kit. Lukata, bab: 8; Müslim, Kit. Lukata, bab: 13, hn. 1726; Ebü Dâvüd, Kit. Cihad, bab: 95, hn. 2623; İbn Mâce, 
Kit. Ticarat, bab: 68, hn. 2302; Muvatta, Kit. İstizan, bab: 17 
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HARAMLARLA TEDAVİ EDİLMENİN HÜKMÜ 


Bu mesele, âlimler arasında ihtilaf konusudur. İhtilaflara değinmeden önce, 
bu konu ile ilgili hadis-i şeritleri ve sahabe sözlerini özetlemeye çalışalım: 


1. Haramların Tedavi Vasıtası Olamayacağını Beyan Eden Hadisler: 


a. Ebu Derda, diyor ki: Resulullah (sav) şöyle buyurdu: 
"Şüphesiz ki Allah, hastalığı ve ilacı göndermiş, her hastalık için bir ilaç 


yaratmıştır. Sizler tedavi olun. Fakat haram bir şeyle tedavi olmayin” 

b. Ümmü Seleme diyor ki: Kızım hasta oldu. Ona bir kabın İçinde şıra 
yaptım. Resulullah içeri girdi, şıra kaynıyordu. "Bu nedir?" diye sordu. 
"Kızım hasta oldu. Onun için şıra yaptım" dedim. Bunun üzerine Resulullah 
şöyle buyurdu: "Şüphesiz ki Allah (azze ve celle) sizin şifanızı haramlarda 


2 
kılmadı ”İ2! 
c. Abdullah bin Mes'ud'un sarhoş eden şeyler hakkında şöyle dediği rivayet 
edilmektedir: "Şüphesiz ki Allah, şifanızı size haram kıldığı şeylerde 


al 
yaratmamiştır. 
2. İçki ile Tedavi Edilemeyeceğini Beyan Eden Hadisler: 


Tank bin Suveyd'den rivayet ediliyor ki: "Kendisi Rasulullalıtan içkiyi 
sormuş, Resulullah da ona içkiyi yasaklamış veya onu yapmasını çirkin 
görmüştür. Bunun üzerine Tarık: "Ben bunu ilaç için yapıyorum" demiş. 
Resulullah ona: "Şüphesizki içki ilaç değil, bilakis hastalıktır" cevabını 


vermiştir. 

Diğer bir rivayette Tarık'ın şöyle dediği nakledilmektedir: 

"Dedim ki: Ey Allah'ın Rasulü! Bizim arazimizde üzümler var. Biz onları 
sıkıp (sarhoş edici) suyunu içiyoruz." Resulullah: "Hayır olmaz" dedi. 
Rasu-lullah'a tekrar sordum, "Biz üzüm suları ile hastalan tedaviye 
çalışıyoruz" dedim. Resulullah şu cevabı verdi: "Şüphesiz ki bu şifa değil, 


bilakis hastalıktır.» 


Mezheplere Göre Haramlarla Tedavinin Hükmü 
1. Hanefi Mezhebine Göre: 


içki dahil, bütün haramlarla zaruret halinde tedavi edilebilir. 

Bu mezhebe göre, güvenilir, müslüman bir hekimin, belli bir hasta için. 
"Bunun haramdan başka ilacı yoktur" demesi halinde hasta zaruret halinde 
bulunduğu için o haram şey içki dahi olsa ilaç olarak kullanılabilir. 

Zira Allah Teala bir kısım haramları zikrettikten sonra; "... Bir kimse 
mecbur kalır, zaruret haddini aşmadan ve başkalarının hakkına tecavüz 


etmeden bunlardan yerse, ona günah yele buyurmaktadır. Âyet genel 
hüküm ifade etmektedir. Bu mezhebin alimlerine göre, haramların ve 
özellikle içkinin şifa olmadıklarını ve bunlarla tedavi edilemeyeceğini 
beyan eden hadis-i şerifler, zaruret hali dışındaki normal halleri 
bildirmektedir. Zaruret olmadıkça haramların ilaç olarak kullanılmaları caiz 


> 
değildir. 2İ 
2. Şafii Mezhebinde İki Görüş Zikredilmektedir: 


a. Tercih edilen görüşe göre içki dışındaki bütün haramlarla, hatta sıvı 
olmayan uyuşturucu maddelerle tedavi olmak caizdir. Bu görüşe göre 
haramlardan şifa olmadığını beyan eden hadisler, özellikle içkiyi 
kastetmektedir. Nitekim, içkinin şifa vasıtası olmadığını açıkça bildiren 
hadis-i şerifler buna delildir. 

b. Tercih edilmeyen ikinci görüşe göre ise, içki dahil, bütün haramlarla 
tedavi edilmesi caizdir. Yeter ki içki sarhoş edecek kadar içilmesin ve 
haramların yerini tutacak helal bir ilaç bulunmasın. Yani zaruret hali 
gerçekleşmiş olsun. 

Her iki görüşe göre de içkiyi ilaç olarak kullanana içki cezası uygulanmaz. 
Zira ikinci görüşe göre zaten kullanılması mubahtır. Birinci görüşe göre ise 
konu ihtilaflı olduğu için, ortada şüphe bulunmaktadır. Şüpheli durumlarda 


8 
cezalar düşürülür. 


3. Hanbeli Mezhebine Göre: 


içki dahil, hiçbir haramla tedavi yapılmaz. Zira hadis-i şerifler, bunu beyan 
etmişlerdir. Bu mezhebe göre az önce zikredilen hadis-i şerifler, kayıtsız ve 
şartsız kabul edilmekte ve bütün haramların ilaç olamayacağı beyan 
edilmektedir. 
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Bu mezhebe göre, içkiyi ilaç olarak kullanana içki cezası pul” 
4. Maliki Mezhebine Göre: 


içki dahil, haramlar ilaç olarak kullanılamazlar. Ancak leş gibi şeyler 
yakılıp şekli değiştikten sonra ilaç olarak kullanı-labilinir. 

Ancak İmam Malik, ölmüş hayvanların kemiklerinden yapılan ve "mertek" 
diye adlandırılan ilaçların yaralar üzerine sürülmesi halinde ilaç 
yıkanmadan namazın kılınmaya cağını söylemiştir. 

Bu konuda Kurtubi şöyle diyor: "Bazıları hadis-i şeriflere dayanarak, hiçbir 
haramla tedavi edilemeyeceğini söylemektedir. Fakat zaruret hali bunun 
dışında sayılmalıdır. Zira zehiri içmek caiz değildir. Halbuki bunu ilaç 


.. ,L1Ol 
olarak kullanmak caizdir." 


Deve İdrarı İle Tedavi Edilmenin Hükmü: 


Enes diyor ki: Ukl veya Ureyne kabilesine mensub olan bazı insanlar 
Medine'ye geldiler. Medine'de oturmak hoşlarına gitmedi. (Hasta oldular) 
Resulullah onlara, sağılan develerin bulunduğu yere gitmelerini, develerin 
süt ve idrarından içmelerini emretti. Onlar da gittiler. Orada şifa bulduktan 
sonra Resulullah'ın çobanını öldürüp hayvanları aldı ve götürdüler. 
Sabahleyin haberleri geldi. Resulullah arkalarından adam gönderdi. Gün 
ilerlemişti, onlar getirildi. Resulullah onların ellerini ve ayaklarım kestirdi. 
Gözlerine kızgın mil çektirdi. Sonra onlar Harre denilen yere atıldılar. Su 
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Istiyorlardı, kendilerine su geriliyor 


Bir kısım alimler bu hadisin mensuh olduğunu, diğerleri ise mensuh 


olmadığını söylemişlerdir. ii 

a. İmam Malik, İmam Ahmed bin Hanbel ve Hanefi mezhebinden olan 
İmam Muhammed, bu hadis-i şerife dayanarak eti yenilen hayvanların 
sidiklerinin temiz olduğunu, bu itibarla Resulullah'ın develerin 


sidiklerinden içilmesini tavsiye ettiğini ve bu hadis-i şeriften haramlarla 
tedavi etmenin caiz olduğu hükmünün çıkarılamayacağını söylemişlerdir. 

b. Buna mukabil, Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve İmam Şafii'ye göre, eti yenilen 
hayvanlannki dahil, bütün sidikler necistir. Çünkü Resulullah kabirlerinde 
azab gören iki kişinin dünyada işledikleri günahları anlatırken şöyle 


ie 
buyurmuştur: "... Diğer adam ise, sidikten e 


Lil 


Başka bir hadis-i şerifte; kabir azabının çoğu sidiktendir” Lİ 
buyurmaktadır. Görüldüğü gibi hadis-i şerifler sidikler arasında ayırım 
yapmamakta, her sidiğin aynı hükümde olduğuna işaret etmektedir. 
Resulullah'ın Ureyne kabilesine mensub olan kişilere develerin 
sidiklerinden içmeyi tavsiye etmesi, zaruretten kaynaklanmaktadır. Çünkü 
bunlar Medine'nin havasına uyum sağlayamayarak hasta olmuşlardı. 
Resulullah vahy yoluyla bunların deve sütü ve sidiğiyle iyileşeceklerini 
bilmiş ve tavsiye etmiştir. 


ILİ ; 
Ebü Dâvüd, Kit. Tıb, bab: 11, hn. 3873. Hattabi, "bu hadisin senedinde İsmail bin Ayyaş bulunmaktadır. Bu kişi hakkında 
konuşulmuştur" diyor. (Bkz. Ebü Dâvüd, Haşiyesi c. IV, sn. 207) Heysemi, "Bu hadisi Taberani rivayet etmiştir. Ravileri güvenilir 
kişilerdir, diyor. (Bk2. Mecmau'z-Zevaid, c. V, sh. 86) 
121 
Mecma ez-Zevaid, c. V, sh. 86. Heysemi, "bu hadisi Ebu Yala ve Bezzar rivayet etmişlerdir. Ebu Yala'mn ravileri sağlam 
kişilerdir. Hassan bin Muharik hariç İbn Hib-ban, bunun da güvenilir olduğunu bildirmektedir, diyor. (Bkz. A.g.e.) Bedreddin el- 
Ayni, "bu hadisi İbn Hibban rivaet etmiş ve sahih olduğunu bildirmiştir" diyor. (Bkz. Umdetu'I-Kari, c. III, sh. 155) 
131 
Buharı, Kit. Eşribe, bab: 15 
141 
Müslim, Kit. Eşribe, bab: 12, hn. 1984 (metin Müslim'e aittir) Ebü Dâvüd, Kit. Tıb, bab: 11, hn. 3873; Darimi, Kit. Eşribe, 
bab: 6; Tirmizi, Kit. Tıb, bab: 8, hn. 2046; Tirmizi, bu hadisin "hasen ve sahih" olduğunu söylemektedir. 
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— İbn Mâce, Kit. Tıb, bab: 27, hn. 3500; Tarık'tan rivayet edilen bu hadisi şerifle alimler çeşitli yorumlar yapmışlardır. 

Hattabi diyor ki, "bu hadisden çıkartılacak hükme göre, içki ile tedavi etmek caiz değildir. Fıkıh alimlerinin çoğu bu görüştedir. 
Bazı alimler, Resulullah'ın deve sidikleri ile tedavi edilmesini emrettiği bir hadisi delil göstererek zaruret halinde içki ile de tedavi 
edilebileceğini ileri sürmüşlerdir. Bunlara cevabı şudur: Resulullah, deve sidiklerinin mubah, içkinin de haram olduğunu 
açıklamıştır. Bunlar farklı şeylerdir. Birbirlerine kıyaslanamaz. Ayrıca insanlar içkiye çok düşkün oldukları için, içki her yönden 
haram kılınmıştır. Tâ ki insanlar bu huylarından vazgeçsinler. (Bkz. Ebü Dâvüd Haşiyesi, c. IV, sh. 205) 

İbn Hazm diyor ki, "bu hadis, haramla tedavi yapılamayacağına delil olamaz. Çünkü, bu hadisin senedinde Simak bin Harb 
bulunmaktadır. Bu zat, Şube'nin ve diğerlerinin dediği gibi, telkini kabul eden biriydi. Bu hadisin sahih olduğu kabul edilse de 
yine delil değildir. Çünkü İçkinin ilaç olmadığı muhakkaktır. İçilmesi helal değildir." (Umdetu'l-Kari, c. TT, sh. 155-156) 
Bedreddin el-Ayni, diyor ki: "Bu meselede kesin cevab şudur: Bu hadisi şerif, zaruret hali dışındaki normal durumlara mahsustur. 
Normal durumlarda içki ilaç olarak kullanılamaz. (Bkz. Umdetu'I-Kari, c. III, sh. 155-156) 


(6) 
Bakara, 173 
VA) ' 
Bkz. Umdetu'I-Kari, c. TI, sh. 155-156; el-Muğni li İbn Kudame, c. VII, sh. 308 
18) 
Bkz. Muğni'l-Muhtac, c. IV, sh. 187-189 
(91 : 
Bkz. el-Muğni li İbn Kudame, c. VTLI, sh. 308 


(10) 
Bkz. Tefsir el-Kurtubi, c. II, sh. 216 vd. 
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> Buhâri, Kit. Vuduu, bab: 66, KİL Zekat, bab: 68, Kit. Cihad, bab: 152, Kit. Tıb, bab: 6, kic. Hudud, bab: 17; Müslim, Kit. 
Kasame, bab: 9-10, hn. 1671; Ebü Dâuüd, Kit. Hudud, bab: 3, hn. 4364; Tirmizi, Kit. Ta hare, bab: 55, hn. 72; Nesei, Kit. Tahrim, 
ed-Denı, bab: 7, hn. 4029; İbnMâce, Kil. Hudud, bab: 20, hn. 2578; Müsned, İmam Ahmed, c. TI, sh. 107, 161, 177, 198 
Tirmizi, "Bu hasen ve sahih bir hadistir. Enes'ten çeşitli yollarla rivayet edilmiştir" demektedir, 
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a Bazı âlimler bu hadis-i şerifin mensuh (hükmü kaldırılmış) olduğunu söylemişler, diğer bazıları ise mensuh olmadığını 
bildirmişlerdir. 
a. İbn Şirin, bu hadis-i şerifte zikredilen hadisenin, ceza ayetlerinin inmesinden önce cereyan ettiğini, cezalan açıklayan ayetlerin 
gelmesiyle bu hadisede zikredilen cezaların, özellikle kızgın millerin göziere çekilmesi cezasının neshedildiğini söylemektedir. 
(Bkz. Tirmizi, Kit. Ta ha re, bab: 55, hn. 72) Ebu ez-Zinad da şöyle diyor: Resulullah bu adamlara bunu yaptıktan sonra cezalan 
bildiren ayetlen indi. Allah Teala Rasulullalra bir daha bunları yapmamasını ve İşkencelerden kaçınmasını emretti. Resulullah da 
bir daha böyle bir şey yapmadı. (Bkz. Ebü Dâvüd Haşiyesi Hattabi, c. IV, sh. 533-534) Buhâri de Katade'nin İbn Sirin'den aynı 
görüşü naklettiğini söylemektedir. (Bkz. Buhâri, c. VII, sh. 13-) İbn Şahin İşkenceyi yasaklayan hadis-i şerifi zikrettikten sonra 
"bu hadis bütün İşkenceleri nes-hetmiştir" demektedir. (Tirmizi, c. I, sh. 108) Bu hadisin mensuh olduğunu söyleyen alimler 
şunları da zikretmişlerdir: Buhâri, Cihad bölümünde Ebu Hureyre'den ateşle cezalandırmanın önce serbest olduğunu, daha sonra 
bunun yasaklandığını zikretmektedir. 
Ureyne kabilesine aid olan bu hadise ise, Ebu Hureyre'nin müslihnan olmasından öncedir. Bu da hadisin mensuh olduğunu 
gösterir. 
b. Tirmizi, Ureyne hadisesinde uygulanan cezaların, "... yaralarda da kısas vardır..." 
Maide, 45, ayet-i celilesinin tatbikidir, demiş ve bu hadisin mensuh olmadığını bildirmek istemiştir. (Tirmizi, Kit. Tahare) Ebu 
Kilabe, bu hadisi rivayet ettikten sonra şöyle demektedir: "Bu adamlar hırsızlık ettiler, adam Öldürdüler, müslüman olduktan sonra 
dinden çıkıp kafir oldular. Allah'a ve Rasulü'ne karşı savaş açtılar. Ebu Kilale de hadisin mensuh olmadığını ve bu insanarın 
kendilerine verilen cezayı hak ettiklerini, bu günde aynı suçu yapanlara bu cezaların verileceğini bildirmek İstemektedir. (Bkz. 
Buhâri, Kit. Vudu, bab: 66) Nesei de bu hadisi rivayet ettikten sonra, "Enes bin Malik'den rivayet edildiğine göre şu ayet bunlar 
hakkında nazil olmuştur" demektedir: "Allah ve Rasulü'ne karşı savaşan ve yeryüzünde fesad çıkarmaya çalışanların cezası ancak, 
öldürülmeleri veya asılmaları yahut ayak ve ellerinin çaprazlama kesilmesi ya da yeryüzünde başka bir yere sürgün 
edilmeleridir..." Maide, 33. Nesei sözlerine devamla şöyle diyor: Enes'in şöyle söylediği rivayet edilir; Resulullah'ın bunların 
gözlerine mil çekmesi bunların Rasulul-lah'ın çobanlarının gözlerini çıkardıklanndandır. (yani Rasutullah kısas yapmıştır) Hadis 
mensuh değildir. (Bkz. Nesei, c. VII, sh. 100) Bedreddin el-Ayni de bu konuda şunları söylemektedir: Rasulutlah'ın işkence etmeyi 
ve ateşle yakmayı yasaklamasına rağmen bunlara işkence edilmesi ve gözlerine kızgın millerin çekilmesi nasıl olmuştur? Buna şu 
cevap verilmiştir: ... /... Bu hadisin beyan ettiği olay, ceza ayetlerinin ve asilerin terbiye edilmesini bildiren ayetin (maide, 33) 
inmesinden ve işkencenin yasaklanmasından önce meydana gelmiş ve sonra neshedilmiştir. Bazıları da bunun neshedilmediğini ve 
bu hadisin "Allah'ın azabı ile azab etmeyin, ateşle azab etmeyin hadis-i şerifiyle bağdaştırılacağını, şöyle ki kısas durumunda 
yakmakla cezalandırmanın caiz olacağını, kısas dışında caiz olmayacağını, RasulullalVın son hadislerinden bunu kastettiğini 
söylemektedirler. (Umdetu'I-Kari, c. IN, sh. 156) 
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mi Müslim, Kit. Tahare, bab: 111, lın. 292, Ebü Dâvüd, Kit. Tahare, bab: 11, hn. 20; Nesei, Kit. Tahare, bab: 26, hn. 31; 
İbnMâce, Kit. Tahare, bab: 26, hn. 347; Tir-mizi, Kit. Tahare, bab: hn. 70; Darimi, Kit. Vuduu, bab: 61 

14 
ii İbn Mâce, Kit. Tahare, bab: 26, hn. 348; Zevaid adlı kitapta bu hadisin senedi doğrudur, denilmektedir. Fethu'l-Kadir, c. 1, sh. 
101. 
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İSLAM'DA YALAN SÖYLEMENİN HLIKMÜ: 


Nefsi müdafaa ile ilgili olan konulardan biri de; bir müslümanın hangi 
durumlar karşısında yalan söyleyebileceği konusudur. 

Şartlar ne olursa olsun, bir müslümanın ancak şu üç konuda yalan 
söylemesine ruhsal vardır. İnsanların arasını bulmada, karı-kocanın 
birbirleriyle sohbetlerinde ve savaş halinde. 

1. İnsanların arasını bulma ve onları barıştırma hususunda Ümraü Külsüm 
binti Ukbe, Resulullah'ın (sav) şöyle buyurduğunu işittiğini rivayet 
etmektedir: 

"İnsanların arasını bulup hayrı artıran veya hayrı söyleyen yalancı değildir." 


(1) 


2. Bir erkeğin hanımına sohbeti ve bir hanımın erkeğine sohbeti esnasında 
yalan söyleme hususunda da Ümmü Külsüm binti Ukbe Resulullah'dan 
(sav) şunları duyduğunu rivayet ediyor: 

Ümmü Külsüm diyor ki: "Resulullah'ın üç şey dışında insanların 
söyledikleri herhangi bir yalana ruhsat verdiğini duymadım. Bu üç şey; 
savaş hali, insanların arasını bulup onları barıştırma hali, erkeğin hanımına 


(2) 


hanımın da erkeğine sohbet etme halleridir." 

Ümmü Külsüm'den nakledilen diğer bir rivayette ise hadis-i şerif şöyledir: 
"Rasulullah'm üç şey dışında herhangi bir husus hakkında yatan söylemeye 
ruhsat verdiğini duymadım. Resulullah (sav) şöyle buyurdu: "Ben insanların 
arasını bulan ve ancak insanları barıştırmak için söz söyleyen kişiyi, savaş 
hakkında konuşan kişiyi; hanımıyla sohbet eden erkeği ve kocasıyla sohbet 


(3) 


eden hanımı yalancı saymam. " 

Esma binti Yezid de Resulullah'ın şöyle buyurduğunu söylüyor: 'Yalan 
söylemek helal değildir. Ancak şu üç şey hakkında helal olur: "Kişinin 
hanımını razı etmek için ona konuşurken söylediği yalan, harb hakkında 


söylediği yalan ve insanların arasını bulmak için söylediği yalan"(* 

3. Savaş hakkında yalan söylemek: Yukarıda zikredilen hadis-i şeritlerinde 
beyan ettikleri gibi savaş hususunda da yalan söylemek caizdir. Ayrıca 
Peygamber efendimiz (sav)in şöyle buyurduğu da rivayet edilir: "Harb 


(5) 


hiledir." o '""Alimler, savaş esnasında kafirleri her şekilde aldatmanın caiz 


olduğunu ve sadece yapılan bir muahedeyi veya verilen bir emanı bozmaya 
yönelik olan bir aldatmanın helal olmayacağını söylemişlerdir." 

Hadis alimleri, zikredilen bu hadis-i şerifin metnini değişik harekelerle 
okuyarak bundan farklı manalar çıkarmışlardır: 

a. Bir kıraat şekline göre bu hadisin manası şöyledir: 

"Harb tek bir defa aldanmaktan ibarettir." Yani bir aldanmayla harbin işi 
biter. Savaşçının dikkatli olması gerekir. Bir kere dahi aldansa artık bu 
aldanmanın sonucunu telafi etmek mümkün değildir. 

b. Diğer bir kıraat şekline göre manası şöyledir: 

"Harb aldatıcıdır. Kişileri aldatır. Onları ümidlere salar. Sonra da onlara 
verdiği ümidleri yerine getirmez." 

c. Başka bir kıraat şekline göre manası şöyledir: "Harb aldatmadan 
ibarettir." 

Hadis-i şerifin kıraat ve yorumu ne olursa olsun, her durumda savaşta yalan 
söylemek caizdir. Resulullah zamanında meydana gelen şu hadise de savaş 
halinde yalan söylemenin caiz olduğunu göstermektedir: 

Cabir bin Abdullah diyor ki: Resulullah (sav) şöyle buyurdu: "Kab bin el- 
Eşrefi halletmek için kim var? Çünkü o Allah'a ve Fasulüne eziyet verdi." 
Bunun üzerine Mulıammed bin Mesleme ayağa kalktı. "Ey Ailah'm Rasulü! 
Onu öldürmemi ister misin?" dedi. Resulullah: "Evet, isterim" dedi. 
Mulıammed bin Mesleme: "O halde bana izin ver de ona bazı şeyler 
söyleyeyim" dedi. Resulullah "söyle" dedi. Mulıammed bin Mesleme 
Ka'b'ın yanına vardı ve ona: "Bu adam (Resulullah) bizden sadaka 
vermemizi istedi. Doğrusu bizi çok zor duruma düşürdü. Ben, sana geldim. 
Ödünç vermeni istiyorum" dedi. Kab bin el-Eşref: “Allah'a yemin olsun ki 
siz ondan bezip usanacaksınız" dedi. Mullammed bin Mesleme: "Biz bir 
defa ona tabi olduk. Artık durumunun ne olacağını görmeden onu Terk 


elmek istemiyoruz. Senin bize bir veya iki vesk Si yiyecek maddesi ödünç 
olarak vermeni taleb ediyoruz" dedi. Kab bin el-Eşref: "Evet, vereyim. 
Fakat karşılığında bana rehin verin" dedi. Muhammed bin Mesieme: "Ne 
İstiyorsun?" dedi. Kab: "Rehin olarak kadınlarınızı bana verin" dedi. 
Muhammed bin Mesieme: "Rehin olarak kadınlarımızı sana nasıl verelim? 
Sen Arapların en yakışıklı adamısın" dedi. Kab: "Rehin olarak oğullarınızı 
bana verin" dedi. Muhammed bin Mesieme ve arkadaşları: "Rehin olarak 
oğullarımızı sana nasıl verelim? Daha sonra insanlar onları ayıplarlar. Ve; 
«sizler bir veya İki vesk yiyecek karşılığında rehin ve-rilmişdiniz» derler. 


Bu bizim için bir utanç vesilesidir. Fakat biz sana silahlarımızı rehin 
verelim" dediler. Kab bin el-Eşref ile Muhammed bin Mesieme bu şekilde 
anlaştılar. İbn Mesieme tekrar Kab'a gelecekti. Muhammed bin Mesieme süt 
kardeşi olan Ebu Naile ile birlikte Kab'a geceleyin geldiler. Kab onları 
kulenin içine davet etti ve onların yanına indi. Kab'ın karısı "Bu saatte 
nereye çıkıyorsun" diye cevap verdi. Kab: "Onlar Muhammed bin Mesieme 
ve kardeşim Ebu Naile" diye cevap verdi. Diğer bir rivayette, Kab'ın hanımı 
ona: "Ben bazı sesler işitiyorum, o sesler sanki kan kokuyor" demiş. Kab da 
ona: "Onlar kardeşim Muhammed bin Mesieme ve süt kardeşim Ebu 
Naile'dir. Büyük insan geceleyin hançcrlenmeye dahi davet edilse daveti 
kabul eder" cevabını vermiştir. 

Muhammed bin Mesieme, beraberinde getirdiği iki adamı da içeriye soktu. 
İbn Mesieme, arkadaşlarına şunları söylemişti: "Kab gelince ben onun 
saçlarından tutup koklayacağım. Siz benim Kab'ın başına tam hakim 
olduğumu görünce hemen boynunu vurun. Kab kuşanmış bir şekilde 
bunların yanına indi. Süründüğü kokular çevreye yayılıyordu. Muhammed 
bin Mesieme: "Bu koku gibi daha güzel bir koku görmedim" dedi. Kab: 
"Bende Arap kadınlarının en çok koku sürüneni ve en mükemmel olanı 
bulunuyor" dedi. Muhammed bin Mesieme: "İzin verir misin başını 
koklayayım" dedi. Kab: "Evet, olur" dedi. Muhammed bin Mesieme Kab'ın 
başını kokladı, arkadaşlarına da koklattı. Sonra; "Kab'a bir daha izin verir 
misin?" dedi. Kab: "Evet, olur" dedi. Muhammed bin Mesieme: "Kab'ın 
kafasına tam hakim olunca arkadaşlarına: "Vurun" dedi. Onlar da Kab'ı 


YA 


öldürdüler. Sonra Resulullah'a gelerek durumu bildirdiler. " 

Bu hadis-i şerifi yorumlayan Hattabi diyor ki: "Bu hadis-i şerif, dini bir 
hususu ifa etmek veya kendisini yahut başka bir müslümam savunmak 
maksadıyla herhangi bir müslümanın sözü çevirerek olmadık şeylerin olmuş 
gibi söylemesinin bir mahzuru olmadığını göstermektedir. Kendisiyle sulh 
anlaşması yapılmış olmayan kafirleri gafil iken avlamak ve hücum 
esnasında bunlara karşı geceleyin harekete geçmek caiz olduğu gibi, bunları 
hadiste zikredilen şekilde öldürmek caizdir. Kab, Resulullah'a dil uzatıyor 
ve durmadan onu kötülüyordu. Kafirliği ve Resulullah'a sövmesi nedeniyle 


(8! 


öldürülmeyi hak etmişti." 
Görüldüğü gibi, Muhammed bin Mesieme Kab'ı öldürmek için Rasulul- 
lahp'tan gerçek olmayan bazı şeyleri söylemeye dair izin istemiş, 


Rasulullalı da ona izin vermiştir. Zira ortada bir savaş durumu 
sözkonusudur. Kab'ın halledilmesi gerekiyordu. 

Evet, savaş halinde yalan söylemek dahil, bütün hile yollarına ruhsat vardır. 
Hele hele savaş taktiği ile ilgili olan hususların düşmana sızmaması için her 
türlü tedbire başvurmak caizdir. 

Peygamber efendimiz (sav) savaşacağı yerin nere olacağını müslümanlar- 
dan bile çok defa gizli tutmuş ve hedef şaşırtma taktiğini uygulamıştır. 

Bu hususta Kab bin Malik (ra) diyor ki: Rasulullalı yaptığı gazvelerin pek 
azında hedef şaşırtimamış ve savaşı yapılması istenen yerin dışında 
yapılacakmış gibi göstermemiştir. Nihayet Tebuk savaşı yapılmak 
istenmiştir. Bu savaş, şiddetli sıcak günlerinde, çölleri aşıp uzun mesafeler 
aşıldıktan sonra büyük bir düşmana karşı yapılacaktı. 

Bu nedenle Rasuiullah bu savaşta müslümanlara durumu açıkladı ve onlara 
kimlerle savaşmak istediğini önceden haber vermişti. Tâ ki müsiüman-lar 


düşmanlarını göz önünde bulundurarak ona göre hazırlanmış olsunlar © 
Günümüz müslümanlannın gerek düşmanlarına karşı kendilerini 
savunmada, gerek Allah düşmanlarına hamle yapmada tedbirli olmalarına, 
kuru lafları bırakıp fiil t mücadele vermelerine, boşboğazlığı terk edip ciddi 
olmalarına, küfri rnetodları aşıp, Peygamberi bir yol izlemelerine gaflet 
uykusundan uyanıp, gerçeklen İslâm'ın gözüyle görmelerine ve bu ilahi 
nizamı savunmak için canlarıyla mallarıyla cihad etmelerine ne kadar 
ihtiyaç vardır! 
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4. BÖLÜM 
DİNİ HÜKÜMLERİN MUHATAPLARI 
(EL MAHKÜMUN ALEYH) 
DİNİ HÜKÜMLERİN MUHATAPLARI 
(EL MAHKÜMUN ALEYH) 


Bu bölümde, yüce Mevla'nın gönderdiği ilahi hükümlerle kimlerin yükümlü 
oldukları, yükümlü olma şartları ve yükümlülüğü ortadan kaldıracak 
sebepler beyan edilmeye çalışılacaktır. Ancak bu konulara değinmeden 
önce, kulların fiilleri olan ve "Mahkümun fih" veya "Mahkümun bin" 
denilen kavramı kısaca İzah etmeye çalışacağız. 

Evvela belli bir ameli yapmakla veya ondan kaçınmakla yükümlü olmanın 
sıhhatinin şartlan, ikinci olarak da yapılması veya yapılmaması istenilen 
amellerin Allah Teala'nın hakkı mı. yoksa kulların hakkı mı olduğunu izah 
etmeye çalışacağız. 


1. Bir Fiille Yükümlü Olmanın Sıhhatine Dair Şartlar: 
A. Fül, Mükellef Tarafından Tam Olarak Bilinmelidir. 


Kişiyi belli bir fiilden sorumlu tutabilmek için, ona bu fiili Öğretmek 
gerekmektedir. İnsan bilmediği bir amelden sorumlu tutulamaz. İşte bu 
sebepten dolayı Kur'ân'da zikredilen namaz kılma, oruç tutma, haccetme ve 
benzeri emirler, kapalı olarak zikredikliklerinden Resulullah (s.a), nasıl 
yapılacaklarını tam bir şekilde izah etmiş, şüphelere yer bırakmamış ve 
bilmeme mazeretini ortadan kaldırmıştır. Çünkü Allah Teala Peygamber'e; 
"Sana da Kur'ân'ı indirdik ki, insanlara kendilerine gönderilenleri 


1 
açiklayasini buyurarak bunu yapmasını emretmiştir. 
Burada zikredilen "bilinmeden" maksat, yükümlünün fiilleri gerçekten 
bilmesi veya bilme imkânına sahip olmasıdır. Eğer mükellef, yükümlü 


olduğu fiilleri bilme gücüne sahipse veya ilim erbabından sorup öğrenme 
imkânı varsa, bu mükellef, yükümlü olduğu fiilleri biliyor sayılır. 
Yükümlünün, Daru'I-İslâm'da bulunması, yükümlü olduğu fiilleri bildiğine 
dair bir delildir. Çünkü Daru'l-İslâm'da şer'i hükümler, bilinen ve yaygın 
olan hükümlerdir. Bunları bilmemek mazeret sayılmaz. 

Buna karşılık, Daru'l-Harp'te İslâmi hükümleri bilmemek mazerettir. Çünkü 
bu hükümler orada lalbik edilmediği için halk tarafından bilinemezler. İşte 
bu nedenledir ki. Daru'l-liarp'te bulunan bir müslüman. namazın i arz 
olduğunu bilmeyerek onu kılmazsa, öğrenmesinden sonra geçmiş 
namazlarını kaza etmekle yükümlü değildir. Keza bilmeyerek içki İçerse, 
Daru'l-İslâm'a geldiğinde ona içki cezası uygulanmaz. 


B. Mükellefin Yükümlü Olduğu Fiil, Güç Yetirdiği Bir Fiil Olmalıdır. 


Çünkü yükümlülükten maksat, emir veya yasaklan verine getirmektir. Şayet 
kişi bunları yerine getirmekten aciz olursa, onu bunlarla yükümlü saymak 
abestir ve şeriatin koyucusu, aciz olan bir insanı mükellef kılmaktan uzaktır. 
Zikredilen bu şartlardan şu sonuçlar çıkmaktadır: 

a. Kişi imkânsız şeylerle yükümlü olmaz. İster imkânsızlık, iki zıttı bir 
arada toplama gibi. (o hem aklen hem de İnlen mümkün olmayan bir 
imkansızlık olsun. İsterse, her hangi bir araç olmadan uçmak gibi, aklen 
caiz olan, fakat lülen yapılması imkânsız olan bir fiil olsun durum aynıdır. 
b. Kişi kendi iradesi dışındaki bir şeyle yükümlü olmaz. Mesela; kişi 
başkasının yapacağı bir fiille yükümlü kilanamaz. Çünkü o iradesi dışında 
bir şeydir. Kişinin başka insanlara yapmakla yükümlü olduğu fiili, sadece 
onlara iyiliği emredip kötülüğe mani olmasıdır. Birinin ağzını bağlayarak 
ona Zorla oruç tutturamaz. Keza birini zorla ayağa kaldırıp rükü, secde 
ettirerek ona namaz kıldıramaz. Ancak ona cebir kullanma yetkisinde ise, 
çeşitli zorlamalarla namaz kılmasını sağlar. 

Kişinin hisleri ve kalbi temayülleri de irade dışı olduklarından bunlardan da 
sorumlu değildir. Mesela; belli bir insanı diğerlerinden daha fazla sevmek, 
öfkelenmek ve benzeri şeyler kişinin iradesi dahilinde olmadığından 
bunlardan sorumlu değildir. İşle bu nedenledir ki. Peygamber efendimiz 
hanımları arasında adaletli davranmayı, günlerini aralarında taksim etmeyi 
başardığ-nı. ancak kalben sevmede bunu tam olarak yapamayabüeceğini 
beyanla şöyle buyurmuşlardır: 


"Ey Allah'ım! Bu benim gücümün yettiği bir taksimdir. Senin gücünün 


yettiği ve benim gücümün yetmediği şeylerden dolayı beni kinin 
(Yani, hanımlardan birine diğerinden daha fazla kalben meyletmemi 
kınama. Çünkü o benim iradem dışındadır). 

İler ne kadar hadis-i serifde kişinin hislerinden de sorumlu olacağı 
anlatıyorsa da, bunun aslında bu manayı ifade etmediği muhakkaktır. 
Peygamber elendimiz. bir adamın kendisine: Ev Allah'ın Rasulü. sen bana 
bir şeyi tavsiye et demesi üzerine ona: "Öfkelenme" buyurmuştur. Adam bir 
kaç defa tekrar etmiş, Resulullah da her defasında "öfkelenme" 


buyurmuştur. z 

Bu hadis-i şerifte geçen “öfkelenmekken maksat, kişiyi öfkelenmeye 
sevkeden söz ve amellerden kaçınmaktır. Çünkü öfkelenme sebepleri 
gerçekleştikten sonra artık kızmamak kişinin iradesi dışında bir şeydir. 
Burada şuna iyi dikkat etmek gerekir. Kul, itikatla ilgili kalbi eğilimlerden 
sorumludur. o Mesela: Müslüman Allah'ı ve Peygamberi sevme 
mecburiyetindedir. Şayet bunlardan birini “sevemiyorum", "elimde değil" 
gibi ifadelerde bulunursa, kişinin mü'min olmadığına hüküm verilir. 

Dikkat edilmesi gereken ikinci husus da. çok zor olan işlerdir. Daha önce 
belirtildiği gibi, kişi gücünün yetmediği iş ve sözlerden yükümlü değildir. 
Şayet Zor bir işle karşılaşır ela "'buna gücüm yetmiyor" derse burada durum 
nedir? Vakıa hiç bir iş zorluklan uzak değildir. Zaten "yükümlülük" nefse 
zor gelen bir şeyi yapmak demektir. Çünkü insan nefsinin hoşuna giden 
yeme. içme, karşı cinsi sevme gibi şeyleri kendiliğinden yapar. Ancak bazı 
işler vardır ki, insan onları aşın bir çaba harcayarak ve büyük sıkıntılara 
katlanarak yapabilir. İşte bu gibi fiilleri yapmakla yükümlü müdür? Bu 
hususta Allahu Teala, "Allah bir kimseyi ancak gücünün yettiğiyle mesul 


tutar" buyurmuştur. e 

Bu nedenle kişinin büyük çaba harcayarak ve sıkıntılara katlanarak 
yapacağı fiiller üç kısma ayrılmaktadır: 

1) Birincisi, mükellefin özel bir durumundan dolayı yapacağı fiilde anormal 
zorluklar meyadana gelir. Mesela, yolcu veya hasta iken oruç tutması, kâfir 
olduğunu söylemesi için cebredümesi, iyiliği emredip kötülüğe mani 
olduğunda hayatının tehlikeye düşmesi gibi; şeriatın koyucusu yüce Mevlâ, 
bu gibi meşakkatlere maruz kalan kula. bu fiilleri bırakma ruhsatı vermiştir. 
Bununla beraber, kâfir olmaya zorlanan gibi, bazı hallerde yükümlünün 


yapmasına ruhsat verilen söz veya fiili yapmaması daha evla kılınmıştır. 
Mesela kâfir olmaya zorlanan kişi, ölümüne de sebep olsa, kendisini küfre 
götürecek bir söz söylemeyip sabretmesi daha evladır. 

İyiliğe emredip kötülüğe mani olan kimse de bu türdendir. Buna mukabil 
yolcu veya hastanın oruç tutması, tutmamasından daha evla değildir. 

2) İkincisi ise, iarz-ı kifayelerin yerine getirilmesinde karşılaşılan anormal 
zorluklardır. Bunların hükmü: Farz-ı kifayeieri yerine getirmek için bunlara 
katlanmak gereklidir. Mesela, cihad etmek bir kısım insanların ölmesine, 
diğerlerinin sakat kalmasına, mal harcamalarına, yorgunluk ve çile 
çekmelerine sebep olsa da bunlara katlanmak mecburiyeti vardır. Ancak bu 
tür çile ve zorluklar, herkesin yapmakla yükümlü olduğu fiillerde değil, 
belli bir grubun yapması İle kulların yükümlülüğü ortadan kalkan farz-ı 
kifayelerde görülmektedir. Bu nedenle bu amele girişenlerin eziyetlere 
katlanmalarından başka çareleri yoktur. 

3) Üçüncü türden olan zorluklar ise, kulun yapacağı fiilden 
kaynaklanmayan, bizzat kul tarafından meydana getirilen çilelerdir. Bu gibi 
zorluklara katlanmak dinen caiz değildir. Mesela; kişinin hiç açmadan bir 
kaç gün peşpe-şe oruç tutmayı adaması yahut evlenmeyeceğine and etmesi 
haramdır. Bu tür adakların bozulup kefaretlerinin Ödenmesi gerekir. Bunun 
hakkında şu hadisler zikredilmiştir: 

Bir gün Rasulullah (s.a) hutbe okurken bir kişinin sıcak güneşin altında 
ayakta durduğunu gördü ve İnsanlara ne yaptığını sordu. Onlar da: "Ey 
Allah'ın Rasulü, bu Ebu İsrail'dir. Güneşin altında ayakta duracağını, 
oturmayacağını, gölgelenmeyeceğini, konuşmayacağını ve oruç tutacağını 
adamıştır" demişlerdi. Resulullah (s.a) da: "Ona emredin de konuşsun, 


gölgelensin, otursun ve orucunu tamamlasın" büyunmuztur Görüldüğü 
gibi Resulullah, kulun kendi vücuduna eziyet etmesinin caiz olmadığını 
bizlere öğretmiştir. Abdullah b. Abbas diyor ki: Resulullah (s.a), Kâ'beyi 
tavaf ederken bir kişinin diğerini burnuna taktığı yularla çektiğini gördü. 
Resulullah (s.a), kendi eliyle yuları kopardı ve o adama diğerini eliyle 


tutarak götürmesini siste 

Yine Abdullah b. Abbas diyor ki: "Ukbe b. Amir'in bacısı yaya yürüyerek 
hac etmeyi adamıştı. Ancak buna güç yetiremez olmuştu. Resulullah (s.a), 
Ukbe'ye "Allah'ın senin bacının yürümesine ihtiyacı yoktur. Bir bineğe 


binsin ve keffaret olarak da bir deveyi kurban etsin" ann 


İşte bütün bu hadis-İ şerifler, kişinin yükümlü olduğu fiilleri yaparken 
Allah'ın emretmediği bir kısım çile ve zorluklara kendisini mecbur 
etmesinin dinen yasak olduğunu göstermektedirler. Zira Allahu Teala 
vücuda eziyet edip onu yıpratmayı değil, bilakis onu muhafaza etmeyi 
istemektedir. Böylece yükümlü olan kul, sorumlu olduğu amelleri zinde bir 
şekilde yapabilsin. Burada dikkat edilmesi gereken bir husus da şudur: Eğer 
bir müslümanın zorluk ve çilelere katlanması, belli bir faydayı sağlamak 
veya yüce bir hedefe ulaşmak yahut meşru olan bir maksada erişmek 
gayesini güdecek olur ise, mükellefin bu tür zorluklara katlanması caizdir. 
Selef-1 salilıin'den bizlere nakledilen yaşantı ve davranışları bu gayelere 
matuftur. Mesela: Hz. Ömer, Hz. Ali, Ömer b. Abdulaziz ve benzerleri 
ümmetin Önderleri ve müslümanların işlerini üzerlerine alan liderler 
olmaları hasebiyle, kendilerini zorluklara alıştırıyorlar. Kıt kanaat 
geçinmeyi tercih ediyorlar, elbiselerinde yumuşak şeylerden ziyade sert 
şeyleri seçiyorlardı. El-betteki onların bu davranışları takdire şayandı. 

Yine kişiyi zorluk ve sıkıntılara sürükleyecek de olsa başka mü'min 
kardeşini kendisine tercih etmesi dinen caiz olan bir fiildir. Keza bir insanın 
çile ve meşakkatlerine neden olsa da, zalim yöneticilerin kapılarını 
çalmaması ve onlardan yardım almaması güzel bir meziyettir. Çünkü bu 
davranışlar şerefli bir gaye içindir. 


2. Hukukullah, Hukukul-İbad (Allah'ın Hakları, Kulların Hakları): 


Mükelleflerin yükümlü olduğu fiillerle ilgili olan meselelerden biri de 
yapacağı fiiller Allah Teala'nın hakkı mıdır yoksa kulların hakkı mıdır? 
konusudur. 

Bu iki hakkı birbirinden ayıran en belirgin nokta şudur: Eğer yapılması 
talep edilen fiilden asıl maksad, özel bir menfaat sağlamaksa, bu fiil bir kul 
hakkıdır. Şayet yapılacak fiilden asıl maksad, topluma ait bir fayda 
sağlamaksa, bu füt de Allah Tealanın hakkını yerine getirmek için yapılan 
fiildir. Bazan da her iki hakkın karışımı bir hak olur. Fakat haklardan biri 
diğerine ağır basar, bu İtibarla haklar dört kısma ayrılırlar: 


1. Yalnız Allah'ın Hakkı Olan Fiiller (yükümlülükler): 


Tarifi: 


Bunlar, yapılmalarıyla genel faydalar sağlayan ve herhangi bir ferde ait 
olmayan haklardır. Bu nedenle belli bir insana değil, bütün İnsanların Rabbi 
olan Allah'a isnad edilmişlerdir. Bunlara toplum hakkı denmesi yerine Allah 
hakkı denmiştir. 


Hükmü: 


Bu haklan, affetmek, bunlardan vazgeçmek, bunları düşürmek caiz değildir. 
Ayrıca isbat edilmeleri dava açmaya bağlı olamaz. 


Çeşitleri: 


a. Sadece ibadet olan fiiller: Bunlar, iman etme, namaz kılma, oruç tutma, 
zekât verme, hac yapma, cihad etme gibi haklardır. Çünkü bunlardan her 
biri, toplumun menfaatlerinin teminatıdır. Mesela iman etme, toplum için 
çok zaruri olan bir faydayı sağlamayı amaçlamaktadır. Zira imanını 
kaybeden bir topluluktan artık ümit beklenmez. İbadetlerin hepsi de 
böyledir. 

Bütün fıkıh alimleri, zekâtın da yalnız Allah haklarından olduğu hususunda 
ittifak etmişlerdir. Çünkü zekât, sosyal adaleti sağlayan servet dağılımını 
gerçekleştiren en büyük vasıtalardan biridir. 

b. içinde mali külfet bulunan ibadetler: Ramazandan sonra fitre vermek bu 
tür haklardandır. Bunların ihadel oluşu, fakirlere sadaka vermekle Allah'a 
yakın olma yönündendir. Mali bir külfet olmaları ise, mükellefe başkaları 
sebebiyle gerekli olmalarındandır. Halbuki sadece ibadet olan hukuklarda 
bu son durum yoktur. 

c. Aslında mali külfet olan ve içinde ibadet de bulunan fiiller: Bunlara 
misal, arazi öşürleridir. Mali bir küliei oluşu, arazinin vergisi olmasındandır. 
İbadet oluşu İse. bunun da zekâtın verildiği yeriere harcanması ve kamunun 
menfaatini gerçekleştirmesindendir. Kuvvetle fethedilen ve üzerinde 
yaşayan insanlara belli bir bedel karşılığı işletmeye verilen haraç 
arazilerinden alınan haraçlar da bu haklardandır. 

d. Tam olan cezalar: Zina etmenin, içki içmenin, hırsızlık yapmanın ve yol 
kesmenin cezalan bu kabildendir. Çünkü bunlar, kamunun menfaat ve 
maslahatı İçin koyulmuş olan cezalardır. Bu nedenle bunların affedilmeleri 
veya düşürülmeleri mümkün değildir. 


e. Eksik cezalar: Katilin, mirastan ve vasiyetten mahrum edilmesi bunlara 
misaldir. Bunların eksik ceza kabul edilmelerinin sebebi, bedene uygulanan 
veya hürriyeti kısıtlayan her hangi bir cezanın olmamasmdandır. Burada 
sadece katili maldan mahrum etme söz konusudur. Bu nedenle eksik bir 
cezadır. Bu cezalarla da kan dökülmesi önlenmek İstendiğinden, bunlar da 
kamu cezalarından ve hukukulllahdan sayılmışlardır. 

f. İçinde ibadet bulunan cezalar: Yemini bozmanın, Ramazanda kasıtlı 
olarak orucu yemenin, hala ile bir insanı öldürmenin cezaları olan 
keffaretler bu haklar türündendir. Bunlar birer cezadır. Çünka yapılan bir 
suçun karşılığıdır. Aynı zamanda İbadettir. Çünkü bunlar yapılırken oruç 
tutma, sadaka verme, köle azad etme gibi İbadetler işlenmiş olur. 

g. Müstakil haklar: (Yükümlünün zimmctiyle alakalı olmayan haklar) 
Bunların misali, ganimet mallarının beşte biri, yer altı madenleri ve 
hazinelerdir. Bu hakları yükümlü, bir itaat olarak yerine getirmiş olmaz. 
Bunlar başlangıçta Allah'a ait olan haklardır. Onun için müstakil haklar, 
yani yükümlünün alakası olmayan haklar İsmini almışlardır. 


2. Yalnız Kul Hakkı Olan Fiiller: 


Tarifi: Bunlar, yapıldıklarında yalnız fertlerin menfaatini sağlayan haklardır. 
Alacaklar, tazminatlar, mirasçı olma, diyetler, malik olma ve diğer net mali 
haklar gibi. 

Hükmü: I lak sahibi, bunları alıp-almamada serbestin Dilerse bu 
haklarından vazgeçer, dilerse alır. Ancak bunları ödemekle yükümlü olan 
kişinin, bunları vermesi farzdır. Bunları yerine getirmemesi zulümdür. Allah 
Teala, kul hakkını asla affetmiyeceğini Peygamberi aracılığıyla bizlere 
bildirmiştir. Ve levki borçlu olan, canını Allah yolunda veren bir şehid 
olsun. Bir hadis-i şerifte: "Allah yolunda Öldürülmek, her şeyi affettirir. 
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Ancak borç hariç»! buyurulmuştur, 
3. Her İkisinin Karışımı Olan ve Allah'ın Hakkı Ağır Basan Fiiller: 


Tarifi: Bunlar öncelikle toplumun menfaatini sağlayan, aynı zamanda 
fertlerin de menfaatlerini koruyan haklardır. Manefilere göre zina iftirasında 
bulunanı cezalandırma buna misaldir. İmam Şafii bu hakkın hukukulllahdan 
olduğunu bildirmiştir. Haneliler, görüşlerini şöyle İzah etmişlerdir: 


Bli iftirayı yapan kimse, insanların namusunu lekeler, toplumda hayasızlığı 
yayar. Bunun cezalandırılması iftiracıları caydırır, namusları muhafaza eder 
ve toplumu huzursuzluktan lesaddan korur. İşte bu yön öyle Allah'ın 
hakkıdır. Diğer yandan, zina iftirasını yapan kişiyi cezalandırmak, iftiraya 
maruz kalan mağdur için de büyük bir tayda sağlar. Zira onun şeref ve 
itibarını yeniden iade eder. İffet ve namusunu korur. İşte bu yönüyle de kul 
hakkıdır. Hırsızı cezalandırma hakkı da bu iki mezhep arasında aynı şekilde 
ihtilaflıdır. 

Hükmü: Bu türden olan hakları affetmek veya bunlardan vazgeçmek caiz 
değildir. Bununla birlikte kul hakkı da olduğundan tesbiti için dava açılması 
şarttır. Hakim, bunları işleyene kendiliğinden ceza veremez. 


4. Her İki Hakkın Karışımı Olan ve Kul Hakkı Ağır Basan Fiiller: 


Tarifi: Bunlar, öncelikle fertlerin menfaatlerini koruyan, aynı zamanda 
toplumun menfaatlerini de himaye etmeyi amaçlayan haklardır. Kısas 
yapma cezası, kısası hak edene, affedilmesi halinde diyet Ödetme cezası ve 
benzerleri bu haklara misaldir. Bu cezalar, insanların hayatını himaye 
etmeleri, güvenlerini sağlamaları ve saldırıları önlemeleri yönünden 
toplumun menfaat-larını teminat altına alırlar. 

Bu nedenle Allah'ın hakkı sayılmaktadırlar. Diğer yandan bunlar, 
öldürülenin akrabalarını rahatlatır, öfkelerini yatıştırır, katile ve yakınlarına 
olan kinlerini giderir. İşte bu yönleriyle ferilerin omenfaatini 
gerçekleştirdiklerinden kul hakkı sayılmışlardır. Ancak kısas yapmak, 
toplumun menfaatından çok fertlerin menfaatim gerçekleştirdiği İçin kul 
hakkı daha ağırdır. Öyleki, öldürülenin velisi dilerse, katili affedebilir. Bu 
da kul hakkının ağırlığını göstermektedir. 

Hükmü: Bu cezalarda kul hakkı ağır bastığından, hak sahibi, bunlardan 
vazgeçebilir. Kısas, düşürebilir veya onu diyete çevirebilir. Diğer yandan 
bunlarda Allah hakkı da olduğundan katilin affedilmesi halinde, hakim 
uygun gördüğü tazir cezasını tatbik edebilir. Boyece anarşi ve zulmü 
önlemiş olur. Çünkü adam öldürmek yer yüzünde fes a d çıkarmaktır. 
Ululemir'in bunu önlemesi asıl görevlerindendir. 

Görüldüğü gibi, İslâm hem mağduru, hem de toplumu nazari itibare almakla 
kuşatıcı bir yol izlemektedir. Zaten ilahi nizama yakışan da budur. Beşeri 
kanunlar ise, ya yalnız toplumu ya da mağduru gözetmişlerdir. Buna şa- 
şılmamahdır, çünkü aciz kulların yıpımidır. 


el-Mahkumun Aleyh (Mükellef): 


Daha Önce de izah ettiğimiz gibi, evvela şeriatın koyucusunun Allalıu Te- 
ala olduğunu, sonra seri deliller, ardından şeriatın hükümlerinin neler 
olduğu daha sonra da mükelleflerin fiillerinin çeşitleri, onun ardından da 
seri hükümlerle muhatapların kimler olduğu en son olarak hüküm çıkarma 
yolları zikredilmeye çalışılmıştır. 

Şüphesiz ki seri hükümlerin muhatapları, mükellef olan insanlardır. 
Mükellef olmanın temel şartı ise, akıllı olmak ve yükümlü olduğu fiili 
anlamaktır. Çünkü aklı ve idraki olmayana hitap etmek abestir. Mesela, 
cansız yaratıklara veya hayvanlara yahut aklını kaybeden delilere ya da 
henüz ehliyet seviyesi gelişmemiş çocuklara "sana bunu yapmak farzdır. 
Şunu yapmak haramdır" demek faydasız bir konuşmadır. Elbetteki yüce 
Mevla böyle bir durumdan beridir. İşte bu sebepten dolayı mükellef 
olmanın şartlarını bilmek gerekir. 


Yükümlü Olmanın Sıhhatine Dair Şartlar: 


Aslında mükellef olmanın temel şartı, kişinin kendisine emredilen 
hükümleri, ya bizzat kendisinin veya vasıta ile anlayıp kavramasıdır. 
Hükümleri anlayabilmek için kişinin akıllı olması gerekmektedir. insan aklı, 
devamlı gelişmekte ve evreler geçirmekte olduğundan aklı tam olarak 
ölçmek zordur. İşte bu sebeple Allah Teala, aklın geliştiğini gösteren zahiri 
bir alameti koymuştur. O da kişinin buluğa (ergenlik çağına) ermesidir. 
Böylece akıllı olan ve ergenlik çağma ermiş olan kişi, yükümlü sayılmıştır. 
Nitekim Resulullah (s.a). bu hususta şöyle buyurmuştur: "Şüphesiz ki 
kalem, şu üç kimseden kaldırılmıştır. (Onların işledikleri yazılmaz): 
İyileşinceye kadar deliden, uya-nıncaya kadar uyuyandan ve aklı erinceye 
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kadar çocuktan niz Başka bir rivayette: "Ergenlik çağına erinceye kadar 


çocu 2 buyurmuş ve seri hükümleri anlama gücünde olmayanların, 
şeriatla muhatap olmayacaklarını beyan etmiştir. 

Bir kısım alimler, "aklın ermesi ve hükmün anlaşılması" şartına karşı bazı 
itizarlar ileri sürmüşlerdir. Bunları şöyle Özetlemek mümkündür: 

a. "Küçük çocuk ve deli kimse, bazı hallerde yükümlü sayılmışlardır. 
Mesela, bunların mallarına, Hanefiler dışındaki alimlere göre zekât farzdır: 


Bunlar, akraba ve hanımlarına nafaka vermek zorundadırlar, telef ettikleri 
malların bedelini ödeme mecburiyetindedirler. O halde deli ve çocuğun, seri 
hükümleri anlayamadıkları için sorumlu olmayacaklarını söylemek İsbabetli 
değil." 

Bu itiraza şu cevap verilmiştir: Sayılan bu misallerde, çocuk ve deli değil, 
onların velileri yükümlüdür. Bu hususlar velilere emredilmiştir. Çocuk ve 
deliye değil. 

b. "Sarhoş da bazı durumlarda yükümlüdür. Nitekim bir âyet-i kerimede: 
"Ey iman edenler, sarhoş olduğunuz zaman ne söylediğinizi bilinceye kadar 


namaza aklayan buyrulmuş ve sarhoşun namaz kılmaması 
emredilmiştir. Halbuki sarhoş aklı başında olmayan ve emredileni 
anlamayan biridir." 

Bu itiraza da şu cevap verilmiştir: "Bu ayette geçen emir, sarhoşlara, 
sarhoşluk halinde iken emredilen bir emir değil, ayık oldukları zamanda 
kendilerine emredilen bir emirdir. Böylece namaz vakti yaklaşınca, içki 
içmesinler. 

Şunu ayrıca bilmek gerekir ki, zikredilen bu ayet, içkinin haram olduğunu 
beyan eden şu ayetten önce inmiştir ve hükmü kaldırılmıştır." 

"Ey İman edenler! İçki, kumar, putlar ve fal okları sadece şeytanın işinden 
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birer pisliktirler. Bu pislikten kaçının ki, kurtuluşa etesiniz 1 
c. İslâm şeriatı bütün insanlık için geçerli olan bir şeriattır. Halbuki 
insanların çoğu Arap değildir. Bunlar seri hükümleri anlamazlar. Bu 
İtibarla, "seri hükümleri anlama" şartı bu gerçekle çelişmektedir. Arapça 
bilmeyen insanların, Arapça olan hükümlerle muhatab olmaları zikredilen 
şartın isabetsiz olduğunu gösterir. 

Bu itiraza da şu cevap verilmiştir: Eğer bir insan Arapça bilmiyor, onu bilen 
alimlerden öğrenme imkânına sahip olmuyor, hükümler de anlayacağı dile 
tercüme edilmemişse, böyle bir İnsan, seri hükümlerle yükümlü değildir. 
Ancak, günümüzde böyle bir insanın bulunduğunu söylemek, hemen hemen 
imkânsızdır. Bu sebeple zikredilen itiraz aslında varid değildir. Kaldı ki, 
müs-lümanlardan bir gurubun yabancı dilleri öğrenip onu konuşanlara dini 
hükümleri tebliğ etmeleri farz-ı kifayedir Yapmamaları halinde hepisi de 
sorumlu olurlar. 


Ehliyet: 


Bundan maksad, insanın haklara ve borçlara sahip olabilmesi, seri 
hükümlere uygun olan fiilleri yapabilmesi, ona ters düşen fiillerden de 
sorumlu olmasıdır. 

Görüldüğü gibi, ehliyet iki kısımdır. Birincisi, haklara ve borçlara sahip 
olma ehliyetidir. Buna hak ehliyeti (vucup ehliyeti) denilmektedir. Bu 
ehliyet kişide insan olmasıyle mevcuttur. İkincisi ise, seri şerife uygun olan 
fiilleri yapabilme, ona ters düşen fiillerinden sorumlu olma ehliyetidir. Buna 
da tasarruf (eda) ehliyeti denilmektedir. Fiil ehliyeti diyenler de mevcuttur. 
Bu ehliyetin kişide var oluşu, sadece insan olmasıyle sabit değil, temyiz 
gücüne sahip olmasıyla gerçekleşir. 


1. Hak Ehliyeti (Vucup Ehliyeti): 


Bundan maksad, haklara ve borçlara sahip olabilmedir. Bu ehliyet, kişilere, 
insan olmaları dolayısıyla tanınmıştır. Binaen aleyh, bu ehliyet eksik olarak 
annesinin karnındaki bebeklere, tam olarak, çocuklara, ergenlik çağına 
erenlere, raşid olanlara, raşid olmayanlara, erkeklere, kadınlara, hürlere ve 
kölelere tanınan bir ehliyettir. İnsan ölünceye kadar devam eder. Hatta 
Hanelilere göre, ölünün borç ve vasiyetini ifa edinceye kadar devam eder. 
Malvarlığı (Zimmet): 

Fıkıh alimleri, hak ehliyetine sahip olanın, hayali bir cüzdana sahip 
olduğunu, haklarının ve borçlarının onun içinde bulunduğunu 
farzetmişlerdir. Bu itibarla, "falan insanın zimmetinde şu kadar alacağım 
var" denildiği zaman, "hak ehliyetine sahip olan bir insanın üzerinde 
alacağım var" anlamı ifade edilmek istenir. 


A. Ceninin, (Annesinin Karnındaki Bebeğin) Hak Ehliyeti: 


Daha önce işaret edildiği gibi. ceninin hak ehliyeti eksiktir. Çünkü buna, 
haklara sahip olma selahiyeti tanınmış, ancak borçları yüklenme selahiyeti 
tanınmamıştır. Hatta tanınan haklar da yok olma tehlikesiyle karşı 
karşıyadır. Bunun sebebi, ceninin ölü veya diri doğması muhtemeldir. Ölü 
doğması halinde hiç bir hakka sahip olamaz. Ancak diri doğduğunda haklar 
kazanmış olabilir. Diğer bir sebep de, ceninin annesinin karnında olması ve 
ondan ayrılmaya müsaid bir parça sayılmasıdır. Hem annesinden bir parça, 
hem de ondan ayrılıp diri olarak yaşama durumunda olduğu için, şeriatın 


koyucusu, onun haklar kazanabileceğine, ancak borçlarla yükümlü 
olmayacağına karar vermiştir. 

Cumhur ulema, ceninin haklarını koruması için, ona bir veli veya vasinin 
tayin edilmesi gerekliğini söylemişlerdir. Bunlar, ceninin malını sadece 
koruma yönünden idare ederler. Onları artırmayı hedefleyen tasarruflarda 
bulunamazlar. Çünkü malik olup olmaması kesin değil, muhtemeldir. 
Hanefi-ler (o İse, bunun haklarının "yed-i emin'de okorumması 
görüşündedirler. 


B. Diri Doğan Çocuğun Ehliyeti: 


Çocuk, diri doğmasıyla hak ehliyetine tam olarak sahip olur. Temyiz gücüne 
sahip olup veya olmaması şart değildir. Diri olarak doğan çocuk Özetle şu 
haklara sahiptir: 

a. Mallarına bakan velilerinin tasarrufları geçerlidir ve çocuk, rüştüne 
erdikten sonra bu tasarruflardan sorumludur. Çünkü çocuk borçlara sahip 
olma ehliyetine de sahiptir. 

b. Çocuğun mallarında bütün mali yükümlülükler geçerlidir. Mesela, bunun 
malından haraç, öşür ve zakâlın verilmesi gerekir. Ancak Hanefilere göre 
zekât gerekmez. Ayrıca Ebu Hanife ve İmam Yusuf'a göre çocuğun 
malından fitre vermek de gerekmektedir. 

c. Çocuğun mallarında, mali yükümlülük mahiyetinde olan ve akrabalık 
bağını korumayı hedefleyen yükümlülükler mevcuttur. Hanım ve 
akrabalarının nafakalarını vermesi gibi. 

d. Yine bunun malından telef ettiği şeylerin ödenmesi gereklidir. Mesela, 
birinin camını kırsa veya arabasını yaksa, yahut hayvanını Öldürse, 
çocuğun malından bunların değerleri Ödenir. 


2. Tasarruf (Fiil) Ehliyeti: 


Bundan maksad, kişinin seri hükümlere uygun olan fiilleri yapabilmesi, 
bunlara ters düşen fiillerinden sorumlu olmasıdır. Bu ehliyete sahip olan, 
hem lehine hem de aleyhine olan bir kısım haklar İhdas edebilir. Alış-veriş 
yapabilir, malını veresiye satabilir, karşılıksız hibe edebilir ve saire. Çocuk 
temyiz gücüne ulaşıncaya kadar bu hakka sahip değildir. Alış-veriş 
yapamaz, malını bağışta bulunamaz. 


A. Tasarruf Ehliyetine Kimler Sahiptir: 


Şüphesiz ki, tam tasarruf hakkına sahip olmak için akıllı, baliğ ve reşid 
olmak gerekmektedir. Bu meseleyi anlamak için kişinin doğumundan 
rüşdüne (olgunluk çağına) erinceye kadar kaç merhale kat ettiğini, 
yükümlülük ve selahiyetlerin hangi kısımlara ayrıldıklarını çok iyi bilmek 
gerekir. Bunları şu şekilde özetlemek mümkündür: 


A. Dönemler: 


Bir çocuk, tam olgunluk (rüşt) çağına erişinceye kadar şu dönemlerden 
geçer. Her dönemin kendisine göre özel hükümleri vardır. Bunlar da; 

1) Temyiz gücünün yok olduğu dönem 

2) Temyiz gücüne sahip olma dönemi 

3) Ergenlik çağına erme dönemi 

4) Rüşdüne (olgunluğa) erişme dönemi 


B. Selahiyetler: 


Bunlar da şu kısımlara ayrılırlar: 

1) Eksik tasarrufta bulunma selahiyeti 
2) Tam tasarrufta bulunma selahiyeti 
3) Malını teslim alma selahiyeti 


C. Yükümlülükler: 


Yükümlülükler iki kısımdır. 
1) Kul hakkı olan yükümlülükler 
2) Allah'ın hakkı olan yükümlülükler. 


Birinci Dönem: 


Temyiz Gücünün Yok Olduğu Dönem: Bu dönem, çocuğun doğumundan 
itibaren yedi yaşına ulaşmasına kadar devam eder. Bu çocuk hak ehliyetine 
sahip tasarruf ehliyetine sahip değildir. Bu dönemde olan çocuğun: 

A. Her hangi bir tasarrufa bulunma selahiyeti yoktur. Malını satamaz, 
başkasının malını satın alamaz, bir şey bağışlayamaz, v.s. 


B. Yükümlülükler bakımından yerine göre yükümlü olabilir veya 
olmayabilir. 


A. Kul Hakkı Olan Yükümlülüklerin: 


Mali yükümlülüğü ile sorumludur. Telef ettiği malın değerini, çalıştırılan 
kişinin ücretini, akraba ve hanımlarının nafakalarını oOödemek 
mecburiyetindedir. Bunları, velisi veya vasisi öder. 

Kul hakkının ceza ile ilgili yükümlülüklerinden mes'ul tutulamaz. Birini 
haksız yere öldürürse, ona kısas uygalanamaz. Fakat diyet ödeme mali bir 
hukuk olduğu için onu ödeme mecburiyetindedir. 


B. Allah Hakkı Olan Yükümlülüklerin: 


İman etme, namaz kılma, oruç tutma, haccetme gibi yükümlülüklerle 
mükellef değildir. 

Yine Allah'ın hakkı olan cezalardan da sorumlu değildir. Çocuğa içki içme, 
zina etme ve benzeri cezalar uygulanmaz. 

Çocuğun tasarruf ehliyeti olmadığından sözlerinden ve tasarruf'anndan hiç 
bir sonuç çıkmaz. Yaptığı alış-veriş hükümsüzdür, vaidleri batıldır. İtirafları, 
hükümsüzdür. 


İkinci Dönem: Temyiz Gücüne Sahip Olma Dönemi: 


Bu dönem İse, yedi yaşına girmesinden itibaren başlar ve ergenlik çağına 
ulaşınca sona erer. Bu dönemde bulunan çocuğun, hak ehliyetine sahip 
olduğu muhakkaktır. Fakat lasarruf ehliyeti eksiktir. Çünkü henüz aklı tam 
kesmemektedir. Bu sebeple, leh ve ahleyhine olan haklara sahip olur. Fakat 
tasarruf ve yükümlülükleri yerine göre sahih veya batıl olabilir. 

A. Bu dönemde olan çocuk eksik tasarruf hakkına sahiptir. Binaen aleyh 
yaptığı tasarruflara bakılır: 

a. Kendisi için tamamen faydalı olan tasarrufları geçerlidir, velinin iznine 
ihtiyaç yoktur. Bağış, sadaka ve vasiyyeti kabul etmesi buna misaldir. 

b. Kendisi için tamamen zararlı olan tasarrufları batıldır. Velinin izniyle 
dahi tashihi mümkün değildir. Malını hibe etmesi, vakfa bağışlaması, 
vasiyet etmesi buna örekdir. 


c. Kendisi için hem faydalı hem de zararlı olma ihtimalindeki tasarrufları 
ise, velisinin iznine bağlıdır. İzin verirse geçerli, vermezse hükümsüzdür. 
Alış veriş yapmak, bir malı ısmarlamak, kira akdi yapmak gibi. 

B. Dini yükümlülükler bakımından temyiz gücüne sahip olmayan gibidir. 
Orada zikredilen hükümler, burada da geçerlidir. Mesela temyiz gücüne 
sahip olan çocuk namaz, oruç, hac gibi dini yükümlülüklerle mükellef 
değildir. Bununla birlikte temyiz gücünde olmayandan şu farklılıkları 
vardır: 

Temyiz gücüne sahip olan çocuğun: 

a. Dini hükümler hakkındaki söz ve İfadeleri geçerlidir. Kıldığı namaz 
sahihtir. Fakat bunları yapma mecburiyeti yoktur. Bununla birlikte 
babasının temyiz gücüne sahip olan çocuğunu dini ibadetlere alıştırması 
icap etmektedir. Tâ ki ergenlik çağında zorlanmasın, ibadetlere yatkın 
olsun. 

b. Dini hususlar hakkındaki sözleri geçerli olduğuna göre temyiz gücüne 
sahip olan çocuğun "müslüman olduğunu veya İslâm'dan döndüğünü" 
söylemesinin hükmü nedir? 

Bu husus alimler arasında ihtilaflıdır. 

Hanefilere göre bu devrede olan çocuk, İslâm olduğunu söylemesi halinde 
müslüman sayılır. Eğer ailesi gayri müsiimse, çocuğu etkilememeleri için 
onlardan uzaklaştırılır. 

Yine bu yaşlarda olan çocuk İslâm'dan çıktığını söylerse, Ebu Hanife ve 
İmam Muhammed'e göre mürted olur ve bundan doğacak sonuçlar 
gerçekleşir. Çünkü din hakkındaki sözleri muteberdir. Ebu Yusuf'a göre ise, 
mür-ted olduğunu söylemekle mürted olmaz. Çünkü müslüman olmak 
çocuğun tamamen menfaatine, İslâm'dan dönmek ise tamamen zararına olan 
bir davranıştır. 

Şafii ve diğer bir çok fıkıh alimlerine göre ise, bu yaştaki bir çocuğun ne 
müslüman olduğunu söylemesi ne de İslâm'dan çıktığını bildirmesi 
geçerlidir. Çünkü çocuk ergenlik çağına erişinceye kadar baba ve annesinin 
dinine tabidir. Bir de temyiz gücüne sahip olsa da aklı eksiktir. İtikadi 
delilleri idrakten acizdir. 


Üçüncü Dönem: Ergenlik Çağına Ulaşma Dönemi 


Bu dönem, erkek çocuğun İhtilam (düş azması) olması, kız çocuğunun da 
adet görmesiyle başlar. Çünkü Yüce Mevki bir ayetinde: "Evlenme çağına 


gelinceye kadar yetimleri deneyini buyurmuş ve evlenme çağını buluğ 
çağı saymıştır. Şayet erkek ve kızda her hangi bir sebepten dolayı bu haller 
görülmezse, bu defa buluğ çağı yaşla tesbit edilir. Cumhur ulemaya göre 
ergenlik çağına erme yaşı onbeşlir. Ebu Hanite'ye göre ise, kız çocuğu için 
onye-di, erkek çocuk için on seki/, yaştır. Bu yaşlara ulaşan artık baliğ 
(ergen) dir. Ergenlik çağına eren bir insan bütün salahiyetlere sahip ve 
yükümlülüklerle de mükelleftir. Sadece sefih olması halinde malının 
kendisine verilmesi sa-haliyeti raşid olmasına bağlıdır Raşid olmazsa, 
malını velisi muhafaza eder. Binaenaleyh, ergenlik çağına eren bir çocuğun 
leh ve aleyline oian bütün tasarrufları sahihtir. Böyle birçok dini hükümleri 
yerine getirmekle yükümlüdür. Şer'i şerife muhalif davranması halinde 
belirlenen bütün cezalar kendi-sene tatbik edilir. Çünkü bu genç, hem tam 
hak ehliyetine hem de tam ta-sarru! (fiil) ehliyetine sahiptir. Namaz kılacak, 
borcunu ödeyecek, borçlanabilecek, kendisine kısas uygulanacak ve 
keffaretler gerektiğinde onları yapacaktır... 


Dördüncü Dönem: Rüşde Erme Dönemidir 


Bu dönemin başlangıç noktası alimler arasında ihtilaf konusudur. 

a. Ebu Hanite'ye göre rüşd dönemi, çocuk baliğ olduktan sonra kendisinde 
görülen fiili rüştle veya yirmi beş yaşına ulaşınca başlar. Böyle bir yaşa 
ulaşan kişi, fiilen rüşdü görülmese de bütün hak ve tasarruflara sahip olduğu 
gibi, malının kendisine teslim edilmesi hakkına da sahiptir. Yeterki akıllı 
biri olsun. Bu yaşa ulaştıktan sonra fiilen olgunluğa ermiş olması veya 
savurgan olması (sefihliği) Ebu Hanife'ye göre farksızdır. Çünkü Ebu 
Hanife savurgana kısıtlı hükmü uygulamamaktadır (onu hacir altına 
almamaktadır). 

b. Cumhur ulemaya göre, rüşt çağı yaşla ölçülemez. Fiilen olgunluğa 
(rüşde) ulaşması şarttır. Binaenaleyh kişi seksen yaşında da olsa, fiilen 
rüşde ermemesi haiinde, malı kendisine teslim edilemez. Aksi takdirde onu 
saçıp sa-vurur. Fakat bunun manası "tasarrufları tamamen engellenir" 
demek değildir. Eğer savurgan (sefih) ise, onun hükümleri uygulanır. 
Sefihin hükmü bilahare zikredilecektir. Cumhur ulema, sefihe kısıtlılık 
(hacir) uygulamaktadır. 


Fiil Ehliyetini Zedeleyen Arızalar 


Bunlardan maksad, aklı kemale erdikten sonra, kişinin başına gelen ve 
aklını eksilten yahut tamamen yok eden hallerdir. Bunlar, kendi aralarında 
başlıca iki kısma ayrılmaktadır. 


1. Semavi Arızalar 


Bunlar, kulun her hangi bir kaklısı olmadan Allah'ın yarattığı arızalardır. 
Bunlara ilahi arızalar deme yerine semavi arızalar denilmiştir. Manası, 
kulun kudreti haricinde gökten gelen arızalar demektir. Bunlar: Delilik, 
eksik akıllı olmak, unutkanlık, uyumak, bayılmak, hastalık ve ölmektir. 


2. Kulun Sebep Olduğu Arızalar 


Bunlar, insanların sebep oldukları arızalardır. Bunlar da kendi aralarında 
başlıca iki kısma ayrılmaktadır: 

A. Yükümlünün bizzat kendinden kaynaklanan arızalar. Bunlar: 
Savurganlık (sefihlik), cehalet, sarhoşluk, hata (kasıtsızhk) ve şaka 
yapmaktır. 

B. Yükümlünün dışındaki bir insanın sebep olduğu arıza. Bu sadece bir 
tanedir. O da ikrah (zorlama )dır. 

Şimdi bunların ne anlama geldiklerini ve her birinin fiil ehliyetini ne kadar 
etkilediğini ayrı ayrı görmeye çalışalım. Ancak şunu bilmek gerekkir ki, 
bunların hiç biri hak ehliyetine zarar vermez. 


Semavi Arızalar 
1. Delilik: 


Tarifi: Aklı zedeleyen, onun doğru algılamasına engel olan, heyecan ve 
taşkınlığa sebep olan bir akıl hastalığıdır. 


Hükmü: 


a. Deli olan insan, hak ehliyetine sahiptir. Çünkü bu ehliyet kişiye, insan 
olması dolayısıyle tanınan bir haktır. Deli, hak ehliyetine sahip olduğu İçin, 


bu ehliyetten doğan leh ve aleyhine olan bütün haklara sahiptir. Deli, bu 
yönüyle temyiz gücüne sahip olmayan küçük çocuk gibidir. Bu itibarla: 

- Mallarına bakan velinin tasarrufları geçerlidir. 

- Mallarında bütün mali yükümlülükler geçerlidir. Malından Öşür, haraç 
zekât v.s alınır. Hanefilere göre zekât alınmaz. 

- Mallarında, akrabalık bağının gereği, yapılması icab eden mali 
yükümlülükler de geçerlidir. Malından hanımının ve bakmakla yükümlü 
olduğu akrabalarının nafakası alınıp harcanır. 

- Telef ettiği şeylerin değeri, malından ödenir. 

b. Deli, Fiil (tasarruf) ehliyetine sahip değildir. Bu itibarla, fiil ehliyetinin 
icap ettirdiği hak ve yükümlülüklerle muhatap olamaz. 

- Deli, namaz, oruç ve hac gibi bedeni yükümlülükle ve keftaretleri e 
mükellef değildir. Ancak gelip geçen deliliğe sahip olanın bu tür ibadetleri 
kaza etmesi gerekmektedir. 

- Deli, İşlediği suçlardan bedenen sorumlu değildir. Ona hadler (cezalar) 
uygulanmaz. Ancak mali yönden sorumludur. Malından diyet ödenir. 


2. Bunaklık (Ateh: Akli Dengeyi Kaybetmek) 


Tarifi: Aklı perdeleyen, onun doğru algılamasını engeleyen ve durgunluğa 
sebep olan akli bir hastalıktır. 

Bunaklık iki kısma ayrılmaktadır. 

a. Temyiz gücünü kaybeden bunak (M'atuh). 

Bunun durumu, hükümler yönünden temyiz gücüne sahip olmayan çocuk ve 
delinin durumu gibidir. Hak ehliyetine sahip, fiil ehliyetinden yoksundur. 
Kendisinden bedeni yükümlülükler düşer. Fakat mali yükümlülüklerle 
mükelleftir. İşlediği suçlardan bedenen değil, malen sorumludur. Kendisine 
kısas uygulanmaz. Fakat telef ettiği malın değerini velisi öder. 

b. Temyiz gücüne sahip olan bunak. 

Bunun durumu ise, temyiz gücüne sahip olan ve ergenlik çağına ermeyen 
çocuğun durumu gibidir. Hak ehliyetine sahip olduğu gibi, eksik fiil 
ehliyetine de sahiptir. Bu nedenle, yapacağı tasarruflar yönünden durumu 
şudur: 

Tamamen faydalı olan tasarrufları geçerlidir. Bağışı ve vasiyeti kabul etme 
gibi. 

- Fayda ve zarar ihtimali olan tasarrufları velisinin iznine bağlıdır. Alış- 
veriş, kira akdi yapması gibi. 


- Tamamen zararlı olan tasarrufları hükümsüzdür. Malından bir şey 
bağışlaması gibi. 

Bedeni ibadetler yönünden sorumlu olup veya olmayaycağı ihtilaflıdır: 

- Bazı fıkıh alimlerine göre sorumludur. Çünkü ihtiyatlı olmak bunu 
gerektirmektedir. 

- Çoğunluğa göre ise, sorumlu değildir. Çünkü bunak da bir çeşit delidir. 
Ancak yükümlü olmadığı halde yaptığı ibadetler sahihtir. 


Deli Ve Bunağın Hacir Altına Alınmaları (Kısıtlılık Hükmünün 
Uygulanması) 


Deli olan ve temyiz gücüne sahip olmayan bunak, hacir altına alınır. 
Bunların mahcur (kısıtlı) olmaları, hakimin kararına İhtiyaç kalmadan 
kendiliğinden mevcut sayılmıştır. Bunlara hacir hükümleri uygulanır, sözlü 
olan tasarruf ve ikrarları tamamen hükümsüzdür. Velileri bunların 
tasarruflarını sıhhate kavuşturamazlar. 

Ancak, devamlı deli olmayanın, aklı başına geldiği dönemde, tasarrufları, 
akıllı olan İnsanın tasarrufları gibi geçerlidir. Temyiz gücüne sahip olan 
bunağın da lehine olan tassurfları geçerlidir. Hacir altına alma konusu 
bilahare izah edilecektir. 


3. Unutkanlık 


Tarifi: Kişinin mükellef kılındığı yükümlülükleri hatırlamamasına sebep 
olan veya yapmaya niyet ettiği bir İbadeti hakkiyle başaramamasına neden 
olan ve kişide meydana gelen arızi bir haldir. 

Namazı vaktinde kılmayı unutmak veya oruçlu iken unutarak bir şeyler 
yemek gibi. 

Hükmü: Unutkan olan insan, hem hak ehliyetine hem de ful ehliyetine 
sahiptir. Ancak unutması, bir kısım yükümlülüklerinin kendisinden 
düşmesine mazeret sayılır. 


A. Kul Hakları: 
Unutkan olan kimse, bütün kul haklarından sorumludur. Burada unutkanlık 


hakların düşmesi için bir mazi ret sayılmamaktadır. Mesela, vadesi gelen bir 
borcu unutarak ödemediğini ileri sürerek borcun ertelenmesi 


müeyyidesinden kurtulamaz. Yine bir cinayeti unutarak yapması 
sorumluluğunu du- 
şurm ez. 


B. Allah'ın Hakları: 


Buna karşılık, unutkan olan insan, Allah'a ait olan hakları unutursa, 
günahkâr olmaz ve eksik olarak yaptığı ibadeti sahihtir. Mesela unutarak bir 
şeyler yeyİp içse de orucu sahihtir. Hayvanı keserken besmele çekmeyi 
unut-sa da kestiği helaldir. Namazın vaktini geçirse günahkâr olmaz. Çünkü 
bu hususta Resulullah, şöyle buyurmuştur: 

"Şüphesiz ki, Allah ümmetimden hatanın, unutmanın ve onlara Zorla 


14 
yaptırılanın günahını düşürmüştür. o13 


Diğer bir hadisinde: "Kim bir namazı unutursa, hatırladığı zaman onu 
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kılsın. Namazın bundan başka keffareti yoktur. "122. buyurmuştur. 
Bu hadisin diğer bir rivayeti şöyledir: "Kim bir namazı unutur veya 
uyuyarak onu geçirirse, bu namazın keffareti, hatırladığı zaman onu 


Ea 
kılmaktır” şeklindedir. 
4. Uyumak Ve Bayılmak 


Hükümleri: Uyuyan ve bayılan kişilerin hak ehliyetleri mevcuttur. Ancak 
fiil ehliyetleri yoktur. Çünkü bu hallerinde temyiz gücüne sahip değillerdir. 
Temyiz gücü olmayanın tasarruf ehliyeti yoktur. Binaenaleyh: 

a. Bunların sözlerinin hiç bir hükmü yoktur. 

b. Bedenen sorumlu olmazlar 

c. Mali yönden ise sorumludurlar. Mesela, uyuyan veya baygın olan bir 
İnsan, yanında bulunan bir bebeğin üzerine kapansa ve o bebeği öldürse ona 
kısas uygulanmaz. Fakal o, diyet ödemek mecburiyetindedir. Bir malı telef 
etmesi de böyledir. 

d. İbadetlere gelince, bu kişiler uyurken veya baygınken ibadetleri ifa 
etmekle yükümlü olmazlar. Çünkü kendilerine malik ve temyiz gücüne 
sahip değillerdir. Ancak ibadetlerin hükmü onlardan düşmez. Zira uyanıp 
vaktinde eda etmeleri kaçırılırsa, kaza etmek suretiyle onları yerine 


getirmeleri mümkündür. Nitekim yukarıda geçen hadis, bunu ifade 
etmektedir. 


5. Diğer Hastalıklar 


Hükmü: Delilik, bunaklık, bayılmak dışındaki hastalıklar, her iki ehliyeti de 
etkilemezler. Maşta olan kişi, hem hak hem de fiil ehliyetine tam olarak 
sahiptir. Ancak hastalık ehliyete mani olmadığı halde bazı hükümler İçin 
etkileyicidir. Bunları şu şekilde özetlemek mümkündür. 


A. Hastanın Mahcur (kısıtlı) Sayılması: 


Eğer bir İnsan, hastalığa yakalanır ve İyileşmeden ölürse, bu kişi malının 
belli miktarlarında, şu insanlara karşı kısıtlı (mahcur) sayılır. Onlara zarar 
veren tasarrufları, haklan ölçüsünde Ölümünden sonra geçersiz kabul edilir. 
Bu hak sahipleri şunlardır: 

a. Ölenin mirasçıları, ölen kişi ölümü anında bile malının üçte birini 
dilediği gibi tasarruf etme hakkına sahip olduğu için, mirasçıların hakkı, 
terekenin üçle ikisidir. Bu itibarla, ölen muris, malının üçte ikisi 
bakımından kısıtlı sayılır ve hastalığının başlangıcından itibaren 
mirasçıların bu haklarına zarar verecek bir tasarrufta bulunursa, bu tasarrufu 
ölümünden sonra hükümsüz sayılır. Fakat ölümünden önce geçerlidir. Zira 
kişinin öleceği kesin değildir ki, kısıtlılık hükmü sağ iken de geçerli 
sayılsın. 

b. Ölenin alacaklıları: ölen kişi, bunların alacakları kadar hastalığının 
başlangıcından itibaren kısıtlı sayılır ve bunların haklarına zarar veren 
tasarrufları, ölümünden sonra hükümsüzdür. 

Binaenaleyh, hastalanıp ölen kimse, malının yarısını hastalığı anında birine 
hediye ederse, mirasçılarının haklarını İhlal ettiği için bu bağışı 
hükümsüzdür. Sadece malının üçte birinde geçerlidir. Çünkü kısıtlı İken 
izinsiz tasarrufta bulunmuştur. Buna karşılık, malının üçte birini bağışlar ve 
alacaklıların hakkı da bundan daha az olursa, bu tasarrufu geçerlidir. Çünkü 
bu miktar kısıtlı olmanın dışındadır. Alacaklıların haklarını aşarsa, haklan 
kadarı geçersiz, diğeri geçerlidir. 


B. Hastanın Evlenmesi: 


Bazı alimlere göre, eğer bir hasta sadece mirasçlarına zarar vermek için 
hastalığı anında evlenirse, bu evliilgi ölümden sonra batıldır. Yeni hanımı 
ona mirasçı olamaz. Diğer alimler ise, bu kadının mirasçı olacağı 
kanaatındadır. 

Eğer hastanın böyle bir niyetinin olduğu tesbit edilemezse, evliliği ve 
kadının ona mirasçı olması ittifakla sahihtir. Ancak verdiği mehir, 
benzerleri-ninkinden daha fazla olursa, mirasçıların ve alacaklıların iznine 
bağlıdır. Bu hususta farklı görüşler mevcuttur. 


C. Hastanın Karısını Boşaması: 


Hasta olan ve sonunda ölen kişi, zifafa girdiği hanımını, hastalığı anında 
kadının rızası olmadan bain (geri dönülemeyen) talakla boşarsa, bu andaki 
boşaması geçerlidir. Fakat kadının ona mirasçı olup veya olamayacağı fıkıh 
alimlerince ihtilaflıdır. 

a. İmam Şafii ve Zahiriye mezhebine göre bu kadın mirasçı olamaz. Çünkü 
talaki bain (kesin boşama) mirası keser, ölenin gizli niyetini Allah bilir. 
Şeriat zahire bakar. 

b. Cumhur ulema ise, bu kadının mirasçı olmasında ittifak etmişler, ancak 
kadının bu hakkını ne zamana kadar koruyabileceği hususunda ihtilaf 
etmişlerdir. 

- Hanefilere göre, kadının iddet beklemesi süresinde koca ölürse, kadın 
mirasçı olur. İddeti bitmişse olamaz. 

- Hanbelilere göre, böyle bir kadın, evlenmedikçe mirasçı olabilir. 

- Malikilere göre, her halükârda mirasçı olur. İddet bitsin veya bitmesin 
evlensin veya evlenmesin farkı yoktur. 

Eğer kişi, henüz zifafa girmediği hanımım bu halinde boşarsa, İmam 
Malik'e göre yine mirasçı otur. Fakat Hanefi ve Hanbeli mezhebine göre 
mirasçı olamaz. 


6. Ölüm: 


Daha önce de zikredildiği gibi, fiil (tasarruf) ehliyeti akıllı, ergenlik çağına 
eren ve şer'i hükümleri anlama kabiliyetinde olan kişilere tanınan bir 
ehliyettir. Ölen kişide bu şartlar olmadığından artık ölenin fiil ehliyeti söz 
konusu değildir. 


Hak ehliyetine gelince, bunun çocuğun annesinin karnında iken başlayıp 
ölmekle sona erdiği muhakkaktır. Ancak ölenin borç ve vasiyetlerini yerine 
getirme ve bıraktığı mirası taksim etme açısından bu hak ehliyetinin 
kazandırdığı mal varlığının (zimmetin) devam etmesini icabettirmektedir. 
Bunlar yerine getirildikten sonra artık böyle bir faraziyenin devam ettiğini 
kabule ihtiyaç yoktur. 

İşte bu sebeplerden dolayı, ölenin hak ehliyetinin ve dolayısıyle mal 
varlığının ne zaman sona ereceği hususunda üç görüş zikredilmektedir. 

a. Hanbeli mezhebinden bazı alimlere göre, Ölenin hak ehliyeti ve zimmeti 
hemen ölümü ardından sona erer. Çünkü hak ehliyetinin temelini insanın 
diri olması teşkil etmektedir. Ölmekle hayat sona erer. Böylece ne tam hak 
ehliyeti kalır ne de eksik hak ehliyeti. 

b. Diğer bir kısım alimlere göre ise, kişinin ölmesiyle mal varlığı tamamen 
yok olmaz. Fakat zayıflar ve küçülür. Öyle ki, bu mal varlığı bıraktığı 
terekenin karşılayabileceği borçlar kadar veya hayatında ödemeyi tekeffül 
eden kefilinin üstlendiği miktar kadar devam eder. Bıraktığı malların 
değerini aşan veya kefilin taahüt ettiği miktardan fazla olan borçlarını 
kuşatamaz. 

Bu görüşte olan alimlere göre, mirasçılar, sadece terekenin karşılayabileceği 
veya kefilin ödemeyi taahhüt ettiği miktardan sorumludurlar. Fakat 
mirasçılar, miras bırakanın malını aşan ve kefalet altına alınmayan 
borçlarından sorumlu değildir. Böyle bir ölünün, ölmesinden sonra malını 
aşan borçlarına kefil olmak da sahih değildir. 

c. Başka bir görüşe göre ise, ölünün mal varlığı, bütün borçlarının ödenmesi 
ve terekesinin bölüştürülmesine kadar devam eder. 

Bu görüşe göre bir insan, ölenin mal varlığını aşan borçlarını ödemek İçin 
bağışta bulunursa, alacaklıların onu alma hakları vardır. Ayrıca, o borçla 
ölmesinden sonra birinin kefil olması da sahihtir. Çünkü Resulullah (s.a), 
Cabir b. Abdullah'ın babasının şehid olmasından sonra borçlarına kefil 
olmuştur. 


Kulun Sebep Olduğu Arızalar (Semavi Olmayan Arızalar): 
Daha önce de belirtildiği gibi, kulun sebep olduğu arzalar da kendi 


aralarında başlıca iki kısma ayrılmaktadırlar: 
a. Bizzat kulun kendisinden kaynaklanan arızalar. 


Bunlar: Cehalet, sarhoşluk, hata (kasıtsızlık), şaka yapma ve savurganlık 
(sefihlik) dır. 

b. Yükümlünün dışındaki bir insanın sebep olduğu arıza. Bu da zorlama 
(ikrah )dır. 


1. Cehalet (Bilmemek) 


Aslında bilmeme, ne hak ehliyetini kaldırır, ne de fiil ehliyetini. Ancak bazı 
hallerde maziret sayılır. Cahilin sorumluluğunu hafifletir. Yahut tamamen 
kaldırır. Bunları iyi anlamak için cahilin İslâm diyarında mı yoksa daru'l- 
harp'te mi yaşadığnı tesbit gerekir. Çünkü yaşadığı bu iki ülkenin hükümleri 
farklıdır. 


A. İslâm Diyarında (Daru'l-islâmda) Yaşayanın Cehaleti: 


a. Burada genel kaide şudur: Kur'an veya mülevatir yahut meşhur sünnet 
ya da icma ile tesbit edilen bir hükmü bilmemek maziret değildir. Çünkü bu 
hükümler daru'l-İslâmda yürüdükte oldukları için devamlı gündemdedir. 
Herkesin dikkatini çekmektedir. Artık bunları bilmemek özür sayılmaz. 
Yapılmadıkları takdirde yükümlü kişi, bilmeme mazireüni ileri sürerek 
kendisini sorumluluktan kurtaramaz. Namaz kılma, oruç tutma, zekât verme 
ve haccetmenin farz olduklarını, İçki, kumar, faiz, zina ve masum cana 
kıymanın haram olduktaını bilmek, bu dala giren bilgilerdendir. Keza 
İslâmdan çıkanın, haramı helal sayanın, kendilerine tebliğ ulaşan gayri 
müslimlerin Allah'ın birliğine iman etmemelerinin mazireti yoktur. Bunları 
bilemiyorum iddiasıyla cezadan kurtulamazlar. 

Bu genel kaide, İslâm ülkesinde yaşama hakkı kazanan gayri müslimler için 
de geçerlidir. Bunların da İslâmın kendilerine uygulanan ceza hukukunu 
bildikleri farzedilir. Bilmeme maziretiyle bu cezalardan kurtulamazlar. 
Çünkü onlar da İslâm diyarında kalmakta ve herkes tarafından bilinen 
hükümleri bilmek zorundadırlar, öğrenmezlerse, bildikleri farzedilir. 

b. Kıyas, istihsan, mesalih-i mürsele ve seddü'z-zerai gibi delillere başvurup 
görüşle tesbil edilen hükümler: Bunlar, genelinde detaylı hükümlerdir. 
Detaylı hükümleri bilmemek mazerettir. Yükümlünün mesuliyetini düşürür. 
Çünkü, bu gibi hükümleri ancak alimler bilirler. Avam halk bunları 
bilmezler. Mesela, vasiyet edeni öldüren kişinin vasiyetten mahrum 
kalacağını, yırtıcı kuşların artıklarının insanların artıkları gibi temiz 


olduklarını, kaybolan kişinin hayatta sayıldığını, şarapçıya üzümün 
satılamayacağını bilmemek mazirettir. Keza, Allah Teala'nın yaratıklara 
benzediği İmajını veren el, yüz gibi sıfatlarının tevillerini bilmemek de 
mazirettir. Çünkü bu bilgiler tevil yoluyla elde edilen bilgilerdir. 

c. İçtihatta cehalet. Bu şık da üç ihtimal vardır: 

1) Konu hakkında iki delil bulunur, bunlardan biri kuvvetli diğeri zayıf olur, 
kişi de kuvvetliyi bilmeyerek zayıf olanla ietihad ederse, bu cehaletinden 
dolayı mazur sayılır. 

Mesela, Bir insan, "Evlenmeyi ilan edin, onu camilerde yapın ve onda 
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defler galıye zi hadisine dayanarak bundan daha kuvvetli olan: "Veli ve iki 


adil şahid olmadan nikâh olmaz»! 18: hadisini bilmeyerek sadece ilan etmek 
SU- 

retiyle şahitsiz evlenirse, bunu bilmemesi maziret sayılır. Ona, ilan etme 
suretiyle evlenmesinden dolayı zina etme cezası uygulanmaz. 

2) Yasaklamayı gerektiren sebebin varlığını bilmemek, üzüm suyunun 
içkiye dönüştüğünü veya evlendiği hanımın süt kardeşi olduğunu bilmemek 
gibi. Burada da cehalet mazeret sayılır. Bunu yapan günkâr olmadığı gibi, 
kendisine dünyevi bir ceza da uygulanamaz. 

3) Hakkındaki deliller ihtilaf etmediği halde bilinmemesine dair şüphe 
bulunan bir hükmü bilmemek cezayı düşürür, fakat günahı düşürmez. 
Mesela, bir kişi sonradan İslâm olur da, süt emmenin evlenmeye mani olan 
haramlardan biri olduğunu bilmez ve süt kardeşle evliliğini devam ettirirse, 
günahkâr olur, fakat ona zina cezası uygulanmaz. Çünkü burada 
bilmemesini mazur kılacak bir şüphe vardır, o da bunun sonradan İslâm 
olmasıdır. 


B. Daru'I Harpte Yaşayanın Cehaleti: 


Daru'l-haıpte yaşayan insanın cehaleti mazeret sayılır. Böyle bir kişiden 
şer'i hükümler düşer. Mesela, bir insan etaru'l-harpte müslüman olur, 
namazın farziyetini bilmese, namaz ondan düşer ve İslâm diyarına 
döndükten sonra o namazları kaza etme zorunda değildir. Çünkü daru'I- 
harpte İslâm hükümleri halk arasında yaygın değildir. Bu nedenle onları 
bilmemek mazerettir. 

Kanaatimizce, aslında İslâm diyarı olup sonra daru'l-harbe dönüşen 
memleketlerin halkı, bilmemelerinden dolayı mazur sayılamazlar. Çünkü bu 


ülkelerde az da olsa müslümanlar bulunmakta, İslâm'ın helal ve haramlarına 
dikkat etmekte farz ve vaciplerini yerine getirmektedirler. Bunları gören 
dinsizler, en azından bunlarla alay etmek için ne yaptıklarını öğrenmeye 
merak etmekte ve öğrenmektedirler. Artık bunları, daru'l-harpte yaşadıkları 
için mazur saymak İsabetli değildir. 


2. Hata (Kasıtlı Olmama) 


Bundan maksad, kişiden bir söz veya işin, istemediği şekilde meydana 
gelmesidir. Mesela, oruçlunun abdest aldığı zaman boğazına su kaçırması 
gibi. 


A. Hatanın hükmü: 


Hata ne hak ehliyetini ne de fiil ehliyetini ortadan kaldırır. Fakat hata, bazı 
şeylerden sorumlu olmamaya bir maziret olabilir. Çünkü bu hususta Ra- 
sulullah (s.a) şöyle buyurmuştur: "Şüphesiz ki Allah, ümmetimden hatanın, 
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. illa iin 
unutmanın ve onlara zorla yaptırılanın günahını düşürmüştür. " 
B. Hata Nerelerde Mazeret Sayılır: 


a. Allah'ın haklarında mazeret sayılır. İster bu haklar ibadet İsterse ceza 
olsun. Mesela: 

- Kişinin kıbleyi tayin etmede hata etmesi mazerettir. Namazı sahihtir. 

- Yine insanın, hanımı sanarak yabancı bir hanımla ilişkide bulunması 
durumunda, bu hatası zina cezasını düşürür. Çünkü cezalar kesin suçlara 
uygulanır, şüpheli suçlardan düşürülür. 

b. Kulların bedeni ceza mahiyetindeki haklarını da düşürür. Mesela: Bir 
insan başkasını hata ile öldürürse, ona kısas uygulanmaz. Fakat kulların 
mali ceza sayılan haklarını düşürmez. Örneğin, birini hata ile öldüren, diyet 
ödeme sorumluluğundan kurtulamaz. Ancak diyeti sadece hata İle öldüren 
değil, bütün erkek akrabaları üç yıl müddetinde öderler. Böylece hata 
burada da etkisini göstermektedir. Zira kasıtlı olarak birini öldürenden kısas 
yapma cezası affedilir ve ondan diyet istenirse diyeti, bizzat katilin ödemesi 
gerekir. Allah Teala, hata İle öldürme hakkında şöyle buyuruyor: "Kim bir 
mü'mini hata İle öldürürse, bir mü'min köle azad etmesi, bir de ölünün 


ailesine diyet teslim etmesi gerekir... Köle bulamayan kişinin arka arkaya 


iki ay oruç tutması gerekir. 20) Hadis-i şeritler bu ayette zikredilen diyetin 
hata ile öldürenin erkek akrabaları tarafından ödeneceğini beyan etmişlerdir. 
Kasıtlı olarak birini öldürenin, kısasının affedilip diyet ödemesi hakkında da 
Allahu Teala şöyle buyuruyor: "Ey İman edenler! Öldürülenler hakkında 
kısas size farz kılındı. Hüre hür, köleye köle, kadına kadın, kısas yapılır. 
Fakat kim (katil) din kardeşi tarafından (Ölenin velisi tarafından) 
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affedilirse, örfe uymak ve diyeti güzellikle ona ödemek seal 


Burada diyeti bizzat katilin kendisi öder. Çünkü hatada diyet, telef edilen 
bir kişinin bedelini ödeme mahiyetindedir. Kasıtlı öldürmede ise. katilin 
öldürülmesinin alternatifidir. Kısas katile uygulandığı gibi, diyeti de o öder. 
c. Hata, kulların bedeni cezalar dışındaki haklarını düşürmez ve mazeret 
sayılmaz. Bu itibarla birinin malını hata ile telef eden, o malın değerini 
ödemek zorundadır. 

d. Sözle yapılan muameler için hatanın mazeret sayılıp veya 
sayılamayacağı alimler arasında ihtilaflıdır. 

- Hanefilere göre, bu gibi muamelelerde hata etmek mazeret sayılmaz. Bu 
muameleler ve neticeleri geçerlidir. Öyleki bir insan yanlışlıkla hanımını 
bo-şasa, hanımı boş olur. Ahş-veriş yapsa akdi geçerlidir. Ancak rıza 
bulunmadığından sadece fasittir. Sonradan tamir edilebilinir. Çünkü bu 
muameleleri hata ile yapan İnsan, kendi iradesiyle bunları yapmıştır. 

- Cumhur ulemaya göre ise, sözlü muamelelerde hata etmek mazerettir. 
Hata edenin akidleri hükümsüzdür. Bu nedenle bir insan yanlışlıkla 
hanımını boşarsa, hanımı boş olmaz. Mesela, bir şey söylemek isterken, 
ağzından yanlışlıkla hanımını boşadığı ifadesi çıkarsa, hanımı boş olmaz. 
Zira bir söze itibar edebilmek için onun kasıtlı olarak söylenmesi gerekir. 
Hata edenin ise, böyle bir kastı yoktur. Sözün maksatlı söylenmesi şart 
olduğundandır ki, uyuyan ve baygının sözlerine itibar edilmez. Çünkü 
sözler, konuşanın maksadını aktarmak için konulmuş vasıtalardır. 
Konuşanın, her hangi bir maksadı olmadığında artık onun sözü boş laftır ve 
itibar edilmez. Nitekim hatanın muaf oludğunu beyan eden ve yukarda 
zikredilen hadis-i şerif de bunu ifade etmektedir. 

Hanefiler, cumhur'a şu cevabı vermişlerdir: "Hanımını boşayanın hata ettiği, 
bilinemeyen gizli hususlardandır. Şeriatın koyucusu, gizli hususlar için belli 
alâmetler koymuş, o alâmet görülünce gizli şeyin var olduğu farz edilmiştir. 
Konulan alâmet; akıllı olmak ve ergenlik çağına ermektir. Mademki boşama 


sözü akıllı ve baliğ bir insanın ağızından çıkmıştır, onun sözüne İtibar edilir. 
Uyuyan veya bayılan bir İnsan farklıdır. Çünkü onların maksatsız 
konuştukları açıktır. Buna dair bir alâmet koymaya ihtiyaç yoktur. 
Kanaatimizce cumhurun görüşü daha isabetlidir. Yanlışlıkla hanımını 
boşayanın hanımı boş olmaz. Her ne kadar zayıf da olsa, baştarafta geçen 
hadis-i şerif bunu ifade etmektedir. 


C. Hatanın çeşitleri: 


Hata; işde hata, kasıtta hata, takdirde hata olmak üzere başlıca üç kısma 
ayrılmaktadır. 

a. işde (fiilde) hata: Bundan maksad, kişinin yaptığı herhangi bir İşde hata 
etmesidir. Mesela nişan aldığı belli bir hedefe atmak isterken yanlışlıkla 
insana atması ve onu öldürmesi veya ramazanda oruçlu olduğu zamanda ab- 
dest alırken ağzına su vermek istemesi ve yanlışlıkla boğazına suyun 
kaçması gibi. 

Bu türden olan hatalar, bedeni cezaları düşürürler, fakat mali cezaları 
düşürmezler. Hata ile birini öldürene kısas uygulanmaz. Fakat bundan diyet 
ödeme yükümlülüğü düşmez. 

b. Kasıtta hata: Burada kişi, yapmakta olduğu işde değil, maksadında 
yanlışlık yapar. Mesela, bir insanı av hayvanı sanarak onu öldürmek buna 
misaldir. Bu türden olan hatalar da bedeni cezaları düşürürler. Fakat mali 
sorumlulukları ortadan kaldırmazlar. Misalde zikredilen katile kısas 
uygulanmaz, fakat diyet gerekir. 

c. Takdir ve tahminde hata: Burada kişi, yaptığı tahminde hata eder. Bu da 
çeşitli tahminler olabilir. Mesela bir doktor, hastalığı teşhis ettiğini tahmin 
eder, ona göre ilaç verir, sonra hastalığın başka bir hastalık olduğu ve ilacın 
yanlış olarak verildiği, bu yüzden hastanın öldüğü anlaşılırsa, burada bir 
takdir etme hatası vardır. Keza bir doktor, hastanın belli bir organının 
kangran olduğu kanaatine varır, onu keser, daha sonra organın kangran 
olmadığı ortaya çıkarsa, burada da bir tahmin hatası vardır. 

Bu gibi hatalardan kişi sorumlu değildir. Hatası onu mazur kılar. Kıbleyi 
yanlış tahmin etme de böyledir. 


3. Şaka: 


Bundan maksad, kast etmediği bir sözü veya hükmü şaka yoluyla 
söylemesidir. Şaka yapan kendi iradesiyle konuşur. Konuştuğunun hangi 
manayı ifade ettiğini bilir. Fakat o, konuşmasının gerektirdiği hükümleri 
kast et-mememektedir. 


Hükmü: 


Şaka, ne hak ehliyetini, ne de fiil ehliyetini ortadan kaldırır. Fakat bazı 
hükümlerin geçersiz olmasına sebep olur. Bunları şu şekilde Özetlemek 
mümkündür: 

A. Haberler: Şaka yoluyla zikredilen haberler batıldır. İtibar edilmez. Çünkü 
doğru olan haberlere itibar edilir. Haberin şaka yoluyla aktarılması ise, onun 
yalan olduğunu ortaya koyar ve kabul edilmez. 

Mesela bir insan, şaka yoluyla altş-veriş yapmış olduğunu, evlendiğini veya 
hanımını boşamış olduğunu haber verip de itirafta bulunsa, bunun itirafı 
kabul edilmez. Hatta şaka yapanın, sonradan ciddiye çevirmesi bile 
reddedilir. Çünkü yalan bir şeyi kabul etmek geçersizdir. 

B. İnançla İlgili şakalar: İnanç ciddi bir meseledir. Bunda şaka, gevşeme ve 
alay etme caiz değildir. Bu itibarla inançla ilgili olan şakaya itibar edilir ve 
sonuçlarını doğurur. Mesela, bir insan şakadan kâfir olduğunu söylerse, 
kâfir olur, ona tevbe etmediği sürece mürtedin hükmü uygulanır. Çünkü İti- 
kadi şeylerle şaka yapmak, onları alaya almak olur, dinle alay etme ise 
kişiyi küfre götürür. Nitekim yüce Mevla şöyle buyurmuştur: "Onlara niçin 
alay ettiklerini sorsan, yemin olsun ki: "Biz lafa dalmıştık eğleniyorduk" 
derler. Onlara de ki: "Allah ile, ayetleri ve Peygamberi ile mi alay 
ediyorsunuz?" Artık özür beyan etmeyin. Çünkü sizler iman ettikten sonra 
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kâfir oldunuz. laz 


C. Şaka İle bir kısım akidleri yapma: 

Şaka yapma bakımından akidler İki kısma ayrılmaktadır: 

a. Şaka ile yapılsa da geçerli olan ve hükümlerini doğuran akidler. Bunlar 
da evlenme, boşanma, ve tam boşanmayan hanıma dönmeyi söylemedir. 
Çünkü bu hususta Rasulullalı (s.aj şöyle buyurmuştur: "Üç şey vardır ki, 
onların ciddisi de ciddidir, şakası da ciddidir. Bunlar da: Evlenmek, 
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boşanmak ve hanımını tekrar geri alm Burada şuna dikkat etmek 
gerekir. Bu akidleri daha önce yaptığını şaka ile itiraf etse geçersizdir. 
Çünkü yalandır. Fakat bunları fiilen şaka ile yaparsa geçerlidir. 


b. Şakaile yapıldıklarından dolayı batıl sayılan akidler. Yukarıda zikredilen 
akidler dışındaki bütün akidler, şaka ile yapılırsa hükümsüzdür. Mesela, 
kişinin şakadan bir şeyi sattığını veya kiraladığını yahut aldığını söylerse, 
bu sözüne itibar edilmez. Akidler doğmamıştır. 


4. Sarhoşluk: 


Bundan maksad, Hanefilere göre kişinin alkol veya her hangi bir 
uyuşturucu alarak ayıklığında ne söylediğini hatırlamayacak derecede ve 
kadını erkekten ayıramayacak kadar sarhoş olması, cumhur ulemaya göre 
ise, konuştuklarının çoğu abuk sabuk olacak seviyede sarhoş olması ve 
aklını gidermesidir. Bundan daha az sarhoş olan uyanık sayılır. 

Aslında sarhoşluk, kişinin aklını çalışmaz hale getirir. Onun temyiz gücünü 
giderir. Bu itibarla sarhoşu, temyiz gücünü kaybeden çocuk, deli ve benzeri 
kişilere kıyaslayıp onların hükmüne tabi tutmak gerekir. Fakat fıkıh 
alimleri, sorhoşa her zaman bu hükümleri uygulamamışlar, sadece mubah 
yolla sarhoş olana uygulamışlardır. Bu nedenle sarhoşu iki kısma ayırmak 
gerekmektedir: Mubah yolla sarhoş olmak, haram yolla sarhoş olmak. 


A. Mubah Yolla Sarhoş Olmak: 


Kişi, uyuşturucuyu, çaresiz kaldığı veya içmeye cebredildiği yahut ne 
olduğunu bilmediği ya da ilaç olduğu için içtiği zaman mubah yolla sarhoş 
olmuş sayılır. Mesela, bir insanın boğazına bir şey tıkanır da onu gidermek 
için İçkiden başka bir şey bulamazsa ve onu İçerek sarhoş olursa, işte bu 
kişi çaresizdir. Eğer içki içmeye zorlanır, içmediği takdirde ölüdürülme 
tehdidi ile karşı karşıya kalırsa ve içkiyi içip sarhoş olursa, bu kişi 
cebredilmiştir. Yahut, üzüm suyunun içkiye dönüştüğünü bilmeden onu şıra 
zannederek içerse ve sarhoş olursa, bu kişi bilmeyerek içendir. 

Şayet, hasta kendisine verilen şurubu içer ve ondan dolayı sarhoş olursa, 
işte bu da ilaç sanandır. 

Bu yolla sarhoş olanın hükmü, bayılanın baygınlık halindeki hükmü gibidir. 
a. Allah'ın hakları: Sarhoşluk anında, Allah Tealanın haklarını ifa etmekle 
yükümlü değildir. Ancak ayıldiktan sonra bunları kaza eder. 

b. Sözlü tasarrufları geçersizdir. Böyle bir sarhoşun alış veriş, kira akdi 
yapması, evlenmesi ve hanımını boşaması, hükümsüzdür. 

c. İşle yapılan tasarrufları, İki kategoride sınırlandırılmıştır: 


1) Yaptığı suçlardan bedenen sorumlu değildir. Zira sorumlu olmanın 
temelini akıllı olmak teşkil eder. Böyle bir sarhoşun aklı başında değildir. 
Mubah yolla sarhoş olduğundan yaptığının cezasını görmesi de söz konusu 
değildir. 

2) Yaptığı suç ve cinayetlerden mali yönden sorumludur. Birinin malım 
telef ederse, onu ödemek mecburiyetindedir. Zira mallar ve canlar himaye 
altına alınmışlardır. Bunların dokunulmazlığı hiç bir mazeretle kaldırılamaz. 
Gana kıymasıyla diyetini, malı telefle de bedelini ödeme yükümlülüğü asla 
düşmez. 


B. Haram yolla sarhoş olmak: 


Birinci şıkta zikredilen sebeplerin dışındaki her hangi bir sebeple kişi sarhoş 
olursa, haram yolla sarhoş olmuş sayılır. 

Fıkıh alimleri, haram yolla sarhoş olanın hükmü hakkında aşağıda 
zikredilecek şekilde İhtilaf etmişlerdir: 


A. Sözlü Tasassurrufları: 


1) Hanefi, Şafii ve Maliki mezheplerinin oluşturudğu cumhur ulemaya göre, 
bazı meseleler hariç, sarhoşun sözlü tasarrufları geçerlidir ve seri 
sonuçlarını tam olarak doğururlar. Mesela, bu halde iken hanımını boşarsa, 
hant-mı boş olur. Zira burada kişi aklının gitmesine, kendisi, hem de haram 
yolla, sebep olmuş ve günaha girmiştir. 

Artık bu, cezasının hafifletilmesine layık biri değildir. Bu nedenle onu te'dip 
etmek için aklının başında olduğu farzedilir ve sorumlu olduğuna karar 
verilir. Bu mesele, miras bırakanını öldürenin mirastan mahrum 
edilmesinde, miras bırakanı diri farzedip terekenin intikaline engel olmaya 
benzemektedir. Nasıl ki, miras meselesinde ölü kişi diri sayılır, konumuzda 
da aklı giden sarhoş akıllı sayılır. Tâ ki, te'dip edilmiş olsun. 

- Hanefilerin İstisna ettikleri sözlü tasarruflar: Sarhoşun dinden döndüğünü 
söylemesi, bir de söyledikten sonra dönebileceği İtiraflarıdır. Zira dinden 
dönmek, inancı değiştirmektir. Bu da kasdın bulunmasını veya uyanık hal- 
de konuşma gibi açık bir alametin bulunmasını gerektirir. Sarhoşta ne kasıt 
vardır, ne de onu gösteren alamet. Bu nedenle dinden döndüğünü ifade 
edenin sözlerine İtibar edilmez ve ona müslüman muamelesi yapılır. 


-Dönmesi muhtemel olan itiraflarının kabul edilmemesine gelince, çünkü 
sarhoş istikrarsız biridir. Bazen bir şey söyler sonra da onun tersini iddia 
eder. İşte bu sebepten dolayı sarhoş olan kişi, zina ettiğini söylese bu sözü 
geçersizdir. Çünkü zina etme itirafı, kendisinden dönülebilinecek bir 
itiraftır. 

- Malikilerin istisna ettikleri sözlü tasarruflar: Bunlar, haram yolla sarhoş 
olanın bütün itirafları ve boşama dışındaki akidleridir. Çünkü, akidlerde 
temyiz gücüne sahip olmak şarttır. Sarhoşun böyle bir gücü yoktur. 
İtiraflarına gelince, eğer malla ilgili itiraflarda bulunursa, buna itibar 
edilmez. Çünkü sarhoş hacir altında (kısıtlı olma) durumundadır. Kısıtlının 
kendisine zarar veren tasarrufları batıldır. 

Şayet İtirafları malla İlgili değilse de, recmedilen Maiz el-Eslemi'nin 
hadisesi, bu türden olan itirafların da geçersiz olduklarını göstermektedir. 
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2) Zahiri mezhebi, Şii, Caferi mezhebi, İmam Ahmed'in bir görüşü ve Ha- 
nefiler den Tahavi'nin görüşüne göre ise, haram yolla sarhoş olanın bütün 
sözlü tasarrufları hükümsüzdür, İtibar edilmez. Sarhoşun hanımını boşaması 
da, alış-verişi de, zina ettiğini itirafı da batıldır. Hiç bir sonuç meydana 
getirmezler. Çünkü bir ayette de ifade edildiği gibi, sarhoş ne söylediğini 
bilmez. Ne söylediğini bilmeyeni, söylediğinden sorumlu tutmak mümkün 
değildir. Sarhoş, aklının gitmesi bakımından deliye benzer ve seri 
hükümlere muhatap olmaz. Ayrıca yükümlü olmanın temel dayanağı olan 
"anlamak" ve tasarrufun sahihliğinin şartı olan "kasıt", sarhoşta yoktur. 
Kanaatimizce, cumhurun görüşü daha İsabetlidir. Çünkü bu insan kendi 
iradesiyle sarhoş olmuş ve neticelerini baştan kabullenmiştir. Artık bunu 
korumaya gerek yoktur. 


B. İşle Yaptığı Tasarrufları: 


1) Sarhoşun, mali yükümlülüklerinden sorumlu olacağı alimler arasında 
ittifak konusudur. Sarhoş, telef ettiği malları Ödemek zorundadır. 

2) Bedeni cezalara gelince, kahir çoğunluğa göre, bunlardan da 
sorumludur. Haram yolla sarhoş olan kişi, birini öldürürse, o da öldürülür. 
Zina ederse, zina etme cezası uygulanır. 

Zahiriye mezhebine göre ise, haram yolla sarhoş olan, bedeni cezalardan 
sorumlu değildir. Buna yalnız içki içme cezası uygulanır. 


Burada da cumhurun görüşünün isabetli olduğu muhakkaktır. Sebep ise, 
yukarıda zikredilen sebeptir. 


5. Sefihtik (Savurganlık, Beyinsizlik) 


Bundan maksad, kişinin aklı olmasına rağmen, malını seri şerifin ve aklın 
uygun görmediği yerlere harcamasıdır. 

Görüldüğü gibi sefih, aklı olan bindir. Fakat rüşde ermemiştir. Sefih, akıllı 
ve ergenlik çağına eren bir kişi olması hasebiyle, hem hak hem de fiil 
ehliyetine sahiptir. Ancak malını aklın icabettirdiği yerlere harcamadığından 
fiili ehliyetinde, arıza bulunan biri sayılmıştır. Bu itibarla sefih, aslında 
bütün hükümleri yerine getirmekle yükümlüdür. Ancak sefihlik arızası, bazı 
hükümleri etkilemektedir. Bu etki kendisini iki surette göstermektedir: 

a. Küçük çocuğun sefih olarak ergenlik çağına ulaşmasında. 

b. Akıllı ve baliğ olan sefihin, hacir altına alınmasında. (Kısıtlı 
yapılmasına). 


A. Ergenlik Çağına Sefih olarak Erenin Durumu: 


a. Böyle bir insan, malının kendisine teslim edilmesi dışında bütün haklara 
sahip ve her yükümlülükle mükelleftir. Mali olmayan akidleri, geçerlidir. 
İşlediği suçların hepi sinden eksiksiz sorumludur. İbadetlerin tümünü 
yapmaya mecburdur V.S. 

b. Sefihe, mallarını teslim etmenin caiz olmadığı hususunda, Zahiriye 
dışında bürün mezhepler ittifak etmişlerdir. Çünkü bu hususta Allah Teala 
şöyle buyurmuştur: "Allah'ın, yaşayış sebebi kıldığı inallarınızı aklı zayıf 
(sefih) olanlara vermeyin. Fakat onlara mallarından yedirin ve giydirin. Ve 
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onlara güzel söz söyleyin."2” 
Çocuk ergenlik çağma erince bakılır, eğer raşid ise ona mallan verilir. 
Çünkü bir ayette şöyle buyurulmuştur: "Evlenme çağına gelinceye kadar 
yetimleri deneyin; eğer rüşde erdiklerini açıkça görürseniz, mallarını 
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kendilerine verin..." 


C. Rüşd Nedir Ve Nasıl Bilinir: 


1) Zahiriye mezhebine göre raşid, akıllı olarak ergenlik çağına erendir. Se- 
h'h ise, aklı olmayandır. Bu nedenle cumhurun sefih saydığı bunlara göre 
sefih değildir ve mallan kendisine teslim edilir. 

2) Şii Caferilere göre rüşd, akıllı olmak, baliğ olmak, malını güzelce idare 
etmek ve dinde adil olmaktır. Ancak dinde adii olma şartı ittifakla kabul 
edilen bir şart değildir. 

3) Cumhur ulemaya göre rüşd. akıllı olmak, baliğ olmak ve malını muh- 
faza edecek yetenekte olmaktır. 

Cumhur ulema, rüşdün gerçekten bulunmasını şart koşmuşlar, Ebu Hani-fe 
ise, yirmi beş yaşma kadar rüştün gerçekten bulunması gerektiğini, bu yaşa 
ulaştıktan sonra ise, artık rüşdün gerçekten varlığının şart olmadığını, var 
olduğu kanaatiyle hareket edileceğini söylemiştir. 

Cumhlur ulemaya göre kişi, seksen yaşma da ulaşsa, gerçekten raşid 
olmadıkça malı ona teslim edilmez. Zira sefih, malları açısından delilere 
benzer. Delilere, belli bir yaşa ulaştıklarında kendilerine malları verilmediği 
gibi sefihlere de verilemez. 

Ebu Hanife ve Züfer'e göre İse, sefihe mallan, yirmi beş yaşına kadar 
verilmez. Bu yaşa ulaştıktan sonra, artık malları kendisine teslim edilir. 
Çünkü bu yaşa ulaşıncaya kadar tecrübe kazanmış olur. Ayrıca bu yaşa 
ulaştıktan sonra, mallarını kendisine vermeyerek onu te'dip etme, 
faydasızdır. Çünkü büyümüştür. Mallarını kendisine vermemeyi bir 
cezalandırma kabul etme de caiz değildir. Çünkü cezalar şüphe ile düşerler. 
Ayette rüşdün şart koşulmasına gelince, yirmi beş yaşına ulaşanda rüşdün 
bulunduğu kanaatine varılır ve şart tahakkuk etmiş olur. 

Âyetin zahiri, cumhurun daha isabetli olduğunu göstermekledir. Bu nedenle 
cumhurun görüşü tercihe şayandır. 


B. Sefihin Hacir Altına Alınması (Kısıtlı Olması) 

Fıkıh alimleri, sefihin hacir altına alınıp alınmaması hakkında ihtilaf 
etmişlerdir. İster sefihlik küçüklükten devam eden köklü bir sefihlik olsun, 
isterse kişi ergenlik çağına erdiğinde raşid olmasına rağmen daha sonra 


meydana gelen bir sefihlik olsun kısıtlı olma yönünden hükümleri aynıdır. 


a. Cumhur Ulemaya Göre: 


Şafii, Maliki, Hanbeli, Caferi mezheplerinin ve Hanefi mezhebinden Ebu 
Yusuf ve Muhammed'in oluşturdukları cumhur ulemaya göre, aslından veya 
sonradan sefih olan kişi, hacir altına alınır ve malt tasarrufları açısından 
temyiz gücüne sahip olan küçük çocuk gibi olur. Bağışı kabul etme gibi 
men-raatına olan tasarrufları geçerlidir. Keza bozulma ihtimali olmayan 
evlenme ve boşanma gibi akidlcri geçerlidir. Fakat bozulma ihtimali olan ve 
sadece kendisine zarar veren bağışta bulunma gibi akidleri hükümsüzdür. 
Kendisinin zarar ve menfaatına olabilecek alış veriş, kira akdi gibi 
tasarrufları ise, velisinin İznine bağlıdır. 

Cumhur ulema sefihin hacir altına alınacağına dair şu delilleri 
zikretmişlerdir: 

1) Şu âyet-i kerime, sefihin velisi bulunduğunu ifade etmektedir. Veli ise, 
hacir altına alınmasından sonra tesbit edilir. "Eger borçlu sefih veya zayıf 
yahutta yazdırmaya gücü yetmeyen biri ise, onun yerine velisi doğru olarak 
yazdırsın..."(1) 

2) Hz. Ali, Hz. Osman'ın halifeliği döneminde ondan, Cafer-i Tayyar'ın oğlu 
Abdullah'ı hacir altına almasını istedi. Fakat Osman, Abdullah'ın ticarette 
maharetli olan Zübeyr b. el-Avvam'la ortaklık yaptığından onu raşid gördü. 
Hacir altına almadı ve şöyle dedi: "Ortağı Zübeyr olan bir insanı ben nasıl 
hacir altına alabilirim." 

Şayet sefihi hacir altına alma caiz olmasaydı, Hz. Ali, Osman'dan bunu 
talep etmezdi. 

3) Sefih, mallarında İyi davranamaz, bu nedenle mallarını himaye edecek 
bir velinin, hacirden sonra, tayin edilmesi bizzat kendi menfaatına olur. 

4) Sefih, mallarını saçıp savurmakla muhtaç olur ve topluma bir yük halini 
alır. Toplumun menfaati de sefihin hacir altına alınmasını gerektirmektedir. 
Çünkü topluma zarar veren herkesin tasarrufları kısıtlanır ve hacir altına 
alınır. Mesela, bilgisiz doktor, çılgın müftü hacir altına alınırlar. Sefihin 
durumu da bunu icap ettirir. 


b) Ebu Hanife Ve Züfer'e Göre İse: 


Her ne kadar sefih olarak ergenlik çağma erene, yirmi beş yaşına kadar 
mallan teslim edilmese de sefih, hacir altına alınamaz. Onun bütün mali 
tasarrufları geçerlidir. Velevki bağışta bulunması gibi zararına olan bir 
tasarruf olsun. Ebu Hanife görüşüne delil olarak özetle şunları zikretmiştir. 


1) Enes b. Malik (r.a) diyor ki: "Resulullah (s.a)'ın döneminde bir kişi alış 
veriş yapıyordu. Akidlerinde zayıf olan biriydi. Ailesi bunu Resulullah'a 
getirdi ve "Ey Allah'ın Rasulü! Sen bunu hacir altına al, çünkü bu, alış veriş 
yapıyor. Akidlerinde zayıf biridir" dediler. Resulullah (s.a) ona, alış veriş 
yapmasını yasakladı. Fakat o kişi "Ey Allah'ın Rasulü! Ben alış veriş 
yapmadan duramam" dedi. Resulullah da "Eğer alış verişi bırakmıyorsan 
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2 
şöyle de: işte şu şu kadardır. Fakat aldatma ol Bundan sonra o adam 
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alış-veriş yaptığında "aldatma yok" derdi, 28 


Abdullah b. Ömer de diyor ki: Bir kişi Resulullah (s.a)'a, alış verişte 
aldandiğini anlattı. Resulullah ona: "Alış veriş yaptığında de ki: "Aldatma 
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yok" buğulu“ 


Şayet sefihin mutlaka hacir altına alınması gerekseydi, Resulullah (s.a) bu 
adamı hacir altına alır ve bir daha alış veriş yapamamasını emrederdi. 
Halbuki, adamın İsrarından sonra Resulullah (s.a), ona alış veriş yapma izni 
vermiştir. 

2) Sefih, şer'i yükümlülüklerle mükellef olduğundan, yaptığı akidleri yerine 
getirmek zorundadır. Eğer hacir altına alınırsa sözleşmelerini ifa edemez, 
böylece bu husustaki naslara muhalefet etmiş olur. 

3) Sefih, bütün şer'i hükümlerle mükellef olduğundan, onun aklı tamdır, 
eksik değildir. Aklın tamhğı ise, fiil ehliyetinin tamlığını gerektirir. Bu da 
hacir altına alınmamasını icab ettirir. 

4) Sefihi hacir altına almak, ne kendisi için ne de toplum için faydalıdır. 
Kendisi İçin faydalı olmadığı, hürriyetinin kısıtlanmasında sözünün, hatta 
insanlığının itibar edilmemesinde görülür. Onun bütün mallarını heder 
etmesi, hürriyet ve insanlığına kısıtlama getirilmesinden daha İyidir. 
Toplum için faydalı olmadığı ise, şurada hissedilir, milli servetin heder 
edilmesinden ise, sefihin elinden çıkıp daha güzel kullanılması toplum için 
daha hayırlıdır. Ebu Hanife'nin delilleri daha akla yatkınsa da, cumhurun 
dayandığı âyet, hacirin gerektiğini İfade etmektedir. Resulullah (s.a)'ın hacir 
altına almadığı adama gelince, ihtimal ki bu sahebe teknik anlamda sefih 
olmadığındandır. 

Bundan dolayı sefihlerin hacir altına alınması görüşü daha evladır. 


6. İkrah (Zorlama, Cebretme) 


Daha önce beyan edildiği gibi fiil ehliyetini anzalayan sebeplerden biri de 
ikrahdır. Semavi olmayan ve kullar tarafından meydana getirilen bir 
arızadır. Ancak bu arızaya bizzat yükümlü değil, onun dışında biri sebep 
olur. 

Azimet ve ruhsat bölümünde ikrahdan uzunca bahsedilmiştir. Orada ikrahın 
tarifi, şartlan, türleri ve hükümleri beyan edilmiştir. Burada ise muhatabın 
fiil ehliyetine etki etmesi yönünden İkrahın sözlü tasarruflara ve yapılan 
işlere ait olan hükümlerini kısaca özetlemeye çalışacağız. 


A. İkrahın Sözlü Tasarruflara Tesiri: 


a. Haneliler dışındaki cumhur ulemaya göre, bir insana zorla söyletilen 
sözün hiç bir hükmü yoktur. İster söz evlenme, boşanma gibi bozulmaları 
mümkün olmayan akitieri meydana getiren bir söz olsun, isterse ahş veriş 
gibi bozulabilen bir akdi meydana getirmiş olsun fark yoktur. Binaenaleyh, 
zorla hanımını boşayanm, hanımı boş olmaz. Cebren bir şeyi satanın satışı 
sahih olmaz v.s. Cumhur ulema, görüşlerine delil olarak şunları 
zıkreımişlerdir: 

- Allahu Teala, cebredilen insanın kâfir olduğunu söylemesiyle kâfir 
olmayacağını beyan etmiş ve şöyle buyurmuştur: "Kim iman ettikten sonra 
Allah'ı inkâr eder, kalbini inkâra açık tutarsa, Allah'ın gazabı onların 
üzerinedir. Bunlara büyük bir azap da vardır. Ancak kalbi imanla mutmain 


olduğu halde, İnkâra zorlanan hariçtir. "29! Elbetteki alış veriş, Allah'ı 
inkârdan daha ağır bir şey değildir ki, akidlerin tümünde ikrah etkili 
olmasın. Binaenaleyh, bütün sözlü tasarruflar ikrahın etkisiyle 
hükümsüzdür. 

- Rasuluilah (s.a), bir hadis-i şerifinde: "Şüphesiz ki Allah, ümmetimden 
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hatanın, unutmanın ve onlara zorla yaptırılanın günahını kaldim 2 
buyurmaktadır. Bu da cebredilenin zorla söyletilen sözlerinden sorumlu 
olmayacağını ifade etmektedir. 

- Hz. Ali ve diğer bir çok sahabe, zorla boşamanın geçerli olmayacağını 
söylemişlerdir. 

b. Hanefilere göre ise, zorla söyletilen sözlerin hepisi aynı değildir. 
Bazılarında zorlamanın hiç bir etkisi olmaz sözü geçerlidir. Diğer bir kısım 
sözlerinde etkili olur ve sözü batıldır. 


- Zorlama ile yaptırılan itiraflar hükümsüzdür. Çünkü kasıtsız olarak 
söylendiğinden, yalan hükmündedir. Yalan itiraflar reddedilir. 

- Zorlama ile yaptırılan, kendilerinden cayma mümkün olmayan ve şaka ile 
de sahih olan evlenme, boşanma gibi akidler geçerlidir. Bunlara zorlamanın 
hiç bir etkisi yoktur. Çünkü bu türden akidlerin meydana gelmeleri için 
kasıtlı olmaya ihtiyaç yoktur. Nitekim, şaka ile de yapılslar geçerlidirler. 

- Zorlama ile yaptırılan, kendilerinden caymak mümkün olan ve şaka ile 
sahih olmayan akidler ise, fasittir. Alış veriş, kira sözleşmesi gibi. Bu 
akidler, zorla yaptınlırsa, batıl değil fasittirler. İkrahdan sonra düzeltilmeleri 
mümkündür. Bunlar tamamen hükümsüz değillerdir. 

Çünkü zorlama rızayı ortadan kaldırsa da, kişinin iradesini tamamen yok 
etmemiştir. Zira zorlanan kişi, cezalara katlanarak bunları yapmayabilir. Ta- 
raiların rızası ise, akdin geçerli olmasının değil, sıhhatinin şartıdır. Burada 
rıza olmadığından akid sahih değil fasittir. Fakal tamamen batıl değildir. 
Hanelilere göre fasitlik batıl olmadan farklıdır. Fasidi düzeltme 
mümkündür. Batılı değil. 

Cumhurun görüşü daha isabetli görülmektedir. Zorlananın hiç bir sözü 
hüküm doğurmaz. Hanefilerin. zorlananı şaka edene benzetmeleri kıyas 
maal fariktir. Zira zorlamada cebir vardır. Şakada böyle birşey yoktur. Kişi 
kendi yaptığının cezasını çeker. 


B. İkrahın İşle Yapılan Tasarruflara Tesiri: 


a. Eksik İkrah ile zorlanan kimse, yaptığı amellerinden bizzat kendisi 
sorumludur. Mesela, hafif dövülmekle tehdit edilen kişi içki İçerse, ona 
ceza uygulanır. Çünkü zorlama eksik bir zorlamadır. 

b. Tam İkrahla (öldürülme veya azalarından birini koparma tehdidi gibi) 
zorlananın yapacağı işler üç kışıma ayrılır: 

- Yapılması vacip olan işler. Bunları yapmazsa günahkâr olur. İçki içmeye, 
domuz eti yemeye zorlanan bunlara Örnektir. Bunları yapmalı ve canım 
kurtarmalıdır. 

- Yapılmasına ruhsat verilen fiiller. Bunları yapmazsa, sevap kazanır. 
Yaparsa günahkâr olmaz. Kalbi imanla dolu olduğu halde öldürülme tehdidi 
altında kâfir olduğunu söylemek buna misaldir. Diretirse, şehid olur. 
Söylerse günahkâr olmaz. 

- Yapılmasına asla ruhsat verilmeyen fiiller. Masum bir insanı öldürmek, 
zina etmek, Hanefilere göre babayı dövmek bu fiillere Örnektir. 


İçtihad Etme Meselesi: 


Tarifi: İçtihadın lügat manası, her hangi bir şeyi yaparken, bütün gayreti 
sarfetmek ve elden gelen çabayı harcamaktır. 

Fıkıh usulündeki ıstılahı manası ise, müctehid alimlerin hüküm çıkarma 
yoluyla şer'i hükümleri bilmeyi talep etmesidir. 

Tarifteen de anlaşıldığı gibi içtihad yapmak için, şu temel esasların 
bulunması gerekmektedir: 

a. Müctehidin, daha fazlasından aciz kalacağı derecede bütün çabasını 
harcaması gerekir. 

b. Çabasını harcayanın müctehid olması gerekir. Müctehid olmayanın bu 
yolda harcadığı çabalara itibar edilmez. 

c. Çaba, şer'i hükümleri öğrenme ve tanıma, maksadıyla harcanmalı, başka 
bir maksatla harcanmamahdır. Bu nedenle, kelimelerin lügat manalarını 
veya gramerdeki yerlerini, yahut belagattaki edebi değerlerini öğrenmek 
için harcanan çabalar, fıkıh usulünde içtihad sayılmaz. 

d. Şer'i hükümleri öğrenmeye çalışma, fıkıh usulündeki hüküm çıkarma 
yollarıyla olmalı, konuları ezberemekle veya müftülerden sorup 
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öğrenmekle, yahut kitaplardan okumakla oltsamalıdın” 
Müctehidin Şartları 


Bir alimin müctehid olabilmesi için, aşağıda zikredilen şartlara sahip olması 
gerekmektedir. Aksi takdirde müctehid olamaz. Bu şartlar şunlardır: 


1) Arapçayı Bilmek: 


Bir kişinin müctehid olabilmesi için Arapçayı, Arapların konuşmalarında 
ifade şekillerini, edebi metinlerini, belagat ve fesahatlarını, kelimeler 
arasındaki nüansları iyi bilmesi gerekir. Bu da Arap dilinin gramerini, 
belagatını, edebiyatını okumayı veya halis Arap olmasından tabiatiyle 
bunları bilmeyi gerekli kılmaktadır. Zira şeriatın temel kaynağı olan Kur'an- 
ı Kerim ve onu açıklayan sünnet-i seniyye, Arap dilinin en beliğ ve fasih 
üsluplarıyla gelmişlerdir. Yeteri kadar Arapça bilmeyenin, içtihad gibi zor 
bir fiili başaramayacağı muhakkaktır. Günümüzde Arapça öğrenme 


zorluğuna katlanamayan ve tercüme eserlerden beslenen hayali 
müçtehidlerin abuk sabuk konuşmaları, yerine göre Resulullah (s.a)'ı 
yargılamaya kalkışmaları ve Allah'ın Kitabını aciz akıllarına uydurmaya 
çalışmaları, Arapçayı bilmenin zorunlu olduğunu açıkça ortaya 
koymaktadır. 

Müctehidin, Arapçanın bütün kelimelerinin manasını, çeşitli kabilelerin şive 
farklılıklarını ve üsluplarını bilmesi şart değildir. Fakat ne kadar çok bilirse, 
o kadar güçlü müctehid olacağı muhakkaktır. 

İmam Gazali, müctehidin Arapçayı ne kadar bilmesi gerektiği hususunda 
şunları söylemektedir: "Müctehidin bilme mecburiyetinde olduğu Arapça 
seviyesi, Arapların konuşmalarını anlaması, cümle ve kelimeleri kullanma 
üsluplarını bilmesidir. Bu kadar bilmesi lazımdır ki, Arapça bir metin ve 
sözün, açık ifadeler mi yoksa kapalı bir kelam mı, hakiki manada kullanılan 
mı yoksa mecazi anlamda isti'mal edilen mi, genel bir ifade mi yoksa Özel 
bir hüküm mü, muhkem mi yoksa müteşabih mi, kayıtsız şartsız mutlak mı 
yoksa kayıt ve şartlara bağlı mı olduğunu idrak edebilsin. Metnin içeriğini 
ve genel anlamını kavrayabilsin, yanlışlığını ve mefhumunu anlayabilsin." 
Müctehidin, bu seviyede Arapça bilme mecburiyetinde olması, yaptığı 
İçtihadın, müctehid olmayan müslümanları bağlamasının tabii bir 
sonucudur. Okuduğu her Arapça kitabı anlayamayan, zor metinler altından 
kalkamayan bir insanın içtihadına ne kadar güvenilir. Kaldı ki elifi, ba'yı 
bilmeyenlerin içtihadları hepten mürekkep bir cehalettir. Herkes haddini 
bilmeli ve ona göre davranmalıdır. Aksi takdirde hem kendisi sapar, hern de 
İnsanları saptırır. 


2. Kur'ân'ı Bilmek: 


İçtühad eden zatın, Kur'anın tümünü genel olarak, hüküm ayetlerini İse, 
detaylı olarak bilmesi, nasihini ve mensuhunu öğrenmiş olması, ahkâmla 
ilgili olan ayetlerin iniş sebeplerini bilmesi şarttır. Zira Kur'an, İslâm 
hukukunun temel kaynağıdır. Diğer bütün delillerin menbaıdır. Her ne kadar 
müç-tehidin hafız olması, şart değilse de, meselelerle ilgili ayetlerin 
yerlerini bilmesi gerekmektedir. 

Kur'an'ın ahkâmla ilgili ayetlerini özel bir eser şeklinde yazan bir çok alim 
çıkmıştır. Bunlara başvurularak ahkâm ayetlerinin kahir çoğunluğunu 
öğrenmek mümkündür. Bu sahada yazılan kitaplardan bazıları şunlardır: 

- Cessas'm "Ahkâmu'l-Kur'an" İsimli eseri. 


- İbni Arabi'nin "Ahkâmu'I-Kur'an" adlı kitabı. 
Nasih ve mensuhla ilgili olarak yazılan kitapların en önemlilerinden biri de 
Nehhâs'ın yazdığı eserdir. 


3. Sünneti Bilmek: 


Müctehid olacak alimin, sünneti bilmesi gerekmektedir. Çünkü, Kur'an'dan 
sonra İslâm hukukunun ikinci kaynağı ve Kur'an'ı açıklayan şerhi sünneti 
se-niyyedir. Kur'ân'ı, en doğru ve güzel açıklayan Resulullah (s.a)'dır. Zira 
bu ona yüklenen bir vazifedir. "... Sana da Kur'ân'ı gönderdik ki, İnsanlara 


33 
kendilerine gönderileni açıklayasın ve onlar da düşünsünler." 


Resulullah (s.a)'ın fiilleri, sözleri ve tasvibinden ibaret olan sünnete aşina 
olmayanın veya onu hesaba katmayanın, değil ki müctehid olması, alim 
sayılması dahi yanlıştır. Çünkü Kur'anın açıklanmasından mahrumdur. 
Müctehidin bilmesi şart olan sünnetin miktarı, Resulullah (s.a)'ın yapmakla 
yükümlü olduğumuz hükümlerle ilgili olan sözlerini, fiillerini ve 
tasviplerini okuyup anlayarak İdrak etmek, nasih ve mensuhlannı, amm ve 
haslarını, mutlak ve mukayyedlerini, rivayet yollarını, raviler zincirini, 
ravilerin hallerini, hadislerin sahih veya zayıf olduklarını, mütevatir veya 
ahad oluşlarını, içerdikleri manaları, hangi münasebetle söylendiklerini 
bilmektir. 

Müçtehidin, sünnetin tümünde bulunan bu hususları bilmesi, şart değil, 
ahkâmla ilgili olan hadislerin bu Özelliklerini bilmesi şarttır. Yine bu 
hadisleri ezberlemesi de şart değildir. Elinde sahih hadis kitaplarının 
bulunması ve müçtehidin ahkâmla ilgili olan hadislerin bu kitaplardaki 
yerlerini bilmesi, hadis alimlerinin hadis kriteri olarak yazdıkları kitaplara 
sahip olması ve onları okuyup anlaması yeterlidir. Zira bütün hadisleri 
yukarıda zikredilen şekilde bilmek, hemen hemen bir beşerin takati üstünde 
olan bir özelliktir. Buna ulaşmak nerede ise İmkânsızdır. 


4. İcma Bulunan Konulan Bilmek: 


Müçtehidin, icma yapılan konulan bilmesi gerektiği ittifak konusudur. İc- 
maın kesin olarak yapıldığı mevzular, şunlardır: Farzlar, mirasla İlgili temel 
hükümler, Kur'ân ve sünnetin beyan ettikleri ve üzerlerinde icma edilen 
haramlar ve sahabiler döneminden itibaren müçtehid imamların asrına kadar 


yapılan diğer icma meseleleridir. Müçtehidin bu konuların hepisini ezbere 
bilmesi şart değüdir. Fakat ele aldığı her mesele hakkındaki icmal bilmek 
zorundadır. 

Diğer yandan müçtehidin fıkıh ekollerinin İhtilaf ettikleri temel esasların 
neler olduğunu bilmesi de gerekmektedir. Medineli fakihlerin, Irak fakihle- 
rinden farklı metodları olduğunu bilmeli, selim aklı ve dengeli takdiriyle, bu 
ekolleri birbiriyle karşılaştırmalı, hangisinin Kur'an ve sünnete daha yakın 
olduğunu idrak etmelidir. Böylece kendi görüşüne muhalif olanların 
kanaatlerini Öğrenir, hem kendisini yanlış yapmadan uzaklaştırır, hem de 
görüşünün sağlamlığım ölçer ve kendisine güveni artar. 

İmam Ebu Hanife, insanların ihtilaflarını en iyi bileni, insanların en alimi 
sayardı. Zira çeşitli görüşlerin çarpışmasıyla hak nuru parlar ve ortaya çıkar. 
İmam Malik, Ebu Hanife'nin talebeleriyle karşılaşınca İncelediği konular 
hakkında Ebu Hanife'nin görüşlerini sorardı. 

İmam Şafii, fıkıh alimlerinin ihtilaflarını inceleyip o konularda derinleşİn- 
ce, fıkıh usulü ilmini ortaya çıkarmış ve fıkhın ölçüsünü icad etmiştir. 
Vakıa, insanın sahabe, tabiin ve onlardan sonra gelen fakihlerin sözlerini 
incelemesi ve onları birbiriyle karşılaştırması, kişide yorum yapma, takdir 
etme ve derinliklere İnme melekesini geliştirir ve onu insaflı bir münek-kid 
yapar. 

Fakihlerin ve mezheplerin İçtihadlarını karşılaştıran kitaplardan bazıları, 
Hanefi mezhebinde Kaşani'nin "Bedai es-Sanai" isimli eseri, Maliki 
mezhebinde İbnü Rüşd'ün "Bidayetü'l-Müçtehid" isimli kitabı, Hanbeli 
mezhebinde İbni Kudanıe'nin "el-Muğni" isimli eseri, Şafii mezhebinde 
Nevevi'nİn "el-Mezheb ve Şerhuhu" isimli eseri, Zahiriye mezhebinde de 
İbni Hazm'm "el-Muhatla" isimli kitabıdır. 


5. Kıyas Yapmayı Bilmek: 


Müçtehidin sahih kıyasın nasıl yapıldığını bilmesi gerekmektedir. Bu da 
müçtehidin, hükmün dayanağı olan nassı, hükmün illetini ve bu İlletin belli 
olmayan hüküm için geçerli olup veya olmayacağım bilmesini 
gerektirmektedir. Ayrıca müçtehidin, kıyasla ilgili olan kural ve kriterleri, 
selef-i salibinin bu sahada takip ettikleri metodları bilmesi İcap etmektedir. 

İmam Şafii, "İçtihad, kıyası bilmektir" demekte, Esnevi de: "Müçtehidin 
kıyası ve şartlarım bilmesi lazımdır. Zira kıyas, içtihadın temelidir ve 
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hükümlerin sayısız detaylarına ulaştıran bir yoldur...“ demektedir. 
6. Şeriatın Gayesini Bilmek: 


Şer'i deliller izah edilirken, mesalih-i mürsele bölümünde İslâm şeriatının 
temel gayesinden bahsedilmiştir. Burada da, içtihad eden kişinin bilmesi 
açısından şer'i şerifin gayesinden bahsetmek gerekmektedir. Bununla ilgili 
olarak şunları Özetle zikretmek mümkündür. 

İslâm şeriatının temel gayesi, insanların huzur ve saadetlenini sağlamak, 
onları ilahi rahmet ve nimetlere ulaştırmaktır. Nitekim yüce Mevla şöyle 
buyurmuştur. "Ey Muhammedi Biz seni ancak alemlere rahmet olarak 


yn 
gönderdik". "Ey iman edenler! Size, Rabbinizden bir öğüt gelmiştir. O, 
kalplerdeki hastalıklar İçin bir şifa, iman edenler için bir hidayet ve 
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rahmettir." 136) 


İslâm nizamının hedeflediği bu yüce gaye, İslâm hukukunun insanların 
menfaat ve maslahatlarını gözönünde bulundurmasını gerekli kılmıştır. İster 
bu menfaatler, gerçekleşmeleri zaruri olan maslahatlar, ister bulunmalarına 
ihtiyaç hissedilen maslahatlar, İsterse bulunmaları güzel olan maslahatlar 
olsunlar. 

Yine bu gayeden dolayı İslâm hukukunun, çok zaruri olmadıkça her zaman 
kolaylıkları zorluklara tercih ettiğini, ancak yeryüzünden fesadı kaldırma 
mecburiyetinden dolayı cihad gibi zor bir yükümlülüğü farz kıldığını 
görürüz. 

İslâm hukuku, insanları ilahi merhametten payidar etmek için şu üç yolu 
takip etmiştir. 

- Ferdleri arındırmak. 

- Adaleti sağlama 

- Kişilerin gerçek menfaatlerini tahakkuk ettirmek. 


A. Ferdleri Arındırmak: 


İslâm, toplumun küçük birimi olan fertleri, gelişigüzel yetişmeye terk 
etmemiş, onların daha küçükken kendilerine ve çevrelerindeki insanlara 
Zarar verecek huy ve adetlere esir olmalarını serbest bırakmamış, aksine 
onları, adeta kirlerden yıkarcasına manevi hastalık ve mikroplardan 


arındırma yolunu izlemiştir. İslâm'ın farz kıldığı ibadetler bu hedefi 
gerçekleştirmek içİn-dir. Mesela, kulun günde beş vakit Rabbinin 
huzurunda kemali tazimle durması ve O'nun gönderdiği nizamın maddeleri 
mahiyetinde olan Kur'an'i okuyarak namaz kılması, onun kalbinden kendisi 
gibi aciz kullara kin beslemeyi giderir, onu hayasızlık ve kötülüklerden 
uzaklaştırır. Bakarsınki, insanlara karşı güler yüzlü, hoş görülü, 
muamelesinde kendisiyle kolayca anlaşılan biri olur. "... Şüphesiz ki, namaz 


insanı fuhuş ve kötü şeylerden öieloyağs Mü'minin bu halini idrak 
edemeyen akılsızlar ise, onun ahmak, hatta korkak olduğunu sanırlar. 
Kâfirlerin zulmünü önlemek için cihad edip can verdiğini unutuverirler. 

Orucun, fakirlerin halini anlamayı, haccın organize olmayı, zekâtın zengin 
ve fakir arasındaki dayanışmayı sağlamayı öğrettikleri ve böylece ferdi, 
toplum için bir şer aracı değil, hayır vasıtası kıldıkları nasıl inkâr edilebilir? 


B. Adaleti Sağlamak: 


İslâm hukuku, adaletin sağlanmasına büyük bir önem vermiş, düşmana 
karşı dahi insaf ölçülerinin aşümamasmı emretmiştir. "Ey iman edenler! 
Allah için hakkı ayakta tutanlar ve adaletle şahitlik yapanlar olun. Bir 
kavme olan kininiz sizi adaletsizliğe sevk etmesin. Adaletli olun çünkü o, 
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Allah'tan korkmaya daha alkandiy 


İslâmda adalet çok yönlüdür. Yargılarda adalet, idarede adalet, şahitlikte 
adalet, ilişki ve muamelelerde adalet, kanun önünde adalet, sosyal dengeyi 
sağlamada adalet, hakkını alırken adalet, şahsi davranışlarında adalet v.s. 
İslâmda kişi, insanların kendisine nasıl davranmasını isterse, onun da onlara 
karşı öyle davranması esası vardır. 

İslâmda fakir zengin hukuk önünde fiilen eşittir. Onda tarafgirliklere, adam 
kayırmalara, İltimas geçmelere mahal yoktur. "Şayet Muhammed (s.a)'in 


kızı Fatime hırsızlık yapsaydı onun da kolunu keserdim”L 22. esasına 
dayanmaktadır. 

Bu ilahi nizamda sınıf diye bir ayrım yoktur. "Haksız kuvvetli zayıftır, tâ 
kendisinden hak alınıncaya kadar. Haklı zayıf güçlüdür, tâ hakkını alıncaya 
kadar" prensibini esas almıştır. İnsanlar arasında renk ve ırk farkı yoktur. 
Çünkü hepsinin atası Adem, anneleri de Havva'dır. Adem ise topraktan 
yaratılmıştır: "... Hepiniz Ademdensiniz. Adem de topraktandır. Arabın 


Arap olmayana hiç bir üstünlüğü yoktur. Üstünlük ancak Allah'tan 
(40| 


korkmadadır...” 

Evet İslâmda lord avam ayrımı, kast efsanesi, asker sivil farklılığı, zengin 
fakir sınıflandırması yoktur. Zira bu herkesin yaratıcısı ve terbiye edicisi 
yüce Allah'ın nizamıdır. İnsanların hepisi İnsan olmaları itibariyle şerefli 
sayılmışlardır. "Şüphesİizki Biz, Adem oğlunu şerefli kıldık. Karada ve 
denizde taşıdık, temiz şeylerle rızıklandırdık, onları yarattıklarımızın bir 
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çoğundan üstün kıldık "2 Allah nizamı olan Islâm, kimseye 


zulmetmemek için herkesin yaptığının karşılığını görmesini beyan etmiş, 
hiç bir kimseyi başkasının suçundan dolayı hesaba çekmemiştir. "Kim zerre 
kadar iyilik yaparsa onun karşılığını görür. Kim de zerre kadar kötülük 


ia m gi 
yaparsa o da onun karşılığını görür. " 


Allah Teala, haklan yükümlülükler nisbetinde belirleyerek adaleti hassas bir 
şekilde tesis etmiş ve kimseye hak etmediği yükü yüklememiş ve kimsenin 
de hakkım eksütmemiştir. Mesela, kadınların yükümlülüklerini haklarına 
denk kılmış, kölelerin bölünebilen cezalarını hürlerin yansına indirmiştir. 
Çünkü toplumda kölenin hakkı hürlerden daha kısıtlıdır. Şu âyet-i kerimeyi 
okuyup anlayan insaflı İnsan, İslâm'ın adaleti tesise ne kadar ehemmiyet 
verdiğini çok iyi idrak edecektir. "Şüphesizki Allah, adaletli davranmayı, 
iyilikte bulunmayı ve akrabalara yardım etmeyi emreder. Hayasızlığı, 
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kötülüğü ve haksızlığı yasaklar... al 33) 


GC. Kulların Menfaatini Gözetme: 


İslâm'ın bütün hükümleri, muhatabı olan insanların hakiki menfaat ve 
maslahatlarını gerçekleştirmekte ve görünürde faydalı gibi olsa da, zararlı 
şeyleri bertaraf etmektedir. İslâm, gerçekleştirmeyi hedeflediği maslahat ve 
menfaatlerin şu beş şeyi muhafaza altına almakta olacağını beyan etmiş ve 
bunları korumak için bütün tedbirleri almıştır. 

Bunlar da din, can, mal, akıl ve nesildir. Çünkü insanın İçinde yaşadığı 
dünya bu beş. şeyin varlığı üzerine kuruludur. Bunlar olmadan refah bir 
hayat düşünmek mümkün değildir. 


A. Din: 


İnsanlığını idrak eden herkes için kaçınılma/ bir zarurettir. Çünkü, insanı 
diğer hayvanlardan ayıran en belirgin özelliklerdendir. Kişi bu özelliğe 
sahip olduğunda ancak hayvan seviyesinden kurtulup insan edercesine 
erişebilir. Bu nedenle İslâm, toplum için çok zaruri olan bu dini korumayı 
önemli bir maslahat saymış ve bu uğurda can vermeye de sebep olsa, 
gerekenin tereddütsüz yapılmasını emretmiştir. Kişilerin dindarlığı ve 
dolayısıyle kendilerini arındırmaları İçin de ibadetler farz kılınmış, insanı 
mecburi bir tedaviye ve mikroplardan arınma yoluna sevk etmiştir. Tâ ki 
beşeriyetin başına bela kesilmesin, hem kendisinin hem de çevrenin huzur 
ve saadetini kaçırmasın. 


B. Can Güvenliği: 


İslâmin gerçekleştirmek istediği maslahatların zorunlu olanlanndandır. Tabii 
ki can güvenliği, İnsanları öldürmeyi, organlarından birini kesmeyi veya 
yaralamayı, onların şahsiyetlerini rencide edecek söz ve işlere duçar olmayı 
insanın insan olma haysiyet ve şerefini İncitecek davranışlarda bulunmayı 
kesin bir şekilde yasaklamayı ve bunları yapanları cezalandırmayı 
gerektirmektedir. İşte İslâm, bunları işleyenlere verilecek cezaların yapılan 
suçlara deng olmasını öngörmüştür. Tâ ki gevşekliğe yer kalmasın. 

İslama göre. öldüren öldürülür, organ kesenin organı kesilir, İffetli İnsanlara 
hayasızlık iftirasında bulunana seksen adet .sopa vurulur v.s. Böylece suç ve 
ceza dengeli olsun. 

Kimsenin hakkı, kimsede kalmasın, suçlu gerçekten le'dip edilsin. Kötü 
niyetliler ibret alsın ve topluma huzur ve saadet gelsin. 


C. Aklı Himaye: 


İslâm, insanların topluma bir yük ve bir şer kaynağı olmamaları için onları 
diğer hayvanlardan ayırıcı özelliklerinden biri olan akıllarını muhafaza 
etmeyi de zaruri bir maslahat saymıştır. Bunu koruma için gereken 
tedbirleri almıştır. Maddi tedavileri ihmal etmediği gibi, manevi tedavilerin 
neler olduklarınl, beyan etmiş ve geçici de olsa, aklın perdelenmesini 
yasaklamış ve içki içeni cezalandırmıştır. 


D. Soyun Korunması: 


İslâm, çocuğun anne ve babası tarafından eğitilmesi halinde toplumun 
küçük numunesi olan ailenin huzurlu bir aile olacağını ve bu çocuğun 
kolaylıkla toplumla kaynaşabileceğin! kabul etmiştir. Şayet çocuk, aile 
dışında yetişirse. İçine kapanık, topluma karşı kapalı ve huyu İtibariyle 
hırçın biri olacağını, çünkü anne ve babanın şefkat ve himayelerinden 
nasibini alamayacağını göz önünde bulundurarak, çocuğun meşru evlenme 
yoluyla meydana gelmesine büyük bir önem vermiş ve evlilik dışı iuhuşu 
ağır bir şekilde cezalandırmıştır. Zira cinsel arzuları gelişi güzel tatmin 
etmekten doğacak zarar ve ziyanlar bu cezadan daha büyük olacaktır, 
toplumda düzeltilmesi imkânsız olan yaralar açacaktır. Bundan dolayı 
evlilik dışı ilişkiler, insanlara değil, aklı olmayan hayvanlara yakışan bir 
davranıştır. Çünkü onlar, neticenin ne olacağını İdrak edemezler ve 
sokaklarda sefil, perişan olurlar. Aklı olan bir kişinin bu seviyeye düşmesi 
elbetteki gayri kabildir. 


E. Malı Koruma: 


Elbetteki malı koruma, ona saldırmayı, onu gasbetmeyi ve çalmayı 
yasaklamakla, insanlar arasındaki çeşitli akidleri düzenlemekle ve mallan 
emin ellerde değerlendirmekle gerçekleşir, işte İslâm buna da büyük bir 
önem atfetmiştir. Hırsız ve gasıbı en sert şekilde cezalandırır. Alış verişin 
tarafların rızasıyle olacağını emreder. Aldatmanın her türünü yasaklar. 
Tekelciliği ve stokçuluğu men eder. Serbest bir piyasa oluşturur. Böylece 
insanların alın ter-leriyle kazandıkları mallarını himaye altına alır. 
Tefecilere, açgözlülere, fırsatçılara imkân vermez. Milli gelirin adil bir 
şekilde dağılımını sağlar, zenginin malında fakirin hakkı olduğunu vurgular 
ve böylece sözde değil, gerçekten toplumda denge sağlar. Ulamda bir tarafta 
aşırı zengin, diğer tarafta bir lokma ekmeğe muhtaç fakir görülmez. Çünkü 
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İslâm. "Onların mallarında, dilenenin ve yoksulun hakkı vardır / esasını 
koymuştur. 

Evet işte İslâm'ın gayesi bu gibi zaruri olan menfaat ve faydalan himaye 
altına almaktır. Kaldı ki. sadece zaruri olan menfatları değil, aynı zamanda 
ihtiyaç hissedilen diğer menfaatleri ve hayata güzellik bahşeden menfaat ve 
maslahatları korumayı da hedeflemektedir. Bunlarla ilgili olarak mesalih-i 
mür-sele bölümünde yeteri kadar izah yapıldığından burada tekrar 
edilmemektedir. 


işle içtihad yapan bir müçtehid, İslâm'ın hangi gayeyi hedeflediğini çok iyi 
bilmelidir ki, bu gayeler doğrultusunda İçtihad etsin. Yanlış bir sonuca var- 
masın. 


7. Doğru Anlayışlı ve İyi Takdirli Olmak: 


Müçtehidin, anlama kabiliyetinin sıhhatli olması, meseleleri iyi ölçebilmesi 
gerekir. Müçtehidin elde ettiği bilgileri kullanma, yönlendirme ve 
ayıklamada başvuracağı aracı, anlayış kabiliyeti ve ölçme gücüdür. Eğer 
konulan sağlıklı kavrarsa ve onları doğru olarak değerlendirebilirse, işte o 
zaman batıl görüşleri, doğrulardan, kuvvetli olanları zayıflardan İsabetli 
olarak ayırır. Aksi takdirde görüşleri birbirine karıştırır ve istenmeyen 
hükme varır. 


8. Samimi Olmak ve itikaden Sağlam Olmak: 


Kişinin işlerinde samimi olması, niyetinin halisane olması, onun zihnini ve 
kalbini Allah'ın nuruna açar. Böylece kişi hak din olan Islâmm özünü anlar, 
dini gerçeklere yönelir. Çünkü Allah, ihlaslı olanın kalbine hikmet ilham 
eder ve onu sözü itibar edilen biri kılar. 

İnanç ve niyeti bozuk olan insan, ilahi naslara sağlam bir kalble 
yönelmediği için gerçeğin nurunu göremez. Çünkü onun düşüncesine 
şeytani hevesler hakim olur ve onu adeta bağlar. Zira çarpık niyetli olanın 
düşüncesi de çarpıktır, vardığı hükümler yanlıştır. 

Nitekim geçmişteki içtİhadlarıyla bizleri nurlandıran müçtehidler takva 
sahibi, halis niyetli ve kalbleri ilahi nurla aydınlanan zatlardı. Bu nedenle 
görüşleri çağlar boyu yaşadı ve yaşamaktadır. 

Samimi insanlar, kuru taassuptan, kendilerini beğenmeden uzak İnsanlardır. 
Bu nedenle kendi sözünün hak, diğerlerinin ki batıldır gibi bir vehme 
kapılmazlar. Böylece hakkı araştırıp bulabilirler, yanlış yaptıklarını anlar 
anlamaz hemen ondan dönerler. 

Bu hususta İmam Şafii şunu söylemiştir: "Eğer ben, Resulullah'ın hadisine 
muhalefet edersem, hangi yer beni üzerinde taşır? Hangi gök beni 
gölgelendirir. Hadis gördüğünüzde onu alın, benim sözümü duvara çalın." 
Ebu Hanif'e de şöyle demiştir: "Bizim uluşabüdiğimiz en güzel sonuç 
budur. Kim bundan daha iyi bir neticeye ulaşırsa ona uysun." 


Hulasa, içtihad etme her kahramanın haddi değildir. Buna ancak salih ve 
muttaki alimler ulaşabilir. Bid'at ehli olan veya heva ve hevesine uyan 
İnsanların bu mertebeye ulaşmaları hiç mümkün müdür? 

Fıkıh usulü alimleri, fıkıh alimlerini altı kısma ayırmakta, bunlardan 
dördünün müçtehid, ikisinin de mukallid olduklarını beyan etmektedirler. 
Bunları şöylece özetlemek mümkündür. Müçtehidler ve dereceleri, 
mukallidler ve sınıfları. 


Müctehidlerin Dereceleri: 
1. Bağımsız Mutlak Müçtehidler (Şeriatta Müçtehid) 


Bunlar, müctehidlerin birinci mertebede olanlarıdır. Seri hükümleri Kitap ve 
sünnetten çıkarırlar. Kıyas ve istihsan yaparlar. Varlığına kanaat getirirlerse, 
mesalih-i mürseleye dayanırlar, seddü'z-zeraii işletirler. Hulasa uygun gör- 
Jükleri seri delillerin hepsine başvurarak hüküm çıkarırlar. Hükümleri 
çıkarmada herhangi bir kimseye tabi olmazlar. Kendileri için özel metodlar 
belirlerler ve o metodlarını takip ederler. 

İşte bu kısımdan olan müctehidlerin yukarıda zikredilen şartların hepsine 
sahip olmaları gerekmektedir. 

Sahabilerin fakihleri, Said b. el-Müseyyeb, İbrahim en-Nehai gibi tabiinin 
müçtehidleri, Muhammed el-Bakır, Caferi Sadık, Ebu Hanife, İmam Malik, 
İmam Şafii, İmam Ahmed b. Hanbel, İmam Evzai, Süfyan-ı Sevri, Leys b. 
Sa-ad, Ebu Sevr ve benzeri müçtehid fakihler, bu guruptan olan 
müçtehidlerdir. 

Her ne kadar bunların bazılarının görüşleri bizlere bir kitap halinde toplu 
olarak gelmemişse de, kitaplarda zikredilen mezhebi ihtilaflar arasında 
görülmekte ve doğruluklarına güvenilınekledir. 

Ebu Hanifenin talebeleri sayılan Ebu Yusuf, İmam Muhammed ve Züfer'İn 
bu sınıfa girip-girmedikleri tartışmalıdır. Hanefi fakihlerinden İbn Abidin, 
bunların bu sınıfa girmediklerini, ikinci mertebede olduklarını zikretmekdir. 
Bu türden olan içtihadın kapısının açık olup-olmadığı mezhepler arası 
ihtilaflıdır. Buna konunun sonunda değinilecektir. 


2. Müntesih Müçtehidler: 


Bunlar ise, müctehidlerin ikinci mertebesinde olan fıkıh alimleridir. Bunlar, 
bir mezhebin belirlediği usul ve metodu takip ederler. Ancak detaylı 
hükümleri çıkarmada o mezheple kendilerini bağımlı saymazlar. Ebu 
Hanife'nin talebeleri, Ebu Yusuf, Muhammed b. el-Hasan, Züfer -ihtilaflı 
olmakla beraber- bu sınıftan sayılmışlardır. İmam Şafii'nin mezhebindeki 
İsmail b. Yahya el-Müzeni ve İmam Malik'in talebeleri de bu sınıflandır. 
Büyük imamlardan sonraki asırlar, bu kısımdan olan müçtehidlerden boş 
değildirler. 

Mesela Hanefi mezhebinden Ebu'l-Hasen el Kerhi, "evlenecek adaylar 
arasında denk olmanın temel bir şart olmadığını" beyan ederek Ebu 
Hanife'ye ve talebelerine, fer'i bir konuda muhalefet etmiştir. Yine Ebu Bekr 
el-Esamm, "evlenme hususunda çocukların velayet altında olmalarının şart 
olmadığını" söyleyerek Hanefi mezhebine muhalefet etmiştir. Halbuki, hem 
Kerhi hem de el-Esamm, Hanefi mezhebinin metodunu takip etmişlerdir. 


3. Mezhebte Müctehidler: 


Bunlar ise müçiehidlerin üçüncü mertebesinde oian fıkıh alimleridir. 
Buniar, hem merodda hem de detaylı hükümlerde bir mezhebin imamına 
bağlı kalırlar. Buniar sadece mezliıeb imamından nakledilmeyen fer'i 
meselelerin hükümlerini belirlemeye çalışlar. İmamlarının belirlediği 
illetlere dayanarak, daha ünce çıkarılmayan hükümleri çıkarmaya çalışırlar. 
Bunların, önceden varolan detaylı hükümlere muhalif hüküm çıkarmaları 
çok sınırlıdır. O da, Önceki lakihlerin. sonra gelenlerin örfünde olmayan bir 
mesnede dayanarak çıkardıkları fer'i hükümlerdir. Öyle ki, önceki fakibler, 
sonra gelenlerin müşahede ellikleri durumu görmüş olsalardı, sonrakilerin 
vardıkları hükümlere varırlardı ve eski görüşlerinden vazgeçerlerdi. Vakıa: 
Mezhepte müctehidler iki işlemi yaparlar: 

Birincisi, önceki imamiann bağlı kaldıkları kaideleri ve onların çıkardıkları 
kıyas illetlerini oluşturan genel fıkiri ölçüleri netleştirmektir. 

İkincisi ise, o kimi Hara dayanılarak çıkarılmamış oian yeni ier'i hükümleri 
çıkarmaktır. Aslında i'ikhi mezhepleri ya/ılı kitap haline getiren, onların 
büyümesini sağlayacak prensipleri koyan, görüşlerin doğru olanını isabetsiz 
olanından ayırarak karşılaştırma ve doğru olanı tercih eline esaslarını 
belirleyen alimler. İşte bu sınıftan olan müçtehidlerdir. Her mezhebin Fıkhı 
oluşumunu birbirinden ayıran da bunlardır. 


4- Tercihde Müctehidler: 


Müclehiclle'in dördüncü ve sonuncu sınıfını bunlar oluşturmaktadır. 
Bunlar, sadece bir önceki müçtehidlerin belirlediği tercih kaidelerine 
dayanarak rivayet edilen fıkhı görüşler arasında tercih yapma İşini ifa 
ederler. Bunlar, delillerin kuvvelliliğine veya yaşadıkları çağın şartlarına 
münasib olduğundan uygulamaya daha elverişli olmasına göre görüşler 
arasında tercih yapabilirler. Fakat konu ile ilgili herhangi bir yeni görüş 
beyan edemezler. 

Hülasa, birinci mertebede olan müctehidler. her yönüyle içtihad edebilen 
mutlak müçtehidlerdir. ikinci öcvcccde olan müçlehidler, fer'i meselelerde 
mutlak bir şekilde içtihad ederler, Üçüncü derecede olan müctehidler, 
hükümlerin illetlerini çıkarmada ve bu illetlerin yeni ortaya çıkan 
hükümlerde de bulunup bulunmadığını inceleyen müçiehidlerdir. Ancak 
dördüncü sınıfın içtihadı sınırlıdır. Bunlar sadece görüşler ve rivayetler 
arasında tercih yapma salahiyetine sahiptirler. 


Taklid Eden Fıkıhçıların Dereceleri: 
1. Muhafazakârlar 


Bunların işi. tercih edilen görüşleri öğrenmek, görüşleri birbirine tercih 
eden müçtehidlerin beyan ettikleri usule göre tercihlerin derecelerini 
sıralamaktır. 

Tercih eden müçtehidlerin tercihlerini öğrenmeye çalışmak, bazan bunları, 
tercihciler arasında hüküm vermeye sevk edebilir. Bazıları, tercih eden 
müçlehidlerden bir kısmının tercihini alır. Diğerler başkalannınkini alır. 
Tercihlerden bazıları daha kuvvetli veya mezhebi esaslara daha uygun, 
yahut çok müreccih Kiralından benimsenen ya da tercih eden müctelıid, 
mezhep içinde daha kuvvetli olduğundan dolayı tercihler arasında da tercih 
yapılır. Hanefi mezhebinde. Kenz isimli kitabın. Dürru'l-Muhtar'ın, 
Vikayenin ve Mecm'an müellifleri bu türden olan mukallid alimlerdir. 
Bunlar kitaplarında reci edilen görüşleri ve zayıf rivayetleri zikretmezler. 


2. Taklid Edenler (Mukallidler) 


Bunlar, sadece fıkili kitap ve görüşleri anlayabilen alimlerdir. Bunlar, sözler 
ve görüşleri karşılaştırarak tercih etme yeteneğine sahip olmadıkları gibi, 
tercih edilenleri belli bir sıraya koyma gücüne de sahip değillerdir. Bunlar, 
kuvvetli görüşle zayıf görüşü ayıracak güçle dahi değildirler. Buldukları söz 
ve görüşleri toplarlar. İbn Abidin'in vasıflandırdığı gibi, "bunlar gece 
karanlığında odun toplayan kişiye benzerler. Kilerine ne gelirse onu alırlar." 
İbn Abidin bunları taklid edenlere şöyle diyor: "Vay haline! Bunları taklid 
edenlerin vay!" 

Günümüzdeki fıkıhçıların kahir çoğunluğu bu sınıfdandır. Bazen, 
yaptıklarına fetva bulmak İsteyenlere, zayıf görüşleri aktararak, onların kötü 
amellerine alet olmaktadırlar. Zira verdikleri fetvanın dayanağını ve 
sıhhatlilik derecesini araştırma yeteneğine sahip değillerdir. 

Bu derecede kalmamak için çok okuyup düşünmek gerekmektedir. Diğer 
ilim dallarında olduğu gibi, İslâm hukukunda da ucuzculukla bir yere 
varılamaz. 


Nerelerde İçtihad Caizdir: 


Hlbetteki bütün seri hükümlerde içtihad yapmak caiz değildir. İçtihad 
yapılacak sahaları ve ne şekilde içtihad yapılacağını bilmek gerekmektedir. 
Bu hususta şunları özetlemek mümkündür: 


1- Hakkında Kesin Nas Bulunan Hükümler. 


Bunlarda içtihad yapılamaz. Namaz, oruç, zekât ve haccın farziyeti; zina, 
faiz, hırsızlık, masum bir İnsanı öldürmenin haram olması bu 
hükümlerdendir. Artık bunlar yeniden tartışılamaz. 


2- Hakkında Kesin Değil Zanni Deliller Bulunan Konular. 


Bunlar da kendi aralarında iki kısma ayrılmaktadırlar: 

a. Teshilleri zanni olan delillerin ifade ettikleri hükümler: 

Bu ihtimal, haberi ahad olan hadislerde mevcutlun Burada müçtehid, nas- 
lann ne şekilde tesbit edilebildiklerini, sened zincirlerinin sıhhat ve kuvvet- 
lilik derecesini, ravilerin güvenilir olup olmadığını ve benzeri meseleleri 
inceler ve kendisine göre bir sonuca varır. İşte bu işlemine içtihad denir. Bu 


şıkta müçtehidler, çokça ihtilaf ederler. Bazılarına göre belli bir hadis sahih 
ve sabittir, diğerlerine göre İse, sabit olmayabilir. 

b. Manaların İfadeleri zanni olan delillerin gösterdikleri hükümler. 

Bu ihtimal İse, ayetlerde ve mü te vat ir sünnetlerde mevcuttur. Burada 
müçtehid, nasdan kastedilen manayı ortaya çıkarmaya çalışır. Buna ulaşmak 
için de kelimelerin manalarını İfade etme şekillerini İnceler, bir delalet 
şeklini başkasına tercih etmeye çalışır. Fıkıh alimleri bu meselede de çokça 
ihtilaf ederler. 


3- Haklarında Hiç Nas Bulunmayan Meseleler. 


Müçtehid, burada kıyas gibi seri delillere başvurur. Konunun hükmünü tes- 
bite çalışır. Başvurulan delilin konuya uygunluğu açısından müçtehidler 
İhtilaf edebilirler. 


Ictihad Kapısının Açık Veya Kapalı Olması: 


İçtihad etme, her zaman ve yerde mümkün müdün* Yoksa sadece belli bir 
zamana mahsus mudur? Bu mesele fıkıh alimleri arasında ihtilaflıdır. Bunu 
şöyle özetlemek mümkündür. 

1- Şafiilere ve Hanelilerin çoğunluğuna göre, içtihadın birinci derecesi olan 
mutlak İçtihadın bile kapısı açıktır. Bunlara göre, her zaman Ebu Ilanife 
gibi müçtehidler ortaya çıkabilir. 

2- Hanefilerin diğer bir kısmına göre ise, artık mutlak mahiyetteki içtihadın 
kapısı kapalıdır, bir daha mezhep imamları gibi imamlar gelmeyeceklerdir. 
3- Malikilere göre, her hangi bir asır, mutlak müctehidden boş olabilir. 
Fakat hiç bir asır, mezhepte müçtehiclden boş olamaz. 

4- Hanbeiilere göre ise, bütün içtihadlann kapısı açıktır. Hatta herhangi bir 
asrın müçlehidlerden boş olması mümkün ueğildir. aksine her asırda 
müçtehidlerin bulunması gereklidir. Zira bu hususta Rasulullah (s.a) şöyle 
buyurmuştur: "Şüphesiz ki, Allah bu ümmete her yüz yılın başında dinini 


yenileyecek birini gönderir "Pi İşte Resulullah'ın bildirdiği bu müçtehid, 
mutlak içtihad yapabilecek müçtehiddir. 

Fakat, Hanbeli mezhebinden olan İbn Hamdan diyor ki: "Uzun zamandan 
buyana mutiak müçtehid gelmemiştir. Halbuki şimdi içtihad etme, 
öncesinden daha kolaydır." 


5- Şii, Caferi mezhebine göre de, içtihad kapıları açıktır. Ancak bunların 
mezhep anlayışlarına göre, imamların sözleri hadisler gibi hüccettir. Bu 
sözlere aykırı içtihad yapılamaz. On bir asırdan beri son İmamları 
kaybolduğundan, fıkıh alimleri içtihad edebilirler. Fakat imamların 
belirlediği usullere bağlı kalmaları ve onların beyan ettikleri hükümlere 
muhalefet etmemeleri şartına bağlıdırlar. 

Sonuç olarak şunu söylemek mümkündür: Kanaatimizce hangi türden 
olursa olsun, içtihada bütün kapılar açıktır. Zira aksini ifade eden her hangi 
bir nas yoktur. İçtihadın kapısının kapandığını söyleyen alimler bile buna 
bazı istisnalar tanımışlar, Hanefi mezhebinden Kemal İbnu'l-Humam'm 
mutlak müctehid olduğunu söylemişlerdir. 

Ancak müçtehidde, daha önce zikredilen şartların bulunması gerekir. Her 
insan kendisini müçtehid sanar ve içtihad yapmaya kalkışırsa, varılan 
hükümler İsabetsiz olabilir. Böylece şer'i şerife olan güven sarsılır ve anarşi 
yaygınlaşır. Nitekim günümüzde kendilerini müçtehid sayanlar, saçma 
sapan fikirler ortaya atıyor insanların kafalarını bulandırmaktan başka bir 
şey yapmıyorlar. 

Diğer yandan bir kısım kaba sofiler de, mezhebinin görüşünü ayet veya 
hadis gibi telakki ediyor, başka mezhepleri adeta İslâm dışı görüyorlar. 
Bunların ifradmdan bir öncekilerin de tefridinden kaçınılmalı ve orta yol 
tutulmalıdır. İçtihad edebilme şartlarına sahip olan varsa İçtihad yapsın, 
yoksa bir mezhebe bağlı kalsın ve diğer hak mezhepleri de hoş görsün. 


İçtihad Etmenin Hükmü: 


İçtihad etme şartlarını haiz olan bir müçtehidin İçtihad etmesi vaciptir. Aksi 
takdirde ortaya çıkan yeni meseleler hükümsüz kalır ve İslâm'ın 
evrenselliğine ters düşer. Binaenaleyh müçtehid olan zat, hakkında nas ve 
içühad bulunmayan yeni meselelerin hükümlerini belirlemek için şer'i 
delilleri İnceler ve bir sonuca varır. Vardığı bu sonuç, uyulması gereken bir 
hüküm olur. Eğer içtihadında isabetli olursa İki kat mükâfat, olmazsa bir- 
mükâfat alır. Çünkü o her iki durumda da büyük bir efor harcar ve yorulur. 
Bu çabasından dolayı sevap kazanır. Nitekim Resulullah (s.a), bu hususta 
şöyle buyurmuşlardır: "Hakim ictihad eder, hüküm verir ve içtihadında da 
isabetli olursa, ona iki mükâfat vardır. Eğer içtihad eder hüküm verir ve 
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yanılırsa, bunun için de bir mükâfat dn Ancak bu hadi.sien hareket 


ederek, herkesin içtihad etmeye kalkışması cihetteki yanlıştır. Hadis-i şerif, 
müçtehici olan hakimler ve fakihier için zikredilmiştir. Cahillerin bunu 
yapmaya hakları yoktur. Diğer yandan yanlış olan içlihad. bağlayıcı 
değildir, aksine red edilir. Zira Resulullah (s.a): "Her kim, bizim üzerinde 
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bulunduğumuz duruma ters düşen bir iş yaparsa o red edilir" İİ 


buyurmuştur. Yukarıda geçen hadis, müçtehi-din sorumlu olmayacağını, 
aksine mükâfat alacağını, ifade etmektedir. Yanlış olan içtihada 
uyulabileceğine hiç bir zaman delalet etmemektedir. Son h-adis de bunu 
göstermektedir. Binaenaleyh, bir müçlehidin yanlış içtihad ettiği delillerle 
teshil edilirse, artık ona itibar edilemez. 

İmam Buharı, birinci hadisi rivayet etlikten sonra şunları zikretmiştir: "Bir 
vali veya hakim, içtihad eder de bilmeyerek Resulullah'ın (emirleri) hilafına 
bir yanlışlık yaparsa, onların içlihadlan reci edilir. Zira Resulullah (s.a): Her 
kim bizim üzerinde bulunduğumuz duruma muhalif olan bir şey yaparsa o 
şey reddedilir buyurmuşlur. Yine Resulullah (s.a), adi hurmalardan iki 
ölçeği İyi hurmalardan bir ölçek karşılığında değiştirme içtihadı yapan 
memurunun bu içtihadını red etmiş ve şöyle buyurmuştur: "Böyle 
yapmayın. Aynı miktarlarda değiştirin veya birini satın, onun değeriyle 
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diğerinden alın. Ölçü ile tartılan her şey böyledir." “! 


İçtihadı Bozma, Içtihaddan Dönme: 


İçtihadı bozma hususunda şu kaide koyulmuştur: 

"İçtihad başka bir içühadla bozulamaz." Huna göre bir hakim, her hangi bir 
meselede içlihad ederse, onun naslara ters düştüğü isbatlanmadıkça, başka 
bir hakimin o içtihada ters bir içiihac! yapması caiz değildir. 

Içtihaddan vazgeçme İse, caiz görülmektedir. Binaenaleyh, bir hakim bir 
mesele hakkında belli bir İçtihad yapar, sonra aynı mesele hakkında önceki 
içtihadına lers bir İçlihad yaparsa, son içtihadı caiz ve bağlayıcıdır. 

Nitekim Hz. Ömer, ilk dönemlerinde, öz kardeşlerin anne bir kardeşlerle 
birlikle oldukları bir miras meselesinde, anne bir kardeşlerin payından bir 
şey artmadığı gerekçesiyle öz kardeşlere bir şey vermemiş, anne bir 
kardeşlere ise, ölen üvey kardeşlerinin bıraktığı misarlan pay vermişlir. Öz 
kardeşleri bunların payına ortak etmemiştir. 

Daha sonraki dönemlerinde İse, benzeri bir miras meselesinde öz kardeşleri, 
anne bir kardeşlerle eşit saymış ve Kur'an'da anne bir kardeşlere takdir 


edilen paya öz kardeşleri de ortak etmiştir. Önceki meselede mağdur olan 
Öz kardeşler, Hz. Ömer'e geiip itiraz ettiklerinde. Ömer onlara şu cevabı 
vermiştir: "O, bizim verdiğimiz Önceki hükme göre idi. Bu da şimdi 
verdiğimiz hükme göredir." Görüldüğü gibi Hz. Ömer önceki İçtihadından 
vazgeçmiştir. Müçtehidler için de bu hak vardır. 

Son olarak şunu ifade edelim ki, "önceki müçlehidlerin içtihadı sonra gelen 
müçtehidleri bağlar" görüşüne katılmıyoruz. Zira her müçlelıid, kendi 
yaşadığı dönemin şartlarına göre İcıİhacl eder. Hğer bir Övi'e dayanarak 
içthad yapılır, sonra da o örf değişirse, onun zamanında yaşayan 
nıüçtehidlerin elini kolunu bağlamak cihetteki isabetli değildir. Yeterki 
içlihad etme selahiye-Tinde olsun. 


İçtihadın Bölünmesi (Meselede içtihad): 


İçtihadın bölünmesinden maksacl. fıkıh aliminin belli bir veya bir kaç 
mesele hakkında birikimi olduğu için sadece onlarda içtihad etmesidir. 
Bütün fıkhi meselelerde içtihad etme yeteneğine sahip değildir. İşle böyle 
bir içtihadın caiz olup veya olmadığı, alimler arasında ihtilaf konusudur. 

1- Cumhur ulemaya göre, içtihadın bölünmesi caiz değildir. Mesela, "bu 
zat, evlenme ve boşanma konusunda müçtehicldir. Fakat diğer konularda 
ınu-kaiüddir" denilemez. Zira içtihad cime, laklicl etmenin zıddıdır. Bir 
kişide iki zıcldın bir arada bulunması mümkün değildir. Nasıl ki kişi hem 
alim hem de cahil olamaz. Aynı şekilde hem müçtehid hem de mukallid 
olamaz. 

Diğer yandan, içtihad cime şanlarına sahip olan kişi. bütün şer'i hükümlerde 
içlihad etme gücüne maliktir. Zira müçtehid olma, fıkhı bir rütbedir. Buna 
ulaşan zat, temel esasları, şer'i şerifin gaye ve maksadını idrak etmiş olur. O 
halele bir konuda içtihad edip diğerinde edememesi ihtimal dışı bir 
faraziyedir. 

Buna ilaveten, şeriat parçalan birbirine hilişik olan bir bütündür. Bunları 
ayırmak mümkün değildir ki, belii bir bölümünde içtihad yapılsın, diğerinde 
yapılamasın. Mesela. İbadetlerin hükmünü bilmek, ancak muamelatın 
hükmünü iyi bilmekle gerçekleşir. Bunun aksi de aynıdır. 

Ayrıca, içtihad etme bir yetenektir. Ona sahip olan kişi, her meseleye nüfuz 
edebilir. 

2- Zahiriye mezhebine. Maliki ve I lanbeli mezheplerinden bazı alimlere 
göre İse, içtihadın bölünmesi, fıkıh aliminin yalnız bazı konularda müçtehid 


olması caiz ve mümkündür. 13unlara göre bir fıkıh alimi, genel olarak 
içühad etmenin yolunu bilir de, bazı konuların delillerini idrak eder, 
diğerlerinin delillerini bilmezse, bu kişi delillerini bildiği konularda içtihad 
edebilir. Bilmediklerinde ise, öğreninceye kadar fetva vermez. 

Dikkat edilirse, içtihadın bölünebileceğini söyleyen bu alimler, böyle bir 
içühadı yapacak alimin, "genel olarak içtihadın araç ve gereçlerini 
bilmesini" şart koşmuşlardır. Böylece içtihadın bölünmesini değil, aşamalı 
olacağını İfade etmişlerdir. Zira bir insanın her hükmün dayanağını birden 
bilmesi hemen hemen imkânsızdır. Elbetteki müctehid, delillerini bildiği 
konularda hemen içtihad edecek, bilmediklerini de araştırıp sonuca 
varacaktır. Bu şekliyle içtihad, imamların yaptıkları İçtihada benzemektedir. 
Bunun caiz olduğu muhakkaktır. 

Buna mukabil bir insan içtihad etme yolunu genel olarak bilmiyorsa, sadece 
bir veya birkaç konuyu derinlemesine inceleyerek onlar hakkında bir şeyler 
beyan ediyorsa, buna içtihad deniimemelidir. Zira içtihad, müctehidin 
yapacağı bir şeydir. Beüi konuları araştıranın değil. 


Fetva Verme 
1. Kavramı: 


Fetva vermek, ortaya çıkan bir meselenin hükmünü açıklamaktır. 
Görüldüğü gibi fetva, içtihaddan daha dar kapsamlıdır. Çünkü İçtihad, 
ortaya fiilen çıkan konuların hükmünü belirleme olduğu gibi, henüz ortaya 
çıkmayan farazi meselelerin hükmünü de belirtmektir. Halbuki fetva, sadece 
ortaya çıkan meselelerin hükmünü belirtmektir. 


2. Fetva Veren Müftülerin Dereceleri: 


Tabii ki fetva veren fıkıh alimleri aynı derecede değillerdir. Fetva veren bir 
müftü; 

a. Mutlak müctehid olabilir. Mezheb imamları bunlardandır. 

b. Kısmen müctehid olabilir. İbni Teymiye bunlardandır. 

c. Müctehid olmayabilir. Bunlardan her birinin kendilerine has şartları 
olduğu gibi, hepisinin müşterek şartlan da vardır. Bunların ortak ve özel 
sarılarını zikretmeden önce şunu belirtmek gerekir. Fetva veren müftü, 
Peygamberlerin yaptıkları işin benzerini yapmaktadır. Çünkü Peygamberler, 


ümmetlerine farz ve mendupları, helal ve haramları açıklamışlardır. 
Müftüler de peygamberlerin beyan ettikleri hükümleri daha sonra gelen 
insanlara aktarırlar. Bu itibarla peygamberlerin varisleridirler. Mademki 
müftüler bu kadar yüksek mevkide bulunuyorlar, mevkilerine layık bir 
şekilde davranmaları gerekir. Hiç bir zaman heva ve heveslerine 
kapılmamalılar, Öne atılmaları gereken yerlerde öne çıkmalılar, hakkı 
haykırmaları icab eden yerlerde, kınayanın kınamasından korkmadan onu 
söylemelidirler. Niyetleri halisane, amelleri salih olmalıdır. 


Müftülerde Aranan Müşterek Şartlar: 


a. Müftü, verdiği fetva ile kendisi de amel etmelidir. Şayet kendisine 
ruhsatlar bulur, başkalarına verdiği fetvada zorlukları seçerse, onun 
adaletini sarsar ve sözünü dinlenmez kılar. 

b. Müftü, acele etmemelidir. Mesele hakkında hangi fetvanın doğru 
olduğuna, vereceği fetvanın ne gibi sonuç doğuracağını, fetva soranın hangi 
haleti ruhiyede olduğunu düşünmelidir. Bu onun için bir kusur sayılmaz, 
bilakis bir meziyettir. Ancak âcil konularda mümkün oldukça kısa zamanda 
fetva vermelidir. 

c. öfkeli iken fetva vermemeli ve insanlar arasında hakemlik yapmamalıdır. 


Mutlak Müctehid Olan Müftülerde Aranan Şartlar: 


a. Bağımsız müctehid olma şartlarına sahip olmalıdır. 

b. Niyeti halisane olmalı. 

c. Bilgili, halim, selim, vakarlı ve ağırbaşlı olmalıdır. 

d. Fetva verdiği meseleyi iyi bilmeli ve yetenekli biri olmalıdır. Aksi 
takdirde insanlar onu sakız gibi çiğnerler. 

e. İnsanları tanımalı, vereceği fetvanın ne gibi yankıları olacağını basire- 
tiyle kestirmelidir. Eğer fetvası daha kötü sonuçlara sebep olacaksa onu 
söy-lememelidir. E&er müsbet neticeler doğuracaksa onu vermelidir. 

f. İnsanları ne zorluğa koşmalı, ne de çözülür hale getirmelidir. Orta yolu 
takip etmelidir. 

g. Fetvasında azimetlere değil, ruhsatlara öncelik tanımalıdır. Zira Rasu- 
lullah (s.a): "Allah, günahların yapılmasını sevmediği gibi, ruhsatlarının da 
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yapılmasından hoşa buyurmuştur. 


Kısmen Müctehid Olan Müftülerde Aranan Özel Şartlar: 


Bunların da her hangi bir mezhebe bağımlı kalmaları şart değildir. Çünkü 
kendileri de kısmen de olsa, müçtehiddirler. Böyle bir müctehid, uygun 
gördüğü mezhebin görüşünü fetva olarak aktarabilir. Ancak şu şartlara 
uyması gerekir: 

a. Mezheplerden delili zayıf olanı seçmemelidir. öyle ki, o mezhebin alimi, 
diğerlerinin delilini bilmiş olsaydı, delilinin zayıf olduğunu anlar ve go- 
rüşüncien dönerdi. 

b. Fetvası, insanların faydasına olmalıdır. Yani ifrat ve tefritten 
kaçınmalıdır. Ne insanları çok zorluğa sürüklemeli, ne de onları gevşetecek 
bir duruma sevk etmelidir. 

c. Fetvayı mezheplerden seçerken, halis bir niyetle seçmeli. Yöneticileri 
razı etmek için veya insanların heva ve heveslerini okşama maksadıyla seç- 
memclidir. Yoksa insanları memnun eder ama Rabbini gazablandtrır. 

d. İhtilaflı konularda cumhurun görüşünü tercih etmelidir. 

e. Yine ihtilaflı konularda hem şer'i seril" için hem de fetva soran İçin 
ihtiyatlı davranmalıdır. Mesela: Bir insan, annesinden sadece bir defa emen 
hanımla evleneceğinin hükmünü sorduğu zaman, şer'i yönden ihtiyatlı 
olarak Ebu Hanife'nin ve İmam Malik'İn görüsünü fetva olarak vermeli ve 
bu kadınla evlenemeyeceğini belirtmelidir. Diğer yandan, bir insan 
annesinden bir defa emen kadınla evlendiğini ondan çocuğu bulunduğunu 
ve bunun hükmünü sorarsa, burada fetva soran için İhtiyatlı olur, İmam 
Şafii'nin görüşünü esas alır ve evliliğin caiz olduğunu bildirir. Zira İmam 
Şafii süt hükmünün tahakkuk etmesi İçin beş kere emmeyi şarl koşmuştur. 
Milçtehid olmayan müftüler. 

Bunlar, fetva soranın mezhebindeki tercih edilen görüşü fetva verirler. 


Taklid Etine Meselesi 
Bundan ınaksad, kişinin delilini bilmeksizin başkasının görüşünü almasıdır. 
Taklidin Hükmü: 


Fıkıh alimleri bir mükellefin, her hangi bir alimi kayıtsız şartsız taklid 
edebilip edemeyeceği hakkında farklı görüşler zikretmişlerdir. Bunları şu 


şekilde özetlemek mümkündür: 
Müçtehid Alimleri Taklid: 


İslâm şeriatında asıl olan taklid etmemedir. Çünkü taklid, delilsiz olarak bir 
İnsanın sözünü kabul etmek ve ona göre amel etmektir. Halbuki müslü-ınan, 
bakıp araştırmakla, yaptığı amelleri bilinçli olarak yapmakla yükümlüdür. 
Ayrıca taklid cime, mukallitler arasında kuru bir taassuba sebebiyet 
vermekte, taktid edilen alimleri eleştirmeye yol açmaktadır. Bu da 
müslüman-ların Oo kardeşliğini oOve birbirlerine (osaygılı (oolmalarını 
zedelemektedir. 

Bununla birlikte her müslüman ferdin, deniz gibi olan İslâm hukukunun 
bütün hükümlerini ve onların dayandığı delilleri inceleme, hatta anlama 
imkânı olmadığı da bir vakıadır. Bu itibarla, "Hiç bir müslüman başkasını 
taklid edemez" sözü ifrat olduğu gibi, "Asıl olan müslümanın taklid 
etmesidir" sözü de tefrittir. Orta yolu takip etmek gerekmektedir. O da 
şudur: 

A. Eğer bir müslüman, içtihad cime yeteneğine, bilgi ve ehliyetine sahip 
ise. artık onun, tenbellik ederek başkalarını taklid etmesi caiz değildir. Zira 
her müslüman, Allah'a ve Resulüne İlaat etmekle yükümlüdür. İtaat etme de 
Allah'ın gönderdiği hükümlerin neler olduğunu bilmekle olur. Bunları 
bilmek ise, Kitab ve sünnete ve diğer seri delillere başvurup onlardan 
hüküm çıkarmada olur. Elbeileki naslardan hüküm çıkarma belli bir ilmi, 
birikimi, nas-ların derinliklerine inmeyi, onların zayıfını, kuvvetlisinden 
ayırabilmeyi ve basiret sahibi olmayı gerekli kılar. İşle bu sıfatları haiz olan 
kişinin artık başkalarını laklitle yetinmesi caiz değildir. 

B. Şayet bir müslüman, ilahi hükümleri zikredilen şekilde anlayamazsa, 
elbelteki Allah Tealanın buyurduğu gibi, bilenlere sorup öğrenmesi gerekir. 
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. Eğer bilmiyorsanız ilim sahiplerine sorun. Bu da bir taklittir. 
Burada İlim erbabına meselenin hükmünü soran kişinin, hükmün delilini de 
sorup öğrenmesi, muhalif gurupların delillerini de öğrenebilmesi çok âlâ ve 
çok güzeldir. Ancak, teoride kolay olan bu iş, pratikle pek de kolay değildir. 
Zira kendisinden hüküm sorulan herkesin, delilleri biime iluümali de az bir 
ihtimaldir. Bu nedenle "mukallid, delilleri öğrenemezse taklidi sahih olmaz, 
demek havada kalan bir sözdür. Mukallid, güvendiği bir alime sormalı ve 
fetvasıyla amel etmelidir. 


C. Bir mezhebi taklid etme: Bilindiği gibi, İslâmi mezhepler, fıkhi 
ekollerdir. Kurucularının isimleriyle anılmaktadır. Bunlar, gerçekten 
saygıdeğer, büyük alimlerdir. Hepisinin de İlim erbabı içtihad ehli ve takva 
sahibi olduklarında şüphe yoktur. 

Bu mezheplerin bazıları silinip gitmiştir. Evzai'nin, Sevri'nin, Leys'in 
mezhepleri bunlardandır. Diğer bazıları ise. günümüze kadar devam edip 
gelmişlerdir. Bunların görüşleri fıkıh kitaplarında yazılıp korunmuştur. 

Bir müslümanın bunlardan birini laklid etmesi caiz midir? 

Burada da, müçtehid bir ferdi taklid etmede söylenen sözler geçerlidir. Eğer 
bir müslüman, müçtehidlik ehliyet ve yeteneğine sahip İse, her hangi bir 
mezhebi taklid etmesi caiz değildir. Zira bu bir tenbellik ve bir atalettir. 
Müslümana münasip değildir. 

Şayet bir Müslüman içlihad etmeden ve ilahi hükümleri şer'i delillerden 
çıkarmadan aciz ise, bilinen mezheplerden birini Laklid etmesi caizdir. Eğer 
bunu yapmaz da hoşuna gittiği gibi amel ederse, şer'i şerifin hükümlerine 
mu-halir amel edeceği her zaman muhtemeldir. İlim erbabından sorup 
öğrenme emrine muhalefettir. Ancak mukallid bir müslüman, laklid ettiği 
mezhebin bir mesele hakkındaki delillerinin zayıf olduğunu, diğer 
mezhebin delillerinin daha kuvvetli olduğunu öğrenirse, o meselede diğer 
mezhebi taklid etmelidir. En azından taklid etmesi caizdir. 

Mezheplerin taklid edilmeleri hususunda şunları bilmekte fayda vardır: 

a. Mezheplerin, Kitap sünnet ve icma gibi, kesin delillere dayanmayan 
görüşlerini, semadan gelen bir İlahi vahiy olarak kabul etmek, bir cehalet ve 
kuru taassup olduğu gibi, ilimden payını almayan, mezheplerin ne olduğunu 
bilmeyen, bir iki hadis kitabı okumakla kendisini allame sayan ve bilgiçlik 
taslayan kişilerin de mezhep alimlerini hafife almaları, onları iğneli 
dilleriyle eleştirmeleri de ayrı bir taassub ve cehalettir. Bu insanlar, 
Resulullah (s.a)'n daha önce zikredilen şu sahih hadisini hiç mi 
duymamışlardır? 

"Eğer bir hakim hüküm verir ve hükmünde içtihad eder de isabetli olursa, 
ona iki mükâfat vardır. Şayet hüküm verir hükmünde içtihad eder ve 


gi 
içtihadında hata ederse, onun için de bir mükâfat vardır. lal 


Biz bu müçtehidleri, kutsamaksızın, takdir ediyoruz, onlara saygı 
gösteriyoruz. Onlara karşı haddimiz! biliyoruz. Onların içtihadlarında isabet 
ettikleri zaman iki, etmedikleri zaman da bir mükâfata erdiklerine 
İnanıyoruz. Ve onlara yüce Mevlanın şu ayetinde bizlere öğrettiği şekilde 


davranıyoruz: "Onlardan sonra gelen mü'minler şöyle dua ederler: Ey 
Rabbimiz! Bizi ve bizden önce iman etmiş olan kardeşlerimizi affet. 


Dz 
Mü'minlere karşı kalplerimizde bir kin bakma 


b. Bir mezhebi taklid eden müslümanm, mezhebine dair kuru taassuplardan 
uzak durması gerekir. Zira mezhepler, ne İslâmı bölüp sadece bir dilimini 
alan bir parçadır. Ne de ayet ve hadisi nesheden yeni bir dindir. Mezhepler, 
İslâm şeriatının tefsirleri, ona açılan pencereleri, okuma, inceleme ve 
araştırma metodları, hüküm çıkarma yollan ve Allah'ın indirdiği nizama 
ulaşmayı hedefleyen vasıtalardır. 

c. Mezhepler arası ihtilaflar, bizleri rahatsız etmemelidir. Çünkü, her hangi 
bir veciz metni anlamada ve ondan hüküm çıkarmada farklı düşüncelerin 
ortaya çıkacağı tabii bir şeydir. Zira ihtilaf etme, beşer akimin özelliklerin- 
dendir. Hatta aynı insanın bir mesele hakkında görüş değiştirdiği bir 
vakıadır. Yeter ki ihtilaf, heva ve hevesten, gurur ve kibirden, cehalet ve 
taassuptan kaynaklanmasın. 

d. Her hangi bir mezhebe tabi olan kişinin, bazı meselelerde başka bir 
mezhebi taklid etmesi caizdir. Zira bir mezhebin görüşlerinin tümüne uyma 
zorunluluğu yoktur. Ancak diğer mezhebin bazı görüşlerini taklid eden kişi, 
bunu öğrendiği delilden dolayı yapmalıdır. Hoşuna gittiği veya daha kolay 
olduğu için bunu yapmamalıdır. Ancak zor durumda olursa, çare olarak 
taklid etmesi de caizdir. 

e. İslâmda esas olan Kitab ve sünnettir. Bunların muhkemlerine ters düsen 
görüşe itibar yoktur. Fakat burada nasih ve mensubu, kelimelerin mana- 
armn ade şekillerini iyi bilmek gerekir. Aksi takdirde, bir had.se uyarken, 
baka bir hadisi terketmis olabilir ve hükmü kaldmlm.ş bir nassa tab, olmuş 
oLbi ir Yahut mesele bir kaç şekilde yapı.d.ğı için her mezhep bir şeklim 
alm, ur Burada da aralannda sağlamhk bak.rmn.ndan fark bulunmadığı 
takdirde, birini birak,p diğerini yapmanın fiili bir değeri yoktur. 

f. Kur'ân ve sünnet, bütün mezhepleri kuşatır mahiyette olduğu ha d e, h,ç 
bir mezhep Kur'an ve sünnetin tümünü kuşatacak sev.yede değildir. Bunu 
hatırımızdan çıkarmamamız gerekir. 

Allah'ın rahmet ve bereketi üzerimize okun Ayak sürçmelerimizi atretsın. O, 
çok affeden ve çok bağlayandır. Ne güzel mevla ve ne güzel bir dost tur. 
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> Başka bir gurup alim, içtihadı şöyle tarif etmişlerdir: İçtihad, ya seri hükümleri çıkarmak veya onları detaylı konulara 
uyarlamak için son gayreti göstermek ve bütün çabayı harcamaktır. 

Bunların tariflerine göre iki türlü içtihad vardır: 

a) Tam manasıyla İçtihad. Bu türden olan içtihad, çok özet bir seviyeye ulaşan alimlerin işidir ve bu zaman zaman kesilir. Kapısı 
kapanır. Hanbeliler, ise bunun da kapısının kapanmayacağı kanaatindedirler. 
b) Seri hükümlerin uygulanmasında içtihad ise, mütevazi bir İçtihadtir. ittifakla her asırda bulunur. Bu türden olan içtihadda, 
müçtehidler öncekilerin çıkardığı hükümleri, daha Önce bilinmeyen hükümlere tatbik ederler. Bu mesele, müçteliitlerin 
dereceleriyle ilgili bir meseledir, daha sonra izsh edilecektir. 
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5. BÖLÜM 
HÜKÜM ÇIKARMA YOLLARI 
TURUK-U İSTİNBAT EL-AHKAM (HÜKÜM ÇIKARMA YOLLARI) 


Bundan önceki bölümlerde hakimiyet, şer'i deliller, ahkam-ı şer'iyye ve 
hükümlerin muhatapları izah edilmeye çalışılmıştır. Bu bölümde İse, dini 
hükümlerin iki ana kaynağı olan Kur'an ve sünnetten hüküm çıkarırken, göz 
önünde bulundurulması gereken bir kısım "dil kurallarından" ve "şer'i 
kaidelerden" bahsedilecektir. 


Dil Kuralları: 


Bilindiği gibi, Kur'an-ı Kerim ve Sünneti Seniyye arapçadır. Arapçanın, 
kelime ve cümlelerinden mana çıkarmak için kendisine has bir kısım 
kuralları, usul ve metodlan vardır. Bu usul ve kurallar, lügat alimleri 
tarafından tarama yoluyla lesbit edilmiş ve belirgin hale getirilmiştir. Kur'an 
ve Sünnetin manalarını, doğru olarak anlamak ve onlardan sıhhatli bir 
şekilde hükümler çıkarabilmek İçin, elbetteki bu dilin kurallarını, usul ve 
uslübünü çok İyi bilmek gerekmektedir. 


Şer'i Kaideler: 


Diğer yandan fıkıh usulü alimleri, şer'i nasları, hükümleri, bunlarla irtibatlı 
olan İlletleri, hükümlerin üzerine kuruldukları temelleri ve gerçekleştirmek 
istedikleri gaye ve maksatları iyice eledikten soma, bir kısım şer'i kurallar 
tesbit etmişlerdir. 

Bu şer'i kuralları bilmek, nasların manalarını anlamaya ve hükümleri 
belirlemeye yardımcı olmaktadır. 

Ayrıca naslar, birbirleriyle çelişir veya birden çok manaya gelecek olursa, 
bu seri kurallara başvurularak delillerin hangisinin tercih edileceği, 
İşte bu nedenledir ki, dini naslardan seri hükümleri çıkarırken, fıkıh usulü 
alimlerinin tesbit ettikleri genel seri kuralları bilmek gerekmektedir. 
Böylece sıhhatli bir şekilde hüküm çıkarılsın ve seri şerifin yüce gayesi 
gerçekleşmiş olsun. 
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DİL KU RA LLARI: 





A. Emi Kavramı: 
B. Emir İ ade Eden Formüller (Kipler): 








D. Emrin İfade E tiği Hüküm: 
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DİL KURALLARI: 


Burada, fıkıh usulü ile alakalı olan dil kuralları kasdedilmektedir. Gramer 
ilmiyle alakalı olan dil kuralları, konumuzun dışındadır. Bu kuralları şöyle 
sı-ralmak mümkündür: 

1. Kelimelerin manalara konulmaları 

2. Manaların açık veya kapalı olmaları 

3. Kelimelerin manalarını gösterme şekillen 


1- Kelimelerin Manalara Konulmaları: 


Kelimeler, manalarına konulmaları bakımından hass kelimeler, âmm 
kelimeler ve müşterek kelimeler diye üç kışıma ayrılmaktadır . 


a. Hass Kelimeler: 


Tek bir manaya konulan ve kapsadığı fert veya fertleri sınırlı olan 
kelimelere denilir. Mesela Muhâmmed, insan, görüş, bin, kelimeleri ve on 
kişiye ulaşmayan topluluk anlamına gelen "nefer" kelimesi hass 
kelimelerdir. 


b. Âmm Kelimeler: 


Tek bir manaya konulan, bütün fertlerini kapsayan ve kapsadığı fertleri 
sınırlı olmayan kelimelerdir. Mesela "her" "bütün" "kim" kelimeleri âmm 
kelimelerdir. 


c. Müşterek Kelimeler: 


Önce bir manaya konulan, daha sonra başka bir veya birkaç manada 
kullanılan kelimelerdir. Mesela Türkçede çehre, yüz rakamı, hayvanı yüzme 
emri, denizde yüzme emri gibi anlamlara gelen "yüz" kelimesi. Arapça da, 
göz, pınar, altın, dinar, casus, güneş, "ayn" harfi ve daha başka anlamlara 
gelen "ayn" kelimesi" müşterek kelimelerdir. 


Hass Kelimeler: 


1. Has Kelimelerin Hükmü: 


Bunlar, gerçek manalanm ifade ederler, aksine bir delil bulunmadıkça. 
a. Hass kelimeler, tek bir manaya konuldukları ve kapsadıkları fert veya 
ferileri sınırlı olduğu için, bu türden olan kelimeler, manalarını kesin olarak 


ifade ederler, Yanı hass kelimeler, sadece konuldukları hakiki manalarını 
ifade ederler. Hakiki manaları dışında her hangi bir manayı ifade ettiklerine 
dair bir ihtimal yoktur. Hass kelimelere misal olarak şu âyet ve hadislerde 
geçen bazı kelimleri zikretmek mümkündür. Allah Teala şöyle buyuruyor: 

"Karılarına zihar yapıp sonra sözlerini geri almak isteyenlerin kanlarıyla 
temasta bulunmadan evvel "bir köle" azat etmeleri gerekir ..." "Azat edecek 
köle bulamayan'in ise, karısı ile temasta bulunmadan önce" ara-laıksız "iki 
ay" oruç tutması gerekir. Buna da gücü yetmiyenin altmış yoksulu 


2 
doyurması gerekir el 


Bu âyetle zikredilen, "bir köle", "İki ay" " altmış yoksul" kelimeleri hass 
kelimelerdir. Bu kelimeler manalarını kesin bir şekilde itade ederler. Bu 
nedenle, zihar yapan kişinin kefterati, bir köle azat etmek, buna gücü 
yetmezse, arka arkaya İki ay oruç tutmak, buna da gücü yetmezse altmış 
yoksulu doyurmaktır. Başka bir keffaret İhtimali yokuır. 

Resulullah da bir hadis-i şerifinde şöyle buyuruyor: "Her kırk koyundan bir 


koyunu zekat vermek serekiyn 

Bu hadis-i şerifte zikredilen "kırk" ve "bir koyun" kelimeleri hass 
kelimelerdir, Manalarını ifadeleri kesindir. Bu İtibarla zekat nisabı (yeter 
sayısı) koyunlar için kırk adettir. Kırk koyunu olanın zekat olarak bir koyun 
vermesi gerekmektedir. Bu sayıları değiştirip azaltmak veya çoğlatmak 


LA Nİ 


mümkün değildir. 3 

b. Hass kelimelerin hakiki manalarında kultanılamayıp başka bir manada 
kullanıldıklarına dair herhangi bir delil bulunursa bu durumda hass 
kelimelerin hakiki manalarında değil de delilin gösterdiği manada 
kullanıldak-lan kabui edilir. Mesala, Hanefi mezhebine mensub olan alimler 


5 
"Her kırk koyundan bir koyunu zekat vermek öepelei hadis-i şerifindeki 
" bir koyun" kelimesinden bizzat koyun kasdedildiği gibi, koyunun 
değerinin de kasde-dildiğini, bu ilibarla kırk koyunu olan bir insanın , zekat 


olarak bir koyunu veya bir koyunun değerini vermekte serbest olduğunu 
söylenişlerdir. Zira Resulullahın zekat almak için Vemen'e gönderdiği Muaz 
b. Cebel, Yemen halkına şöyle demiştir: "Bana zekat olarak mısır veya arpa 
yerine eşya getirin. Beş arşın boyundaki kumaşlardan ve giyilmiş 
elbiselerden verin. Bu hem sizin için daha kolay ve hem de Rasululah'ın 


sahabeleri İçin daha Kaydın Bundan da anlaşılıyor ki, zekatta 
hayvanlardan hayvan ve eşyalardan eşya verilebileceği gibi, hayvan ve 
eşyaların değeri de verilebilir. 

Diğer yandan zekatın asıl maksadı, fakirlerin ihtiyacını gidermektir. 
Fakirlere nakit para vermek, ihtiyaçlarını gidermekte daha faydalı olacaktır. 
Çünkü fakirin yiyeceğe, içeceğe, elbiseye, konula ve daha birçok şeylere 
ihtiyacı olabilir. Kendisine para verildiğinde ona en zaruri ihtiyacını 
karşılama İmkanı sağlanmış olur. Şayet koyun verilecek olursa, fakire geniş 
hareket etme imkanı sağlanmaz. 

Görüldüğü gibi, Haneliler, "bir koyun" kelimesinin hass bir kelime 
olmasına rağmen, Mz. Muaz'ın Yemen halkına söylediği söze dayanarak bu 
hass-kelimenin asıl manası dışında "bir koyun değeri" anlamına da 
gelebileceğini söylemişlerdir. 

Şafii mezhebine mensup olan alimler ise, Hanefiierin bu tevil şeklini kabul 
etmemişler ve delil olarak şunu söylemişlerdir: 

"Hadis-i şerifte açıkça koyunun verilmesi zikredilmekledir, koyunun 
değerini vermek koyunu vermek gibi sayılamaz. Zira burada asıl maksat, 
fakiri her türlü malda zenginine ortak etmektir. Bu da ancak koyundan 
koyun vermekle gerçekleşmiş olur." 

Hanefi mezhebinin görüşü daha isabetli görülmektedir. 


2. Hass Kelimelerin Kısımları: 

Hass kelimelerin birçok kısmı bulunmakladır. Bu kısımlardan en önemlileri 
mutlak ve mukayyed . emir ve nehy şeklinde olmalarıdır. Bu Kısımların her 
birinin kendisine göre hükmü bulunduğu için bunlar ayrı ayrı 


zikredilecektir. 


A. Mutlak Olan Hass Kelimeler: 


Bunlar manalarını daraltacak herhangi bir kaydı bulunmayan hass 
kelimelerdir Mesela "bir adam", "bir talebe", "bir kitap" gibi. 


Mutlak Olan Hass Kelimelerin Hükmü: 


Mutlak kelimelerin manalarını daraltacak herhangi bir kayıt ve şarta 
rastlanmadığı müddetçe, bunlar mutlak olma özelliklerini korurlar. 
Mesela "...buna da gücü yetmeyenin altmış yoksulu doyurması gerekir ..." 


zi âyetindeki "yoksul" kelimesi mutlak olan bir hass kelimedir. Zihar 
yapan erkeğin herhangi bir yoksulu doyurarak keffaretini yerine getirmesi 
mümkündür. Yoksul olan kişinin müslüman veya gayri müslim, hür 
veya'köle olması şart değildir. 


B. Mukayyed Olan Hass Kelimeler: 


Bunlar, manalarını daraltacak bir kaydı bulunan hass kelimelerdir. Mesela 
"olgun bir adam", "zeki bir talabe", "dini bir kitap" ifadeleri bu türdendir. 
Burada herhangi bir adam veya lalabe yahut kitap kasdedilmemektedir. 
Olgunluk sıfatı bulunan bir adam. zekilikle nitelendirilen bir talebe ve dini 
kapsamlı olan bir kitap kasdedilmektedir. Olgunluk, zekilik, dine ait olmak 
birer kayıttır. Bu kayıtlar yukarda zikredilen kelimelerin manalarını belli 
ölçüde daraltmışlardır. 

Mukayyed olan hass kelimelerin hükmü: 

Herhangi bir kaydı bulunan hass kelimelerden mana çıkarılırken, bunların 
kayıtlarının ifade etmek islediği ek manalar ela göz önünde bulundurularak 
mana çıkarılır. Böylece çıkarılan manalar, kayıtlar ölçüsünde daraltılır. 
Mesela: ",.. Kim bir mümini hata İle öldürür ise bir "mümin köle azat 


etmesi, bir de Öldürülenin ailesine diyet ödemesi serin > ayetindeki 
"köle" kelimesinin "'mümin" olma kaydı bununmaktadır. Bu itibarla hala ile 
bir mümini öldüren insanın, herhangi bir köleyi azat etmesi kafi değildir. 
Azat edeceği kölenin "mümin" olması gerekmekledir, kafir bir köle azat 
etmesi halinde keffaretini yerine getirmiş sayılmaz. 

Mutlak ve mu kay yed ayrımında, en karışık meselelerden biri de: 

C. Mutlak hass kelimelerin mukayyed hass kelimlere göre yorumlanması 
Hass bir kelime herhangi bir nasda kayıtsız şartsız olarak mutlak bir şekilde 


zikredilir, aynı kelime başka bir nasda da kayıtlı olarak zikredilecek olursa, 
iki ihtimal vardır: 

a. Bazı yerlerde kayıtlı olanların kaydı, kayıtsız olanları da bağlar ve 
kayıtsız kelimelerin de aynı kayda sahip oldukları farzedilir. 

b. Diğer bazı yerlerde ise, kayıtlının kaydı, kayıtsız olan hass kelimeyi 
bağlamaz. İşte bunu bilmek için, her iki missin karşılaştırılması sebep ve 
hükümlerine bakılması gerekmektedir. 

1- Her iki nassın da sebepleri ve hükümleri aynı olursa, kayıtlı olan hass 
kelimenin kaydı, kayıtsız olan İçin de geçerlidir. Bu hususta alimler 
arasında herhangi bir ihtilaf yoktur. Buna misal olarak şu âyeti zikretmek 
mümkündür: 

".. Yeminin keffareti, ailenize yedirdiğinizin ortalamasından on fakiri 
doyurmak yahut giydirmek veya bir köle azad etmektir. Bunlara gücü 
yetmeyen ise, üç gün oruç tutar. İşte yemin ettiğiniz vakit yeminlerinizin 
keffareti budur. Bununla beraber yeminlerinizi bozmaktan aim, 
Âyet-i celilede, "... bunlara gücü yetmeyen", "üç gün oruç tuttar..." İfadesi 
keffaretin en son şıkkının kayıtsız şartsız üç gün oruç tutmak olduğunu 
bildirmektedir. Bu oruçların, arka arkaya tutulup tutulmayacağı kaydına 
İşaret edilmemekledir. Ancak bu âyet. Abdullah b. Mes'ud'un kıraatine göre 
şöyledir: 

".. bunlara gücü yetmeyen üç gün arka arkaya oruç tutar..." İşte bu 
kıraatteki "arka arkaya" kaydının diğer kıraatları da bağlayacağı 
bildirilmektedir. Çünkü hüküm ve sebepler aynıdır. Aksi takdirde kıraatlere 
göre manaların çelişeceği sözkonusu olur. 

Bu konuya misal olarak su hadis-i şerifler de zikredilmektedir: "Ramazan 
ayında gündüzlerin hanımına yaklaşan bir kişi, Resulullah  (sav)'den ne 
yapması gerektiğini Öğrenmek istemiş, Resulullah da ona şunu sormuştur: 
Azad edecek bir kölen var mı? Adam: Hayır demiştir. Resulullah; İki ay 
oruç tutmaya gücün yeter mi? demiş, adam: Hayır cevabını vermiştir. 
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Bunun üzerine Resulullah: O halde altmış yoksulu doyur byümmr 
ha-dis-i şerifin bu rivayetinde iki ay orucun arka arkaya tutulup veya 
tutulmayacağı zikredilmemektedir. 

Diğer bir rivayette ise, hadis-i şerif şöyledir: "Bir adam Resulullah'a gelir, 
ona: "Ben helak oldum" der. Resulullah ona, "niçin" diye sorar. Adam: 
"Ramazan günü aileme yaklaştım" der. Resulullah ona: "Bir köle azat et" 
buyurur. Adam: "kölem yoktur" cevabını verir. Resulullah: "İki ay peşpeşe 


oruç tut" der. Adam: "Buna gücüm yetmez" cevabını verir. Resulullah: 
"Altmış yoksulu doyur" buyurur. Adam: "Bir şeyim yok der. Bu arada 
Resulullah'a hurma dolu bir sepet getirilir. Resulullah: "Soru soran adam 
nerede" diye seslenir. Adam: "İşte ben buradayım" der. Resulullah: "Al şu 
hurmayı sadaka olarak dağıt" buyurur. Adam: "Ey Allah'ın Rasulü, bunu 
bizden daha ihtiyaçlı birine mi vereceğim. Seni hak olarak gönderen Allah'a 
yemin olsun ki; Medine-nin iki siyah taşlığı arasında bizden daha ihtiyaçtı 
bir aile yoktur" der. Bunun üzerine Resulullah güler, öyleki ön dişleri 


gözükür ve ona şöyle der: "O halde bu sizin olim” Hadis-i şerifin bu 
rivayetinde "iki ay orucun peşpeşe" olması beyan edilmiştir. 

Görüldüğü gibi, her iki hadiste de hükmün sebebi aynıdır. O da Ramazan 
ayında gündüzün kasıtlı olarak orucu bozmaktır. Bu hadislerin hükümleri de 
birdir. O da bozulan orucun yerine keffaretin vacip olmasıdır. 

Keffaretin şıklarından biri olan "iki ay oruç tutmak" birinci hadiste kayıtsız, 
ikinci hadiste "'peşpeşe" kaydıyla birlikte zikredilmiş ve hadisler arasında 
çelişki olmuştur. Şöyjeki birinci hadis mutlak bir mahiyette olduğundan ayrı 
ayrı günlerde tutulacak. İki ay orucun da keffaret sayılabileceğini ifade 
etmekte iken, İkinci hadis, oruçların peşpeşe olmasını şart koşmaktadır. İşte 
bu çelişkiyi gidermek için. mutlak olan hadis, mukayyed olana göre 
yorumlanır ve "kerTaretin iki ay peş peşe oruç tutmak" olduğuna hüküm 


verilir. 
1) Her İki Nassın Da Sebepleri Ve Hükümleri Ayrı Olursa: 


Böyle bir yerde kayıtlı olarak zikredilen hass bir kelimenin kaydı, başka bir 
yerde mutlak olarak zikredilen aynı İlass kelimeyi bağlamaz. Şu iki âyette 
zikredilen "eller" kelimesi buna misaldir. 

"Hırsızlık yapan erkeğin, hırsızlık yapan kadının yaptıklarının karşılığı ve 
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Allah tarafından bir ceza olarak ellerini kesin, "Bİ 


"Ey iman edenler! Namaza kalktığınız zaman yüzlerinizi ve ellerinizi 
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dirseklere kadar yalayan 


Görüldüğü gibi, birinci âyette eller kelimesi mutlak olarak, ikinci âyette ise 
"dirseklere kadar" kaydıyla birlikte zikredilmiştir. 

Her iki âyette de hem sebepler hem de hükümler değişiktir. Birinci âyette 
hükmün sebebi hırsızlık, ikinci âyette ise abdeslsiz iken namaz kılmayı 


istemektir. Keza birinci âyetin hükmü, "hırsızlık edenin elini kesmek", 
ikinci âyetin hükmü, "abdest alanın ellerini yıkamasının gerekli oluşudur.'* 
İşte bu türden olan nassların birindeki kayıt diğerini bağlamaz. Abdest 
alanın elleriyle birlikte kollarının dirseklere kadar bölümünü de yıkaması 
gerekirken, hırsızlık edenin eli sadece bilekten kesilir. 


2) Her İki Nassda Da Sebepler Aynı, Fakat Hükümler Farklı Olursa: 


Böyle bir durumda, mutlak olarak zikredilen hass kelimenin, mukayyed 
olarak zikredilen aynı hass kelimeye göre yorumlanıp veya 
yorumlanmayacağı alimler arasında ihtilaflıdır. 

aa) Cumhur ulemaya göre, burada mukayyed olan hass kelimenin kaydı 
sadece kendisi için geçerli olur. Kayıtsız zikredilen aynı mutlak kelimeyi 
bağlamaz. Zira bu durumda iki nassın çatışması sözkonusu olmadığından 
nass-ları bağdaştırma mecburiyeti yoktur. 

bb) Şafii mezhebine mensup olan alimlerin çoğu ise, burada mukayyed olan 
hass kelimenin kaydı, aynı türden olan mutlak mahiyetteki hass kelimeyi de 
bağlar. Zira, her İki nasda da hükmün sebepleri aynıdır. Bu itibarla 
aralarında bağlantı bulunmaktadır. 

Bu şıkka misal olarak şu âyette iki kez zikredilen "eller" kelimesi 
gösterilmiştir: 

"Ey iman edenler! namaza kalktığınız zaman yüzlerinizi ve "ellerinizi" 
dirseklere kadar yıkayın..." "... su bulamazsanız temiz toprakla teyemmüm 
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yapın. Yüzlerinizi ve "ellerinizi" toprakla aeshağin, 


Bu âyette iki farklı hüküm mevcuttur. Birinci hüküm, abdest alırken elleri 
yıkamak, ikinci hüküm ise, teyemmüm ederken elleri meshetmektir. Fakat 
her İki hükmün de sebepleri aynıdır. O da; "Abdestsiz iken namaz kılmayı 
istemektir." âyetin birinci bölümünde eller kelimesi, "dirseklere kadar" 
kaydıyla zikredilmiş, ikinci bölümünde ise, böyle bir kayıt yoktur. 
Hükümler farklı olduğu için, cumhur ulemaya göre kayıtlının kaydı mutlak 
olanı bağlamaz. Bu itibarla abdest alırken ellerin dirseklere kadar yıkanması 
gerekir. Buna mukabil âyete göre, teyemmüm ederken sadece ellerin 
meshedilmesi icap ederdi. Ancak, teyemmümde de kolların dirseklere kadar 
meshecH-leceğini bildiren hadisler bulunmaktadır. 

Bu hadislerin sağlam olduklarını kabul edenler, teyemmümde de ellerle 
birlikte kolların dirseklere kadar bölümünün meshedümesini söylemişler, bu 


hadislerin sıhhatine güvenemeyen alimler ise, sadece ellerin meshedileceği- 


ni beyan iie Her halükârda cumhura göre ellerin dirseklere 
kadar yıkanmasını emreden âyetin "dirseklere kadar" kaydı ellerin 
meshedilmesi ni emreden bölümünü bağlamaz. Şafiilere göre bağlar. 

3) Her iki nasda da sebepler ayrı, fakat hükümler bir ise: 

Burada da bir nasda mutlak olarak zikredilen hass kelimenin başka bir 
nasda mukayyed olarak zikredüen aynı hass kelimeye göre yorumlanıp veya 
yorumlanamayacağı alimler arasında ihtilaflıdır: 

aa) Hanefilere göre, bu durumda kaydı bulunan hass kelimenin kaydı, kaydı 
olmayan mutlak mahiyetteki hass kelimeyi bağlamaz. 

bb) Şafiilere göre ise. burada kayıtlı olarak zikredilen hass kelimenin kaydı, 
kayıtsız olarak zikredilen aynı hass kelimeyi de bağlar. Bu şıkka misal 
olarak şu iki âyelte zikredilen, "köle" kelimesi gösterilmiştir: 

"Kim bir mü'mini hata ile öldürürse, "bir mü'min köle" azat etmesi, bir de 
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öldürülenin ailesine diyet ödemesi Gerekir, 0 


"Karılarına zihar yapıp sonra sözlerini geri almak isteyenlerin, kanlarıyla 


> okla) 
temasta bulunmadan evvel, "bir köle" azat etmeleri gerekir..." 


Görüldüğü gibi, "köle" kelimesi birinci âyette "mü'min" kaydıyla birlikle, 
ikinci âyette ise, mutlak olarak kayıtsız bir şekilde zikredilmiştir. Her iki 
nassın sebepleri değişiktir. Birinci âyette hata ile adam öldürmek, ikinci 
âyetle ise, zihar yapanın tekrar hanımına dönmeyi işlemesidir. Her iki âyetin 
hükmü ise aynıdır. O da yapılan kusur karşısında kofta ret olarak köle azat 
etmektir. 

Şafiiler, mutlak olan âyeli, mukayyed olana göre yorumlayarak, "hata İle 
İnsan öldüren gibi, zihar yapan erkeğin de keffaret olarak "mü'min bir köle" 
azad etmesi gerektiğini, zihar edenin, mü'min olmayan bir köle azad ederek 
keffaretini ifa etmeyeceğini söylemişlerdir. Delil olarak da şunları 
zikretmişlerdir: 

Şeriatin koyucusu yüce Mevla, mü'min olan kölelerin hürriyetlerine 
kavuşmalarını kolaylaştırmak istemiş, bu İtibarla hala İle insan öldürme 
durumunda bunu açıkça belirtmiştir. Zİharda da azad edilecek kölenin 
mü'min olması, şart koşulduğu takdirde, şeriatın koyucusunun isteği 
doğrultusunda hareket edilmiş olunacaktır. 

Ayrıca Kur'an-ı Kerim'in veciztiği, "mü'min" olmak sıfatının tekrar 
edilmemesini icap ettirmektedir. İlahi kelam olan Kur'an birdir, âyetleri 


birbirini izah eder. Bu itibarla, ziharda da azad edilecek kölenin mü'min 
olması gerekir. 

İmam Malik de aynı görüşledir. 

Hanefiler İse, sebepleri değişik ve hükümleri aynı olan bu naslarda 
zikredilen kayıtlı kelimenin kaydını kayıtsız olan keiimeyi bağlamasını icap 
ettiren bir ciddi sebep bulunmadığını söylemişler ve delil olarak şunları 
zikretmişlerdir: 

Hata ile bir mü'mini Öldürenin "mü'min bir köle" azad etmesi, zihar yapan 
insanın "herhangi bir köle" azad etmesine ters düşmemekte ve nassların 
birbirleriyle çatışmaları sözkonusu olmamakladır. Çünkü keffaretlerin 
sebepleri farklıdır. Sebeplerin farklı oluşu, keffaretlerin de farklı olmalarını 
icap ettirmiştir. Şöyleki; Hata ile insan öldüren, masum bir cana kıydığı 
için, mü'min bir köleyi hürriyetine kavuşturmalıdır. Ayrıca buna münasip 
olan kef-faretinin zorlaştınlmasıclır. Tâ ki, hata ile adanı öldürmekten 
kaçınsın. 

Nitekim şeriatın koyucusu yüce Mevla, bu zorluğa işaret ederek hata ile 
adam öldürmenin keffareti olan "mü'min bir köle azad etmeye" tek bir 
alternatif zikretmiştir, O da, "iki ay oruç tutmaktır." Halbuki zihar yapan 
erkeğin, keffareti olan "bir köle azad etmeye", iki alternatif zikretmiştir. 


Onlar da İki ay arka arkaya oruç tutmak ve altmış kişiyi doğanlar 
Çünkü zihar yapana uygun olan keffaretinin kolay olmasıdır. Tâ ki en kısa 
zamanda hanımına dönebilsin. Bu nedenle mü'min veya kafir olan herhangi 
bir köle azat etmesi yeterlidir. 

Bu görüşler arasında Hanefilerinki tercih edilmektedir. 

4) Her iki nassın da hüküm ve sebepleri aynı olur da, sebeplerden biri 
kayıtlı, diğeri de mutlak olursa, kayıtlı sebebin kaydının mutlak olanı da 
bağlayıp bağlamayacağı, yine alimler arasında ihtilaf konusudur. 

Bu bölüme misal olark şu hadis-i şerifleri zikretmek mümkündür: 

- Resulullah (sav), şufa (Ön alım) hakkına işaret ederek bir hadis-i şerifte: " 
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(Satılık olan) bir evin komşusu, o eve (başkalarından) daha layıktır»!29. 


buyurmuş, diğer bir hadis-i şerifte; 


"Komşu kendisine yakın olana (başkalarından) daha layıktır2/ 
buyurmuştur. Diğer bir rivayette: 

-Şerid b. Süveyd diyor ki; Rasulullah'a, Ey Allah'ın Rasulül Hiç bir kimse 
ile ortak olmayan, üzerinde kimsenin payı bulunmayan ve sadece komşuluk 


hakkı taşıyan bir yer hakkında ne dersiniz?" diye sordum. Resulullah (sav) 
şöyle buyurdu: "Komşu kendisine yakın olana (başkalarından) daha 
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yalıyı 


Bu üç hadisle de şufa hakkına sahip olma hükmü ve komşuluk sebebi 
aynıdır. Sebebin herhangi bir kaydı yoktur. Yalnız komşuluk yeterli 
sayılmıştır. Ancak, şu hadiste durum farklıdır: 

- Cabir b. Abdullah, Resulullah'ın şöyle buyurduğunu söylemektedir: 

"İki konşunun da yolları bir olursa, komşulardan biri diğerinin 
(gayrimenkulu üzerinde) şufa hakkına sahip olmaya (başkalarından) daha 
layıktır. (Şufa hakkına sahip olan) komşu ortada yoksa, (mal sahibi olan 


diğer) komşu onu iel year Burada; 

Hükmün sebebi olan komşuluk birinci, ikinci ve üçüncü hadis-i şeriflerde 
mutlak bir şekilde zikredilirken, son hadiste "iki komşunun da yollarının bir 
olması" kaydıyla kayıtlıdır. İşte böyle bir kaydı kayıtsız sebebleri de 
bağlayıp veya bağlamayacağı ihtilaflıdır: Bu konuya misal olarak, Ramazan 
fitresi hakkında zikredilen şu hadis-i şerifler de gösterilmektedir: 

- Abdullah b. Salebe diyor ki: "Resulullah (sav) Ramazan bayramından bir 
veya iki gün önce, insanlara hitap ederek buyurdu ki: "Her hür, köle, küçük 
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ve büyük insan için iki kişinin fitresi olarak bir ögg 24 buğday verin. Ya 


20) 


da her bir kişinin fitresi olarak bir 'sa' hurma veya bir 'sa' arpa verin "12 
Hadisin diğer bir rivayeti şöyledir: 

"Her küçük, büyük, erkek-kadın, hür-köle, zengin-fakir için iki kişinin 
fitresi olarak bir 'sa' buğday verin. Zira, bu yolla Allah zengin olanlarınızı 
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arındırmış olur. Fakirlerinize ise, verdiğinden daha fazlasını verir. ,le8! 


Hadisin iki rivayetinde de fitre verecek İnsanın "müslüman olması" diye bir 
kayıt yoktur. Diğer bir hadis-i şerifte İse; 

- Abdullah b. Ömer şöyle diyor: "Resulullah (sav), müslümanlardan köle, 
hür, erkek, kadın, küçük ve büyük için Ramazan fitresi olarak bir 'sa' hur- 
ma veya bir 'sa' arpa verilmesini farz kıldı ve insanlara bayram namazına 
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çıkmadan önce bunu vermelerini emretti. 


Görüldüğü gibi, hadislerin hükmü aynıdır, o da: "'Fitre vermenin 
gerekliliğidir." Bunların sebepleri de aynıdır, o da: "Ramazan ayında bir hür 
veya köle insanın mevcut olmasıdır." Ancak birinci hadisin iki rivayetinde 


zikredilen sebep kayıtsız iken, İkinci hadiste "müslüman" olma kaydıyla 
kayıtlanmıştır. Bu hususta mezheplerin görüşleri şöyledir. 

aa) Şafii mezhebine mensup olan alimler, bu gibi yerlerde nasslar 
arasındaki çelişkiyi gidermek için kayıtlı olan sebeplerin kaydının kayıtsız 
olan sebepleri de bağlayacağını söylemek gerektiğini, aksi takdirde 
birbirleriyle çelişen nassların her ikisiyle de amel edilmemiş olacağını, 
bunun da doğru olamayacağını söylemişlerdir. Zira birinci misaldeki başta 
zikredilen hadisler, şufa hakkını, komşuya -yolu mal sahibi ile ortak olmasa 
da- tanımakta sonra zikredilen hadis-i şerif İse bu hakkı sadece mal sahibi 
ile yolu ortak olana tahsis etmektir. Burada kayıtlı olan sebebin kaydının, 
kayıtsız olan sebep için de geçerli olduğunu kabul etmek ve ancak mal 
sahibi İle yolu ortak olan komşunun şufa hakkına sahip olacağı hükmüne 
varmak isabetli olur. Keza ikinci misaldeki birinci hadis-i şerif, müslüman 
olmayan bir hür veya köle için fitre verilmesi gerektiğini beyan etmekte, 
ikinci hadis-i şerif ise, velinin sadece müslüman olan aile efradı ve kölesi 
için fitre vermekle yükümlü olduğunu ifade etmektedir. Bundan da 
müslüman olmayanlar İçin fitre verilmeyeceği anlaşılmaktadır. 

İşte burada da kayıtlı sebebin kaydının kayıtsız sebebi de bağlayacağı 
noktasından hareket edilerek: Velinin sadece müslüman olan aile efradı ve 
kölesi için fitre vermekle yükümlü olduğu hükmüne varılır. 

bb) Hanefi mezhebine mensup olan alimler ise, burada kayıtlı olan sebebin 
kaydının kayıtsız olan sebebi bağlamaycağını, kayıtsızın mutlak olmak 
Özelliğini koruyacağını söylemişlerdir. Bunlara göre, mal sahibi ile yolu 
ortak olmayan komşunun da şufa hakkı vardır. Keza müstüman olmayan 
aile lertleri ve köle için de fitre vermek gerekir. 

Hanefiler, bu hadisler arasında çelişki olmadığını beyanla diyorlar ki: "Bir 
sebebin kaydının gözardı edilmesi, hükmünün de gözardı edildiği anlamına 
gelmez, bu itibarla kayıtlı sebebi bulunan bir hükmün, kayıtsız sebebi olan 
bir hükümle çelişmesi gerekmez. Kayıtlının kaydına itibar edilmeyerek, her 
iki nassı bağdaştırmak mümkündür. Hanefiler, herhangi bir sözün mefhumu 
muhalifini (ters anlamını) almazlar, bu nedenle, konumuzda müslüman olan 
köle İçin fitre verilmesinin emredilmesi, müslüman olmayan köle için fitre 
verilmez anlamına gelmez, işte Hanefiler, mefhumu muhalifi 
almadıklarından hadisleri bağdaştırmaya çalışmışlardır. 

Burada, cumhurun görüşü naslara daha uygun, Hanefilerin görüşü ise, daha 
ihtiyatlıdır. Çünkü her komşuya şufa hakkı tanınmakta ve her aile ferdine 
fitre vermeyi gerekli görmektedir. 


Emirler: 


Daha önce belirtildiği gibi. hass kelimelerin önemli kısımlarından biri de 
emir ve nehyi kısmıdır. 


A. Emrin Kavramı: 


Emir, emretme selahiyetine sahip olan zatın herhangi bir hususun 
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yapılmasını istemesidir. Allah Teala'nın: "Namazı kilin zekatı Gö, 0 
kelamındaki "kılın, verin" kelimeleri birer emirdir. 


B. Emir İfade Eden Formüller (Kipler): 


Arapçada emir İfade eden iki özel kip vardır, bunlar-, 


Paz 
a. Emri hazır (direkt emir) "namazı kılın, zekatı verin. »L22 âyet-i celi- 
lesincfeki emirler bu türdendir. 
b. Emri gaip (dolaylı emir) "Sizden kim o aya erişirse onu oruçla geçirsin" 
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âyetindeki "oruçla geçirsin" kelimesi bu tür bir emirdir. 
c. Arapçada bu özel iki kip yanında bazı kelimeler manaları itibariyle emir 
irade ederler. Bu gibi kelimeler, emir kipinde kullanılmasalar da yine emir 
manası ifade ererler. Bunları şu üç kısımda sınırlamak mümkündür: 


Emir Maddesi: 


"Allah size emanetleri ehline vermenizi ve İnsanlar arasında hükmederken 


adaletle hükmetmenizi sibiediyoyi âyetindeki "emrediyor" kelimesi, 
şimdiki zaman kipinde kullanılmışsa da, manası İtibariyle emir ifade eder. 
Allah Teala kullarından âyette zikredilen hususları yapmalarını 
istemektedir. 


Yazmak Maddesi: 


"Ey iman edenler! sizden öncekilere yazıldığı gibi, sizin üzerinize de 


Allah'tan korkmanız için, sayılı günler olarak, oruç amli, 1) âyetteki 
"yazıldı" kelimesi emir ifade eder. Zira ASlah Teala kullarına Ramazan 
ayında oruç tutmalarını emr etmektedir. 

istek ifade eden haber cümleleri: 


Me —— 


"Boşanmış kadınlar, üç hayız müddeti idile t beklerler... âyetindeki 
"iddetbeklerler" ifadesi geniş zaman şeklinde ise de. emir ifade etmektedir. 
Zira Allah Teala, bu âyette var olan bir durumu haber vermeyi değil, belli 
bir hususu emretmeyi kasdetmektedir. âyetin manası; "iddet beklesinler" 
demektir. 

d. Bu zikredilen formüller dışında emir İfade eden başka kipler de 
mevcuttur, detayı için belağet ve edebiyat kitaplarına başvurulmalıdır. 


1) Emrin İfade Ettiği Hüküm: 


Alimler, emrin ifade ettiği hükmün mahiyeti hakkında ihtilaf etmişlerdir. 
aa) Bazı alimlere göre emir, farz. mendup ve mübahhğı müşterek bir 
şekilde ifade eder. Emrin bu müşterek hükümlerden hangisini ifade ettiği ise 
ancak bir kısım delil veya alametlerden anlaşılır. 

bb) Diğer bir kısım alimlere göre İse emir, sadace farz ve mendubu 
müşterek bir şekilde ifade eder. Bu hükümlerden hangisinin kasdedildiğini 
deliller tayin eder. 

cc) Başka bir kısım alimlere göre ise emir, aslında mendubiyet ifade eder. 
Bu asıl hükmü dışında başka bir hüküm ifade etmesi, ancak delillerden 
anlaşılır. 

dd) Diğer bir kısım alimlere göre ise emir, aslında mübahlık İfade eder. 
Bunun dışında herhangi bir hüküm ifade etmesi, ancak deliller vasıtasıyla 
anlaşılır. 

ee) Cumhur ulamaya göre ise emir, aslında larziyel ifade eder. Farz 
dışındaki hükümleri ifade elmesi İse ancak delillerle olabilir. Mesala şu 
âyetler-deki emirler farziyel ifade ederler, çünkü bunların başka bir hüküm 
ifade ettiklerini gösteren herhangi bir delil yoktur. 


L34İ 


"Namazı kılın, zakatı verin... "Sizden kim ramazan ayına erişirse, onu 


Lİ emmi Lil 


oruçlu geçirsin. ... hasat zamanı da bu mahsüllerin hakkını verin..." 


(36) 


Bu âyetlerde zikredilen namaz kılmak, zekat vermak oruç tutmak, 
mahsullerden öşür veya cizye vermek farzdır. Buna mukabil, "... yeyin, İçin 


fakat İsraf etmeyin, çünkü Allah israf edenleri mez âyet-i 
celilesinde-ki "yeyin, için" emirleri, mubahtık ifade ederler. Zira yemek ve 
içmek, insanın yaralılşmdan var olan iç güdüsel isteklerdir. Bunlar, 
emredilse de, edilmese de İnsan bunları yapacakdır. 

İşte bu nedenledir ki, bu âyeltteki emirlerin farziyel ifade etmelerine gerek 
yoktur. O halde bunlar mubahlık ifade ederler. Keza şu âyet-i celiledeki 
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emirler, farziyet değil, mendupluk veya irşad etme ifade Gdeiler 


"Ey iman edenler! Belirli bir vadeye kadar birbirinize borçlandığınız zaman 
onu yazın, bunu aranızda bir katip doğru olarak yazsın...." "Erkeklerinizden 
iki de şahit tutun. Eğer iki erkek bulunmazsa şahitlerden kendilerine 
güvendeğiniz bir erkek ve biri unuttuğunda diğerinin hatırlaması için iki 
kadın yeter." 


ie, 
"... Alışveriş yaptığınızda da şahit tutun, S2 "Eğer yolculukta İseniz ve 
katip bulamazsanız, rehin teslim alınır. Şayet birbininze güveniyorsanız, 


a ei  l40l 
güvenilen kimse emaneti yerine versin...” 
Bu İki âyette borcun yazılması, alacağa ve alış-verişe şahit tutulması ve 
alacak karşılığında rehin alınması emredilmiştir. Ancak bu emirler farziyet 
değil, mendupluk veya irşad etme ifade ederler. Zira ikinci âyetin son 
bölümünde "şayet birbirinize güveniyorsanız, güvenilen kimse emaneti 
yerine versin..." buyuru 1 maktadır. Bu da tarafların birbirlerine itimat" 
ederek borçlarını yazmaksızın, şahit tutmaksızın ve alacakları karşılığında 
rehin almaksızın alışveriş yapabileceklerini ve bunu yapmalarının caiz 
olduğunu göstermektedir. O halde zikredilen emirler farziyet değil, 
mendupluk veya irşad etme ifade ederler. Emirler, asıl hükümleri olan, 
farziyetten çıkmışlar ve mendu- biyet veya İrşat hükmünü ifade eder 
olmuşlardır. 
Cumhur ulama, emrin aslında farziyet ifade ettiğine delil olarak şunları 
zikretmişlerdir: 
Allah Tcala şöyle buyuruyor: "Hani bir zaman Rabbin meleklere "Ben 
balçıktan bir insan yaratacağım, şeklini tamamlayıp ruhumdan ona 
üflediğim zaman ona hemen secde edin" demişti. "Bunun üzerine bütün 


melekler birlikte secde etmişlerdi". "Yalnız iblis secde etmedi, kibirlenip 
Kafirlerden oldu" "Allah şöyle dedi: "Ey İblis! Bizzat vasıtasız olarak 
yarattığıma secde etmekten seni alıkoyan nedir? Kibirlendin mi? Yoksa 
şıma-ranlardan mı oldun?" İblis: "Ben ondan daha hayırlıyım, beni ateşten 
yarattın, onu ise, balçıktan yarattın" dedi. "Allah şöyle dedi: "O halde 
hemen oradan çık, artık sen rahmetimden kovuldun, kıyamet gününe kadar 


ie mir cak gl ERİ 

Benim lanetim senin üzerinedir." 

Allah Teala meleklerin Adem'e .secde etmelerini emretmiş, bütün melekler 
secde etmişler, sadece iblis etmemiştir. Allah Teala İblis'i secde 
etmemesinden dolayı kınamış onu cennetten kovma ve lanetine uğratma 
cezalarına çarptırmıştır. Eğer emirler aslında farziyet ifade etmemiş 
olsalardı, İblisin cezalandırılması ve kınanması sözkonusu olmazdı. 

Yine Allah Teala şöyle buyuruyor: "...Allah'ın emrine karşı gelenler, 
başlarına bir bela gelmesinden yahut şiddetli bir azaba uğramalarından 
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alkışı "Kim Allah'a ve Resulüne isyan eder ve Allah'ın koyduğu 
sınırları aşarsa, Allah onu ebedi kalacağı cehennem ateşine koyar ve onun 
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için alçaltıcı bir azap göm "Onlara -Rüku edin- denildiği zaman rüku 


etmezler." "O gün yalanlayanların vay halinepL Bunlarda da Allah Teala 
emirlerine uymayanları cezalandıracağını beyan etmektedir ki, bu da 
emirlerin aslında farziyet İfade ettiklerini gösterir. 

Allah Teala bir âyet-i celilesinde de şöyle buyuruyor: 

"Allah ve Rasülu herhangi bir hususta hüküm verdiği zaman mü'min bir 
erkeğin ve mümin bir kadının İşlerinde başka yolu seçme hakları yoktur." 
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2) Görüldüğü gibi, Allah Teala müminleri kendi emrine ve 


Peygamberinin emrine uyup uymamakta serbest bırakmamaktadır. Mutlaka 
uymalarını istemektedir. Bu da emrin farziyet İfade ettiğini gösterir. 

Resulullah (s.a.v.) Berire adlı bir cariyenin azad edilip hürriyetine 
kavuşmasından sonra kocasına dönmesini tavsiye edince, Berire 
Resulullah'a "Benim bunu yapmamı emir mi buyuruyorsunuz?" demiş. 


Rasulüllah'da ona: "Hayır sadece ben bir aracıyım" cevabını vermiştir. Sl 

Burada Berire, Resulullah'ın tavsiyesinin emir olup veya olmadığını sormuş 
ve emir ise mutlaka itaat edeceğini ima etmiştir, Resulullah da bunun emir 
olmadığını, Berİrenİn uyup uymamada serbest oldLiğunu ve kendisinin sa- 


dace kocası ile aralarını bulmaya çalıştığını beyan etmiştir. Eğer emirler 
farziyet ifade etmeselerdi, Berirenin sorusu yersiz olurdu. 

Sahabeyi kiram ve onlara tabi olanlar, emrin aslında farziyet ifade ettiğini 
kabul etmişler ve buna dair deliller zikretmişlerdir. Buda emrin farziyet 
ifade ettiği hakkında icma olduğunu göstermektedir. 


Yasaklardan Sonra Zikredilen Emrin Hükmü: 


a. Hanefi mezhebinden Kemal İbn Humam'a göre, hükmü farz veya 
mendup yahut mubah olan bir mesele herhangi bir nedenle yasaklanır da 
sonra aynı hususun yapılması emredilir ise son emrin hükmü, 
yasaklanmadan Önceki hüküm gibidir (yani daha önce farz idiyse son emir 
de farziyet, mendup idiyse mendupluk, mubah İdiystde mubahhk İfade 
eder). 

Hükmün (aidiyetini koruduğuna misal olarak şu âyet ve hadisler 
zikredilmektedir. 

Allah Teala: "Ey müşrikler! Dört ay daha yeryüzünde serbestçe dolaşın..." 
(47| 


© buyurduktan sonra şöyle buyurmaktadır: "Mukaddes olan haram aylar 
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çıkınca, müşrikleri nerede bulursanız öldürün..." 


Birinci âyet, müşriklerin dört ay serbest olarak dolaşabileceklerini beyan 
etmiş ve bu süre içinde öldürülmelerini yasaklamıştır. İkinci âyet ise, haram 
aylan çıktıktan sonra, müşrikler nerede bulunursa bulunsunlar, 
öldürülmelerini emretmiştir. Aslında Allah'ın dinini hakim kılmak için 
kafirlere karşı ci-had etmek tarzdır. Dört ay bunlara izin verilmiş sonra 
öldürülmeleri emredilmiştir. Buradaki emir, daha önceki hüküm gibidir. Bu 
itibarla farziyet ifade eder. 

-Bir gün Fa time binti Ebu Hubeyş Rasulullalva gelir ve ona: "Ey Allah'ın 
Rasulü! Benden devamlı suretle kan geliyor, hiç temizlenemiyorum, namazı 
bırakayım mı?" der. Rasulullah ona şu cevabı verir: "Hayır bırakma çünkü 
bu damarlardan gelen bir kandır, hayız değildir. Hayızın başladığı zaman 
namazı bırak. Hayızın bitince kendinden giden kanı yıka, sonra namazı kıl." 
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LE Burada Rasulullah hayız halinde iken namazın kılınmasını yasaklamış 


ve hayızdan sonra kılınmasını emretmiştir. Bu emir de farziyet ifade eder, 
çünkü yasaklanmadan önce de (arzdı. 


Hükmün mübahlığım muhafaza etliğine misal ise, şu âyetlerdir: "Ey İman 
edenler! cuma günü namaza çağırıldığınız zaman, hemen Allah'ın zikri olan 
namaza koşun, alış verişi "bırakın"...." 

"Namaz bittikten sonra yeryüzüne 'dağılıp! Allah'ın lutfundan nasibinizi 
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arayanı, »L22i Allah Teala birinci âyetle Cuma namazı nedeniyle mubah 


olan alış verişi yasaklamış, İkinci âyette ise namaz bitlikten sonra rızık talep 
edilmesini emrelinişlir. Rızık talebini bildiren emir mübahhk İfade eder. 
Zira bu husus daha önce mubahken Cuma vaktinde yasaklanmıştır, daha 
sonra yapılmasının İstenmesi de elbeileki mubah olacaktır. 

Yine Allah Teala şöyle buyuruyor: "...ihranıh iken avı helal saymamanız 
şartıyla, çeşitli hayvanlar size helal kılındı..." "... ihramdan çıktığınız zaman 


gi 
nm Allah Teala birinci âyette mubah olan avlanmayı, ihramda 


iken yasaklamış, ikinci âyette İse ihramdan çıktıktan sonra avlanmayı, 
emretmiştir. Bu emir de mubahlık ifade eder. Kişi dilerse avlanır, dilerse 
avlanmaz. 

Hükmün mendupluğunu koruduğuna misal olarak şu hadis-i şerifi 
zikretmek mümkündür: "Ben sizlere kabirleri ziyaret etmeyi yasaklamıştım, 


dikkat! Bundan sonra onları ziyaret edin.” Kabirleri ziyaret etmek 
ölümü hatırlatır, kulun ölenlerden öğüt alıp kendisini ahirete göre 
hazırlamasına vesile olabilir. Bu itibarla kabirleri ziyaret etmek, menduptur, 
ancak İslâmın ilk gelişinde kişilerin kalbinden putlara saygı gösterme 
duygusu henüz tamamen sil inmediğinden, kabirlerin ziyareti 
yasaklanmıştır. Ta ki putlara yeniden tapınmaya vesile olmasın. Fakat daha 
sonra müslümaniarın imanları güçlenince kabirlerin ziyaret edilmeleri 
emredilmiştir, işte bu emir de mendupluk ifade eder, "kabirleri ziyaret 
menduptur," hükmüne varılır. Çünkü aslında bunları ziyaret menduptu. 

Peygamber efendimiz başka bir hadis-i şerifte şöyle buyuruyor: "Ben size 
akıp gelen misafirlerden dolayı kurban etlerini saklamanızı yasaklamıştım, 
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artık onlarıyeyin saklayın ve tasadduk edin #22! Buradaki "yeyin" ve 


'saklayın' emirleri mübahhk ifade ederler. Çünkü daha öncede bunları 
yapmak mübahdı. 

b. Hanefi mezhebine mensup olan diğer alimler ve Şafiilerin bir kısmına 
göre ise, yasaklamadan sonra zikredilen emirler aslında farziyet ifade 
ederler. Bunu ifade etmedikelerine dair bir delil bulunduğu takdirde ancak, 
başka hükümler İfade edebilirler. 


c. İmamı Şafii ve ona katılan bir kısım alimler ise, "yasaktan sonra 
zikredilen emirlerin aslında mubahlık ifade ettiklerini" söylemişlerdir. Her 
iki grup kendisine göre bir kısım deliller zikretmektedir. Kemal İbn 
Humam'ın birinci şıkta zikredilen görüşü, daha isabetli görülmektedir. 


Nehiyler (Yasaklar) 
A. Nehyin Kavramı : 


Nehyi, yasaklamak selahiyetine sahip olanın, her hangi bir hususun 
yapılmamasını istemesidir. "Sakın zinaya yaklaşmayın, çünkü o rezilliktir, 
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kötü bir yoldur 2 âyetindeki "yaklaşmayın" ifadesi bir neniydir. 
B. Nehyi İfade Eden Formüller: (Kipler) 


Arapça da nehyi ifade eden iki özel kip mevcuttur, bunlar; 


a. Nehyi hazır (olumsuz direkt emir) "sakın zinaya yaklaşmayın" Oo âyet-i 
celilesindeki "yaklaşmayın" ifadesi bu kabildendir. 
b. Neiıyi gaip (olumsuz dolaylı emir) "Ey Muhammedi Kadınlara söyle, 


gözlerini haramdan sakınsınlar, edep yerlerini korusunlar. Görünmesi zaruri 


olanlar hariç, zinetlerini Gösteyinesimleri, 4 âyet-i celilesindeki 
"göstermesinle!*" İfadesi bu türdendir. 

c. Arapçada bu iki kip yanında nehyi ifade eden başkaca kelimeler de 
vardır. Bunların en Önemlileri şunlardır: 

Birinci olarak; "Terk et" anlamına gelen emirler: "Ey iman edenler! Cuma 
günü namaza çağırıldığınız zaman hemen Allah'ın zikri olan namaza koşun. 


Alışverişi iakamrl âyet-i celilesindeki "bırakın" kelimesi bu 
kabildendir. 

İkinci olarak; "yasaklamak" anlamına gelen kelimeler: "Şüphesiz ki Allah 
adaletli davranmayı, iyilikte bulunmayı ve akrabalara yardım etmeyi 


emreder, fuhuşu, kötülüğü ve zulmü yasaklar. âyetindeki yasaklar 
kelimesi bir nehyidir. 

Üçüncü olarak; "Haram kılmak" manasını ifade eden kelimeler: "Faiz 
yiyenler, yerlerinden, şeytanın çarptığı kimsenin kalktığı gibi kalkarlar. Bu 


onların alış verişte aynen faiz gibidir demelerindendir. Halbuki Allah, Alış 


verişi helal, faizi ise haram kılmıştır..." 22 âyetinde zikredilen "haram 
kılmıştır" ifadesi nehyi İfade etmektedir. 

Dördüncü olacak; "Helal olmamak" manasına gelen kelime veya cümleler: 
"Ey iman edenler! Mümin olduklarını söyleyen kadınlar, size muhacir 
olarak geldikleri zaman, onları imtihan edin, onların imanlarını Allah daha 
iyi bilir. Mümin olduklarını öğrendiğiniz zaman da, onları kafirlere iade 
etmeyin, çünkü mümin kadınlar kafirlere "helal değildir". Kafir erkekler de 


mümin kadınlara helal değildir. 224 âyetindeki "helal değildir" ifadeleri 
nehyi ifade eder. 

Beşinci olarak; "Tehdit" kapsayan ifadeler, "Ey İman edenler! Hahamlar ve 
papazların çoğu, haksız yere İnsanların mallarını yerler, onları Allah'ın 
yolundan ahkoyarlar. Altın ve gümüşü biriktirip Allah yolunda sarf 


etmeyenleri can yakıcı bir azapla müjdele"İ1! Âyet-i celilesindeki "can 
yakıcı bir azapla müjdele" cümlesi tehdit mahiyetinde olduğu İçin nehyi 
ifade eder. Bu tehdidi icap ettiren hususların yasaklandığını belirtir. 

Altıncı olarak; "cezalandırmayı" ifade eden kelime veya cümleler: 
"Hırsızlık eden erkek ve kadının yaptıklarının karşılığı ve Allah tarafından 


bir ceza olarak ellerini kesin. "192! âyetindeki "ellerini kesin" ifadesi nehyi 
ifade eder. Ellerin kesilmesine sebep olan hırsızlığın haram olduğunu 
bildirir. 

Yedinci olarak; Arapça da bu zikredilen formüller dışında nehyi ifade eden 
başka üsluplar da bulunmaktadır. Konunun detayı için kaynak eserlere 
bakılmalıdır. 


C. Nehyin ifade Ettiği Hüküm: 


Alimler, nehyin ifade ettiği hükmün mahiyeti hakkında da ihtilaf 
etmişlerdir. 

a. Bir kısım alimler, nehyin haramla mekruhluğu müşterek bir şekilde ifade 
ettiğini, Oo bunlardan hangisini ifade etliğini tayin ise, ancak delillerle 
belirlenebileceğini söylemişlerdir. 

b. Diğer bir kısım alimelr ise, nehyin aslında mekruhluk İfade ettiğini, bu 
asıl manası dışında kullanıldığını ise, ancak delillerin gösterebileceğini 
söylemişlerdir. 


c. Cumhur ulemaya göre ise, nehyi gerçekte haram kılmayı ifade eder. 
Nehyin gerçek manasında kullanılmadığını ancak deliller gösterir. Delil 
bulunmadığı takdirde , nehyi ile ifade edilen ve yasaklanan şeyin haram 
olduğu kesindir. 

Mesala bir âyet-i celileJde Allah Teala şöyle buyuruyor: "Allah'ın 
öldürülmesini haram kıldığı bir cana, haklı bir sebep olmadıkça sakın 


mmm Bu âyette zikredilen "sakın kıymayın" ifadesi haksız yere 
adam öldürmenin haram olduğunu İfade eder. Zira aksini ifade eden 
herhangi bir delil yoktur. 

Buna mukabil "Ey iman edenler! Açıklandığı zaman hoşunuza gitmeyecek 
olan şeylerden sormayın. Eğer onları Kur'ân indirilirken sorarsanız size 


açıkların âyet-i celilesindeki "sormayın" ifadesi mekruhluk ifade 
etmektedir. Zira âyetin devamında "Kur'ân indirilirken sorarsanız size 
açıklanır" Duyurulmakta ve soru zamanı iyi seçildiği takdirde sorana cevap 
verileceği bildirilmektedir. Bu da soru sormanın aslında haram olmadığını 
gösterir. Zira soru sormak haram olsaydı, belli zamanlar da sorulmasına İzin 
verilmez ve cevaplandırılacağı bildirilmezdi. 

Nehyin aslında haram kılma ifade etliği şu âyetten de anlaşılır: "Peygamber 
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size ne verdiyse onu alın, size neyi de yasakladıysa ondan da kn 
Görüldüğü gibi Allah Teala yasaklanandan kaçınmayı gerekli kılmıştır. Bu 
da nehyin haranı kılma hükmünü ifade ettiğini gösterir. Ayrıca emrin 
iarziyet İfade ettiğini gösteren deliller, nehyin de haram olma hükmünü 
İfade ettiğini gösterir. Çünkü nehyi emrin olumsuzudur. Farzın tam zıddı 
haramdır. 


D. Emrin Ve Nehyin Aciliyet İfade Edip Etmemesi: 


a. Emirler tercih edilen görüşe göre, ne aciliyet ne de tehir etme ifade 
ederler. Bunlar sadece bir hususun yapılmasını istemekten ibarettir. Zira bir 
insan diğerine "sunu hemen yap veya sonra yap" şeklinde emir verebilir. 
Eğer emir konumu itibariyle aciliyel veya erteleme ifade edecek olsaydı, 
"hemen ve sonra" kelimelerine ihtiyaç kalmadı ve bunlar boş kayıtlar 
olurdu, halbuki durum böyle değildir. 

Binaenaleyh dini emirler, aslında aciliyet ifade etmezler, bunların aciliyet 
ifade etlikleri ancak başka delillerle tesbit edilir. Mesala Allaiı Teala şu 


Li 
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âyetlerde çeşitli ibadetleri emretmektedir. ".. zekatı verin, e ".... oraya 
gitmeye gücü yeten herkese, Allah için Kabe'yi ziyaret edip haccetmek 

67 
azam "...kim hasta veya yolculukta olur da oruç tutamazca, başka 
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günlerde iade slam il Bu âyetlerde, zekalın verilmesi, haccın yapılması 
ve Ramazan orucunun kaza edilmesi emredilmekledir. 
Bütün bu emirler aciliyet ifade etmezler, bu emirlerin yerlerine getirilmeleri 
ertelenebilir. 


Fakat; "...sizden kim o aya erişirse, onu oruçla geçirsin". “2 âyet-i celi- 
lesindeki oruç tutma emri. adilik ifade eder, Ramazan ayında bulunan 
mükellefin derhal oruç tutması gerekir. İra oruç vakü dar ve sınırlı olan bir 
İbadettir. Vaktinin herhangi bir parçası kaçırılacak olur ise, oruç la 
kaçırılmış olur. İşte Ramazan da oruç tutmayı emreden emir, bu nedenle 
aciliyet ifade etmektedir. 

b. Nehyiler (yasaklar) ise, aciliyet ifade ederler, mükellefin yasaklanan 
şeyden derhal uzaklaşması gerekir, zira birşey zararlı olduğu için yasaklanır, 
zararın yakınından dönmek kârdır. 

İşte bı nedenledir ki "sakın zinaya yaklaşmayın, çünkü o rezilliktir, kötü bir 


yoldur âyet-i celilesini duyan her müslümanın, derhal bu hayasızlıktan 
uzaklaşması gerekir. Böylece fuhuş, un korkunç sonuçlarından gerçekten 
korunmuş olacaktır. Yoksa günümüzde isimleri müslüman, yaşantıları gayri 
müslim olan şaşkın bedbahlar gibi bir taraftan fuhuşu teşvik eder, diğer 
taraftan bu hayasızlığın yol açlığı rezillik ve hastalıklara karşı tedbir 
aldığım söyleyip durursa, gülünç bir hale düşmüş olur, dünyasını da 
ahiretini de harap eder. 


E. Emir Ve Nehyin Aslında Tekrar İfade Edip Veya Etmemeleri 


a. Emirler aslında tekrar ifade etmezler. Emirlerin bazan tekrar ifade 
etmeleri ise, emrin dışındaki delillerden anlaşılır. Buna delil olarak şu hadis 
zikredilmektedir: "Ebu Hureyre diyor ki: Resulullah bizlere konuştu ve 
şöyle buyurdu: "Ey insanlar Şüphesiz ki Allah size haccetmeyi farz kıldı. 
Haccedin." Bir adam (Ekra bin Habis) Ey Allah'ın Rasülü her yıl mı?" Diye 
sordu, Resulullah cevap vermedi, adam üç defa bu soruyu tekrar etti bunun 
üzerine Resulullah; "Eğer evet diyecek olursam elbetteki farz olacak ve 


sizler de buna güç yetiremeyeceksiniz. Ben sizi bıraktığım sürece siz de 
beni bırakın, sizden önceki ümmetler, çokça soru sordukları ve 
peygamberleriyle ihtilafa düştükleri için helak olmuşlardır, size bir şeyi 
emrettiğim zaman gücünüzün yettiği ölçüde onu yapın, size neyide 


yasaklarsam onu biten buyurdu. Eğer emirler, aslında tekrar ifade 
edecek olsalardı, Ekra, bin Habis bu soruyu sormazdı, Resulullah'da 
emirlerin tekrar İfade ettiklerini bildirirdi. Gö-rlilüyorki haccın tekrarı 
sözkonusu değildir. 

Namazı, orucu ve zekatı emreden emirlerin tekrar ifade etmeleri ise, bu 
ibadetlerin bağlı oldukları sebeplerin tekrar etmesinden kaynaklanmaktadır. 
Namazın bağlı olduğu vakitler, orucun bağlı olduğu Ramazın ayı, zekatın 
bağlı olduğu bir yıl tekrar etmekte, dolayısıyla bu İbadetler de tekrar 
etmektedir. Yoksa emirlerin kendi kipleriyle tekrar ifade etlikleri için 
değildir. 

b. Nehyiler ise, sahih olan görüşe göre, tekrar ifade ederler. Zira dini 
yasaklamalar, zararları ve fesadı önlemek içindir. Yasakların kaldırılması 
sözkonusu olunca, zararlar ve fesad tekrar onaya çıkmış olacaktır, 
dolayısıyla yasaklar devamlılık ifade etmekledir. 


F. Nehiylerin İbadetlerde Ve Muamelattaki Fonksiyonu: 


Dini yasaklara uymamanın ahirelleki müeyyidesi ilahi azaba 
çarptırılmaktadır. Bunların dünyadaki müeyyideleri ise yasaktan yasağa 
değişmekte bazılarınm dünyevi cezalan bulunmaktadır. Diğer bazılarının İse 
dünyevi mü-eyyedeleri yoktur. Bunların cezası tamamen ahirette 
verilecektir. 

Diğer yandan, hakkında yasak bulunan bir ibadetin veya muamelenin 
yapılması halinde bunların hükmü nedir? Batıl mıdır, yoksa fasit midir? 
Veya sahih midir? Bu bölümde bunlar İzah edileceklerdir. 

Yasaklar çiğnenerek yapkm İbadet veya muamelelerin hükmü, yasaklama 
sebebine göre değişir. Bu itibarla önce yasaklama sebeplerini bilmek 
gerekir. Bir hususun yasaklanmasının sebebi, şu üç şeyden biri olabilir: 

a. Ya temelindeki bir bozukluk ve eksiklik nedeniyle yasaklanmıştır, rükün 
ve temel şartların bulunmaması gibi, 

b. Veya sıfatındaki bir bozukluk ve eksiklik nedeniyle yasaklanmıştır, yan 
şartların bulunmaması gibi, 


c. Yahut da kendisiyle ilgili olan başka bir husustaki bozukluklar ve eksiklik 
nedeniyle yasaklanmıştır. 

1) Eğer bir husus temelindeki bir bozukluk ve eksiklik nedeniyle 
yasaklanmış olur, buna rağmen uyulmaz ve yapılacak olur ise, ibadet olsun, 
mu-amelet olsun yapılan bu şey batıldır, hükümsüzdür, hiç yapılmamış 
gibidir. Böyle bir davaranış seri hiçbir sonuç doğurmaz, sözleşmelerin 
temelini, taraflardan birinin teklifi, diğerinin kabulü ve sözleşme konusu 
teşkil etmektedir. Bunlardan biri olmazsa, akid fasittir. İşte bu nedenledir ki; 
Bir insanın ebedi olarak haram olan bir akrabasiyla evlenmesi batıldır. Zira 
akdin tarafları akdi yapmaya müsait değildirler. Bunu yapacak olan taraflar 
günahkar olurlar ve Laz ir cezasına çarptırılırlar. Yine leşi veya hayvanın 
karnındaki yavruyu satmak batıldır, zira akdin konusu, yapılan değer İfade 
etmeyen ve akde konu olamayan bir şeydir. 

2) Şayet bir husus sıfatındaki bir bozukluk veya eksiklikten dolayı 
yasaklanmış olur, buna rağmen yasağa uyulmaz ve yapılırsa bunun 
hükmünün ne olacağı alimler arasında ihtilaflıdır: Cumhur ulemaya göre, bu 
türden olan ameller de batıldır. İster ibadet, isterse mali bir muamele olsun, 
sonuç değişmez. Böyle ameller herhangi bir sonuç doğurmazlar. 

Cumhur ulema görüşlerine delil olarak şu hadis-i şerifi zikretmişlerdir : 
"Her kim bizim emrimiz üzere olmayan bir amel işelerse, o amel 
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reddedilir.” 721 Ayrıca selef-i salibinin de aynı görüşte olduğu 
zikredilmiştir. Cumhur ulemaya göre, bayram gününde veya kurban 
bayramından sonra devam eden tekbir günlerinde oruç lutmak batıldır. 
Hiçbir sevaba vesile olmaz, aksine günaha sebeb olur. Zira orucun 
temelinde bir eksiklik olmasa da tamamlayıcı şartları ihlal edilmiştir. O da 
yasaklanan günlerde oruç tutmaktır. Keza faizli alış veriş, şahitsiz 
evlenmek, fiyatı belirtilmeden yapılan satış batıldır, hiçbir seri sonuç 
doğurmazlar. Çünkü bu akitlerin lamamlayacı mahiyetteki şartları mevcut 
değildir. Cumhur ulemaya göre, batılla fasit arasında herhangi bir fark 
yoktur, Hanefilere göre ise bunlar farklı şeylerdir, ilerde izah edilecektir. 

Hanefi mezhebine mensup oijan alimler ise, ibadetlerle mali muameleleri 
birbirinden farklı görmektedir. Hanefilere göre, "sıfatındaki bir bozukluktan 
dolayı yasaklanan ibadetler yapıldıkları taktirde batıldır. Fakat mali 
muameleler fasittir" Zira ibadetlerden maksat, Allah'a yakın olmak ve sevap 
kazanmaktır. Yasaklanan bir ibadeti yaparak bu gayeye erişmek mümkün 
değildir, yasaklanması onu bir ibadet ve itaat olmaktan çıkarmıştır. İşte bu 


nedenledir ki, bayram günü veya tekbir günlerinde oruç tutmak batıldır, bu 
günlerde oruç tutan ne bir sevap kazanır ne de yaptığı bir adağı yerine 
getirmiş sayılır. 

Fakat mali muameleler, sıfatındaki bir bozukluk nedeniyle yasaklanmış 
olur. Buna rağmen yapılırsa, bunlar ne batıldır ne de sahih. Bunlar batılla 
sahih arasında bir derece olan "fasitlikle" maluldür, yani fasittir. Burada 
mali muamelelerin batıl sayılmayıp fasit sayılmalarının sebebi, şudur; mali 
muamelelerden asıl maksat, Allah'a yakın olmak ve sevap kazanmak değil, 
bir kısım dünyevi menfaat ve maslahatları gerçekleştirmektir. Durum böyle 
olunca mali muameleleri özel bir hükme bağlamak gerekir, bu da fasit ol- 
dukalarını söylemektir. Binaenaleyh, faizli alışveriş ve değeri belirlenmeyen 
bir sözleşme batıl değil fasittir. Çünkü akidin şartlarında bozuklur vardır. 
Hanefiler, batılla fasidi farklı şeyler kabul ederler, batıl bir akid veya ibadet, 
hiç bir sonuç doğurmaz, yok gibidir. Fasitler ise farklıdır. Bazı sonuçlar 
doğurabilirler; mesala, fasit bir akid, her ne kadar mülkiyetin bir taraftan 
değerine geçmesini sağlamasa da. böyle bir akide dayanılarak satılan mal 
müşteriye teslim edilirse teslim edilme sebebiyle mülkiyet satıcıya geçmiş 
olur. Ancak bu mülkiyet, bağlayıcı nitelikte olmayan ve murdar olan bir 
mülkiyettir. Bu nedenle taraflar akdi bozmakla veya tesad sebebini 
gidermekle yükümlüdürler. 

Buna rağmen, alıcı böyle bir mülkiyete dayanarak aldığı mal üzerinde 
üçüncü bir şahsa herhangi bir hak kazandıracak olur ise, veya bu malı 
harcar ise, artık akdin bozulması mümkün değildir, akdin tashihine gidilir. 
Fasid akidlere misal, faizli alış veriş yapmak, değerini belirtmeden birşe-yi 
satmak ve benzeri muamelelerdir. 

Tarafların bunları, bozmaları veya faizi İptal ederek , satılan malın değerini 
tesbit ederek sıhhata kavuşturmaları mümkündür. 

Hanefi alimleri, evlenmenin ibadetlerden mi yoksa, mali muamelelerden mi 
olduğu hususunda ihtilaf etmişlerdir. Bu nedenle 

Evlenmeyi bir ibadet sayan alimler, şahitsiz bir evliliğin batıl olduğunu, 
böyle bir akde dayanarak taraflar zifafa girseler dahi, ayrılmaları gerektiğini 
söylemişlerdir. Bunlara göre böyle bir akid aslında batıl olduğu için 
herhangi bir sonuç doğurmaz, bununla beraber ortada bir "emri vaki" vardır. 
Bundan doğan bazı sonuçlara çare bulmak gerekmektedir. İşte bu 
nedenledir ki taraflardan çocuk meydana gelirse, nesebi belli kabul edilir. 
Ayrılan kadının İddel beklemesi gereklidir. Erkeğin mehir ödeme 


yükümlülüğü ortaya çıkar. Meselenin İçine şüphe girdiği için taraflardan 
zina cezası düşer. 

Evlenmeyi bir mali muamele gibi kabul eden diğer Hanefi fıkıhcılarına göre 
ise, şahitsiz bir evlilik batıl değil fasittir. Bu tür bir evliliğe dayanarak zifafa 
girilecek olursa, akidden bazı neticeler doğar, mesala: Kadına mehir vermek 
gerekir, doğacak çocuğun nesebi belli olur, kadının ayrıldıktan sonra iddet 
beklemesi gerekir. 

Görülüyor ki, akdi batıl sayanlar, akdin herhangi bir sonuç doğuracağını 
kabul etmemektedirler. Bununla beraber 'emri vaki" den bir kısım sonuçlar 
doğuracağını kabul etmişlerdirler. 

Akdi fasid sayan fıkıhcılar ise, akdi batı! sayanların emri vakiden meydana 
geleceğini kabul ettikleri neticelerin bizzat fasid akitten doğacağını 
söylemişlerdir. Sonuç farksızdır. 

Bu konuda cumhur ulemanın görüşü, hanefilerinkinden daha tercihe 
şayandır. Zira aslındaki veya sıfatındaki bozukluk nedeniyle yasaklanan 
hususlar, ibadet olsun, muamelet olsun şeriatın koyucusu yüce Mevla 
tarafından itibar edilmeyen hususlardır Zaten batılın manasıda budur. 
Aslında fasid akdin bazı sonuçlar doğuracağını kabul eden Hanefiler de, 
zikrettikleri sonuçlan bizzat akidden değil, akde dayanılarak yapılan başka 
işlemlerden çıkarmışlardır. Mesala faizli alış verişden değil, satılan malın 
tesliminden, şahitsiz evlenmeden değil, zifafa girmekten neticeler 
doğacağını söylemişlerdir. 

3) Başkasındaki bir eksiklik nedeniyle yasaklanan şeyler: Eğer birşey 
kendisindeki veya sıfaundaki bir eksiklik nedeniyle değil de kendisiyle 
alakası olan başka bir şeydeki eksiklik sebebiyle yasaklanacak olur, buna 
rağmen yapılacak olursa, bunun hükmünün ne olacağı da ihtilaflıdır. 
Cumhuru ulemaya göre böyle bir akid sahihtir: Fakat mekruhtur. Bunu 
yapan günahkar olur. Mesala, çalınmış bir elbiseyi giyerek namaz kılmak, 
cuma ezanı okunurken alış veriş yapmak, başkasına nişanlı olan bir bayanla 
evlenmek sahih ve mekruhtur. Bunları yapan günahkar olur, fakat işlemleri 
sahihtir. Akid, bütün neticelerini doğurur. 

Henbelilere, Zahiriye ve Zeydiye mezhebine mensup olanlara ve İmamı 
Malikten nakledilen bir görüşe göre, kendi dışındaki bir sakatlıktan dolayı 
yasaklanan hususlar iki kısımda mutala edilirler: 

-Mali muameleler: Bunlar, cumhur ulemanın dediği gibi sahih ve 
mekruhtur. Cuma ezanı okunurken yapılan alış veriş sahih ve mekruhtur. 


-İbadetler: Bunlar batıldır, çünkü ibadetlerden maksat Allah'a yakın olmayı 
gerçekleştirmektedir. Günahla karışık olan bir ibadetle Allah'a yakın 
olunmaz. Bu nedenle başkasına ait olan bir elbiseyi çalıp onu giyerek 
namaz kılanın namazı batıldır. Bunu kılan kişi ne borcunu ita eder nede bir 
sevap kazanır. 

İmam Ahmed'ten ve İmamı Malik'den, mali muamelerin batıl olacağı 
görüşü de nakledilmektedir. Zira bunlarda nehyedtlmiştir. Bu itibarla 
bunlara itibar edilmez. Buna göre Cuma ezanı okunurken yapılan alış veriş 
batıldır. 


Âmm Kelimeler (Genel Anlam İfade Eden Kelimeler) 


Daha önce de izah edildiği gibi, kelimeler, manalara konulmalan 
bakımından üç kısma ayrılmaktadır: Hass kelimeler, Amm kelimeler ve 
Müşterek kelimeler. Bundan önceki bölümde hass kelimeler izah edilmiştir. 
Bu kısımda İse âmm kelimeler izah edilecektir. 


1. Âmm Kelimelerin Kavramı: 


Amm kelimeler, tek bir manaya konulan, bütün fertlerini kapsayan ancak 
fertleri belli bir sayı ile sınırlanmayan kelimelerdir. Mesala: "Göklerin ve 
yerin anahtarları onundur, O dilediğinin rızkını genişletir, dilediğinin rızkını 


75 
daraltır. Şüphesiz ki O "herşeyi" çok iyi bilendir" âyet-i celilesinde-ki 
"herşeyı" ifadesi âmmdır. 


2. Hangi Kelimeler Âmmdır: 


Arap dili taranarak âmm olan kelimeler tesbit edilmiştir. Amm kelimelerin 
en önemlileri şunlardır: 
a. Her, hep, hepsi, bütün, tüm , tamamen anlamına gelen "Küll" kelimesi. 


"Herkes kazandığının karşılığında rehindir"İ7 âyet-i celilesindeki 
"herkes" gibi. 

b. Bütün, tüm, hepsi, her, toptan manalarına gelen Arapça lafzı ile "cemi" 
kelimesi, "Muhakkak ki Allah münafıkların ve kafirlerin hepsini 


yaz 
cehennemde opak âyet-i celilesindeki "hepsi" kelimesi gibi. 


c. Şart manasını kapsayan isimler (Esma-i Şurut): "... sizden kimRamazan 


Lil 
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ayına erişir ise onu oruçla geçirsin..," âyet-i celüesindeki "kim... ise 
manasım taşıyan arapçaları "men" kelimesi bu kabildendir. 

d. Soru manasını kapsayan İsimler (Esma-i İstifham): "... Allah'ın izni 


olmadan katında kim şefaat edebilir”... > âyet-i celüesindeki "kim 
manasına taşıyan arapça lafzı ile "men" kelimesi bu türdendir. 

e. İlgi zamirleri (Esma-ul Mevsulat): "Onlar ki, İffetli kadınlara zina isnat 
edip de sonra bu iddalarım doğrulayacak dört şahit getiremezler, onlara 


" 


seksen değnek vurun...” âyet-i celüesindeki "onlar ki" manasına taşıyan 
arapça lafzı ile "Eilezine" kelimesi bu zamirlerdendir. 

f. Olumsuzluktan veya şarttan sonra zikredilen belirsiz kelimeler (Burada 
Arapça metin ve cümle dizisi esastır). Şayet buna misaldir. "O 


N ali a 
münafıklardan biri ölürse, sakın cenaza namazını kılma..." âyet-i 


celilesindeki "biri" kelimesi âmm bir kelimedir. Bütün münafıkları kapsar. 
Zira arapça metninde neh-yiden sonra zikredilmektedir. "Ey iman edenler! 
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Eğer bir fasık size haber getirir ise , onun doğruluğunu araştırın... 180) 


âyetinde zikredilen "bir fasık... ise" kelimesi âmm kelimelerdendir. Her 
fasığı kapsar, zira bu belirsiz bir kelimedir.. Ve Arapça metinde şart 
edatından sonra zikredilmektedir. 

g. Başında, kuşatma manasını içeren bir "el" harfi tarifi (belirsizlik ön 
takısı) bulunan çoğul isimlerde âmm kelimelerdendir. "... şüphesiz ki Allah 


tev-be edenleri de sever, temizlenenleri de sever »LSLİ Âyet-i celilesinde 
"tevbe edenler ve temizlenenler" kelimeleri arapça metinde "el" harfi tarifi 
ile kullanıldıkları İçin âmm kelimeler kapsamına girmişlerdir. Âyetin 
manası : Allah bütün tevbe edenleri de sever, bütün temizlenenleri de sever" 
şeklindedir. 

h. Başında kuşatma manası içeren bir "el" harfi bulunan tekil isimler de 
âmm kelimelerdir. "Yaptıklarının karşılığı ve Allah tarafından bi ceza olarak 


hırsız erkeğin ve hırsız kadının ellerini kesin, »L22! âyetinde zikredilen 
"hırsız erkek ve hırsız kadın" kelimeleri arapça metinde kuşatma ifade eden 
"el" harfi tarafi ile kullanıldıkları için âmm kelimeler grubuna girmişlerdir. 
Âyetin manası şöyledir: "Her hırsız erkeğin ve her hırsız kadının ellerini 
kesin" 


ı. İsim tamlaması oluşturarak belirlilik kazanan çoğul kelimeler: "Ey 
Peygamber! Hanımlarına, kızlarına ve müminlerin hanımlarına söyle; dış 


örtülerini üzerlerine alıp örtsünler, > Âyetinde zikredilen "hanımların, 
kızların, müminlerin hanımları isim tamlaması yoluyla belirilk kazanan ve 
dolayısıyla âmm kelimeler grubuna giren kelimelerdir. Âyetin manası: "Ey 
peygamber! Bütün hanımlarına ve kızlarına, bütün müminlerin hanımlarına 
söyle..." şeklindedir... 

j. İsim tamlaması oluşturarak belirlilik kazanan tekil kelimeler: "... Allah'ın 
emrine karşı gelenler, başlarına bir bela gelmesinden, yahut, şiddetli bir 


azaba uğramalarından ölmeleri ON âyetinde zikredilen "Allah'ın emri" 
İfadesindeki "emri" kelimesi "Allah" kelimesiyle isim tamlaması 
oluşturmuş ve bu yolla belirli olmuştur, "emri" kelimesi, âmm kelimeler 
grubuna girmiştir. Âyetin manası: "Allah'ın herhangi bir emrine karşı 
gelenler, başlarına bir bela gelmesinden yahut şiddetli bir azaba 
uğramalarından sakınsınlar" şeklindedir. 


3. Âmm Kelimeler Bütün Fertlerini Kapsarlar: 


Cumhur ulema, âmm kelimelerin bütün fertlerini kapsadıklarını söylemişler 
ve delil olarak şunları zikretmişlerdir: 

a. Kur'an-ı Kerim'de âmm kelimeler zikredilmiş ve bütün fertlerini 
kapsamıştır. Allah Teala şöyle buyuruyor: "O kafirler, Allah bir insana 
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birşey İndirmedi diyerek Allah'ı hakkıyla takdir etmediler.. 1821 Ayeti 


celüesindeki "bir İnsan ve birşey" kelimeleri arapça metninde 
olumsuzluktan osonra zikredilen belirsiz kelimelerdir ve âmm 
kelimelerdendir. Bu itibarla âyetin manası: "O kafirler, Allah hiçbir insana 
herhangi birşey indirmedi diyerek Allah'ı hakkıyla takdir etmediler." 
şeklindedir. Bu kelimeler, bütün fertlerini kapsadıkları İçin Allah Teala 
bunu iddia eden kafirlere: "De ki Musa'nın getirdiği Tevrat'ı kim 


indirdi... »L28! cevabını vererek yetinmiştir. Eğer "insan ve şey" kelimeleri 
bütün fertlerini kapsamamış olsalardı Allah Teala'hın "Musa'nın getirdiği 
Tevrat'ı kim indirdi" cevabı yeterli olmazdı. Zira insanlardan biri olan Musa 
ve eşyalardan biri olan Tevrat kapsam dışı kabul edilir, kafirlerin bunu 
kabullendikleri fârzedilebilirdi ve cevap ta yeterli sayılamazdı. İlahi 


kelamda eksik bir cevap düşünülmeyeceğine göre "insan ve şey" 
kelimelerinin bütün fertlerini kapsadıkalan muhakkaktır. 

b. Sahabe-i kiram, Kur'an-ı Kerim'de ve sünnet-i seniyyede zikredilen 
"âmm" kelimelerin bütün fertlerini kapsadıklarına ve ancak aksine delil 
bulunduğu takdirde, fertlerinin sadece bir kısmını kapsayabileceklerine dair 
icma etmişlerdir. Bu nedenle sahabeler âmm kelimelerin bütün fertlerini 
kapsadığına dair delil aramıyorlar, aksine fertlerinin bir bölümünü 
kapsadığına dair delil arama ihtiyacı hissediyorlardı. Hz. Fatma "Allah size 
evlatlarınızın mirasçı obualarında erkeklerin paylarının kızların iki katı 


(87) | My 
olmasını emreder" âyet-i celüesindeki "evlatlarınız" kelimesinin âmm 


bir kelime olduğuna ve bütün fertlerini kapsadığına dayanarak 
kendisinin de Resulullah'ın (s.a.v.) çocuğu olması hasebiyle Rasuluüah'ın 
geriye bıraktığı mallara mirasçı olacağını beyan etmiştir. Fakat Hz. 
Ebubekir "Biz peygamberler topluluğu miras bırakmayız. Bizim geri 
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âyetteki "evlatlarınız" kelimesinin âmm bir kelime olmasına rağmen, bütün 
fertlerini kapsamadığına dair delil bulunduğunu anlamışlar ve buna göre 
amel etmişlerdir. 


4. Âmm Kelimeler Fertelerini Kesin Mi Yoksa Zanni Mi Kapsarlar? 


Fıkıh usulü alimleri âmm kelimelerin fertlerini kesin bir şekilde mi yoksa 
zanni bir şekilde mi kapsadıkları hususunda ihtilaf etmişlerdir. 

a. Hanefilere göre, âmm kelimeler, bütün fertlerini kesin bir şekilde 
kapsarlar. Çünkü bu kelimeler, İlk manalarına konulduklarında bütün 
fertlerini kapsar, şekilde konulmuşlardır. Anım bir kelimenin fertlerinden 
belli btr kısmını kapsadığı ise, ancak buna dair bir detil bulunduğunda söz 
konusu olur. 

b. Cumhur ulemaya göre ise, âmm kelimeler tüm fertlerini kesin bir şekilde 
değil, zanni bir şekilde kapsarlar. Zira araştırmalar neticesinde âmm 
kelimelerin çoğunun tüm fertlerini kapsamadığı, fertlerinin belli bir kısmına 
tahsis edildiği görülmüştür. Öyle ki alimlerin dilinde; "Hiç bir âmm kelime 
yoktur ki, tahsis edilmiş olmasın" sözü meşhur olmuştur. Hatta bu söz 
Abdullah bin Abbas'a da nisbet edilmektedir. Bu da âmm kelimelerin bütün 
fertlerini kapsadıklarına şüphe sokmaktadır. 


Diğer yandan âmm kelimelerden bu şüphenin giderilmesi istendiği zaman, 
bu kelimeler "her, bütün, hepsi" gibi kelimelerle pekiştirilmektedirler. Bu da 
âmm kelimelerin bütün fertlerini kesin bir şekilde kapsamadıklarını İfade 
eder. Aksi takdirde bu gibi pekiştirmelere ihtiyaç duyulmazdı. İşte bu 
nedenledir ki, hüküm çıkaran zat, âmm kelimelerin bütün fertlerini 
kapsadıkları hususunda acele etmemelidir; iyice araştırdıktan sonra karara 
varmalıdır. Yoksa âmm olan kelimeyi kayıtlayan başka bir kelime ile 
karşılaşınca, boşa çaba harcamış olur ve vardığı hükmü değiştirmek 
zorunda kalır. 


C. Bu İhtilafdan Doğan Sonuçlar Özetle Şunlardır: 

1) Cumhur ulemaya göre, "hass" bir kelime ile "âmm" bir kelimenin 
birbideriyle çelişmeleri mümkün değildir. Zira hass kelimeler manalarını 
kesin, âmm kelimeler ise zanni bir şekilde ifade ederler. Zanni olan bir nas, 
kesin olanla çelişmez, şayet hass bir kelime âmm bir kelime ile çelişiyor 
gibi görülür İse, hass kelimenin İfade ettiği manaya göre amel edilir. Hass 
kelimenin kapsamı dışında kalan husus için de âmm kelimeye başvurulur , 
çünkü hass kelimeler âmm kelimelerden neyin kasdedildiğini beyan eden 
bir mahiyet taşımaktadır. Hanefiler ise, hass kelimelerin âmm kelimelerle 
çelişebileceğim, çünkü bunlardan her birinin fertlerini kesin bir şekilde 
kapsadıklarını söylemişlerdir. Bu konuya misal olarak şu hadis-i şerif 
zikredilmektedir: Rasulul-lalı (s.a.v) şöyle buyuruyor: "Göğün (yağmurun) 
pınarların ve biriken suların suladığı araziye öşür gerekir. (Mahsulün onda 
birini zekat olarak vermek gereklidir). Su çıkarılarak sulanan araziye ise 
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öşrün yarısı gerekir. 


Diğer bir hadis-i şerifte ise şöye buyurulmaktadır: "Beş veskden az olan . 
g1 
şeylere zekat yoktur. Beş taneden az olan deve sürüsüne zekat yoktur 21! 
—— 20 
Beş Mw den az olan gümüşe zekat la 
Görüldüğü gibi, birinci hadis-i şerit genel bir ifade taşımaktadır. Buna göre 
mahsullerin miktarına bakılmaksızın her mahsulden öşür vermek 
gerekmektedir. İkinci hadis-i şerif ise, beş veskden az olan mahsullere zekat 
vermenin gerekmediğini bildirmekte ve birinci hadisi, kayıtlamaktadır. 
Burada cumhur ulema, genel kapsamı olan birinci hadisle, kapsamı 
sınırlanmış olan ikinci hadisin çelişmediklerini, ikinci hadisin birinciyi 


açıklar mahiyette olduğunu, bu nedenle zirai mahsullerde zekatın farz 
olması için bu mahsullerin en az beş vesk'e ulaşmaları gerektiğini 
söylemişlerdir. 

Ebu Hanife ise, iki hadisin birbirleriyle çeliştiklerini, bunlardan hangisinin 
daha sonra söylendiği bilinmediğini, bu nedenle hangisinin mensuh 
olduğuna karar verilemeyeceğini, bunlardan birini tercihten başka bir çare 
bulunmadığını söylemiş ve şu nedenlerle birinci hadisin tercihe şayan 
olduğunu belirtmiştir: 

Evvela birinci hadis daha meşhurdur. 

İkinci olarak bununla amel etmek fakirler İçin daha faydalıdır. 


Ayrıca ihtiyatlı davaranılrmş ölü Ebu Yusuf ve İmam Muhammed'e 
göre de beş veskden az olan mahsullere zekat yoktur. Görüldüğü gibi Ebu 
Hanife âmm kelimelerin bütün fertlerini kapsadığı görüşünden haraket 
etmiş ve zikredilen sonuca varmıştır. 

2) Bu ihtilafdan doğan İkinci bir sonuçta şudur: Cumhur ulemaya göre, 
Kur'an'da ve mütavatir sünnette zikredilen âmin kelimelerin genel 
kapsamını ahad hadis veya kıyas gibi zanni delillerle sınırlandırıp daraltmak 
mümkündür. Zira Kur'an'da ve mütevatir sünnette zikredilen âmm 
kelimelerin bütün fertlerini kapsadıkları zannidir. 

Ahad hadislerin de tesbiti zanni, kıyasın ise kendisi zannidir. Binaenalayh, 
bir kısım zanni delillerin, kendileri gibi zanni olan delillerle kayıtlanması 
(kapsamının daraltılması) mümkündür. 

Hanefilere göre ise, Kur'an'da ve mütvaür sünnette zikredilen âmm 
kelimelerin kapsamları zanni deliller olan ahad hadislerle veya kıyasla 
(başlangıçta) daraltılmaz, sınırlandırılmaz. Çünkü âmm kelimelerin bütün 
fertlerini kapsadıkları kesindir. Zanni deliller, bunlarla çatışamazki, 
kapsamlarını sınırlayabilsinler. Ancak Kur'an'da veya mütevatür sünnette 
zikredilen âmm bir kelimenin kapsamı, yine Kur'an'la veya mütevatir yahut 
meşhur bir hadisle sınırlandırılır ise, aynı âınm kelimenin kapsamı bu 
takdirde kıyasla ve haberi ahadia da daraltılabilir. Zira böyle bir ânım 
kelimenin sınırlandırılabilmesi için artık yol açılmıştır. 

Bu konuda cumhurun görüşünü destekleyen İbnu'l-Kayyim şunları 
söylemektedir: "Şayet kişinin Kur'an-ı Kerim'in zahirinden anladığı manaya 
dayanarak Resulullah'ın sünnetini reddebilmesine cevaz verilecek olursa, bu 
yoi-la sünnetin büyük çoğunluğu red edilmiş olur. Böyle olan bir kişinin, 
mezhep ve meşrebine muhalif olan sahih bir hadis delil olarak ileri 


sürüldüğü zaman o kişi: "Bu hadis şu âyetin genel ifadesine veya mutlak 
mahiyetine muhaliftir" diyerek hadisi kabul etmez." 

Hanefllerin görüşünü destekleyen Şatıbı ise şöyle diyor: "Umumiyetle, şer'i 
deliller, genel anlam ifade eden nasslardır. Şayet "genel anlamlı her nas 
özelleştirilmiştir" iddasıyla yola çıkılır ve şer'İ delillerin tartışabileceği ileri 
sürülecek olursa, şeriatın büyük bir bölümünün delil olup veya olmayacağı 
hakkında ihtilafa düşülmüş olur. Ayrıca böyle bir davranış daha tehlikeli 
olan başka bir felakete sürükler. O da Kur'an-ı Kerim1 in genel anlam ifade 
eden bölümlerinin bir kısmında: "Burada kendisine itibar edilecek birşey 
yoktur." Şeklindeki iddialara yol açmaktır. Bu tür iddiaların, Kur'an'ın 
tümünün şer'i bir delil olduğuna şüphe düşürdüğü ve sadece bir bölümünün 
delil olabileceğini ileri sürdüğü muhakkaktır. Bu ise, şer'i delilleri güçsüz 
düşürmekten başka birşey değildir. Bu tür iddialar, arap diline aykırıdır. 
Selef-i salihinin, arapçadan anladıklarına göre âmm (genel anlamdaki) 
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nasları kesin delil kabul etmelerine ters düşmektir. "> 
Bu konu, Hanefi mezhebi ile diğer mezheblerin çok defa birbirleriyle ihtilaf 
etmelerine sebep olmaktadır. Bu nedenle dikkatle üzerinde durulması 
gerekmektedir. Meselenin tafsilatı için ana kaynaklara başvurulmalıdır. 

Cumhur ulema ile Hanefiler arasındaki bu ihtilafdan kaynaklanan ve 
üzerinde tartışılan fıkhı meselelerden biri de şudur: "Bir müslüman eti 
yenen bir hayvanı keserken, kasıtlı olarak üzerine Allah'ın adını anmaz ise, 
bu hayvanın eti yenilir mi? Yoksa yenilmez mi? "Bu konuda bir âyet-i 
celilede şöyle buyuruluyor: "Kesilirken üzerine Allah'ın adı zikredilmeyen 
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hayvanlardan yemeyin, bunu yapmak fasıklıkdır" Bir hadis-i şerifte ise 
şunlar bildirilmektedir: "Hazreti Aişe diyor ki bazı insanlar Rasulullalva 
şunu sordular: -Bir kısım topluluklar bize et getiriyor, biz kesilen hayvanın 
üzerine Allah'ın İsminin anılıp anılmadığını bilmiyoruz. Resulullah onlara 
şu cevabı verdi: "Sizler onun üzerine Allah'ın ismini anın ve onu yeyin" 
Aişe diyorki: et getiren bu insanların kafirlik dönemleri yakındı (kafirlikten 
yeni dönmüşlerdi) Diğer bir rivayette: "Et getiren bu İnsanların müşriklik 
dönemleri yakındı (müşriklikten yeni dönmüşlerdi) Başka bir rivayette ise : 
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"Bunların cahiliyye dönemleri yallindır 2! şeklindedir. 
Cumhur ulemanın görüşünde olan İmam Şafii, bu hadise dayanarak, bir 
müslüman, kasıtlı bir şekilde besmele çekmeden eti yenilen bir hayvanı 


keser ise, o hayvanın etinin yenileceğini söylemiştir. Zira hadis haberi 
ahaddır. Bununia âyetin genel hükmünü kayıtlayıp daraltmak mümkündür. 
Haneliler ise âyetin genel ifadesine dayanarak bu şekilde kesilen bir 
hayvanın etinin yenilemeyeceğini söylemişlerdir. Zira âyetin kesinlikle 
ifade ettiği kapsamı, zanni bir delil olan haberi ahad şeklindeki bir bahisle 
daha başlangıçta sınırlandırılamaz, âyetin manasını sınırlandıran başka bir 
âyet ve mütevatır bir hadis de yoktur. Etlerle ilgili olarak kitabın ek 
bölümünde yeterli izahlar verilmiştir. 


5. Amm Kelimelerin Bazı Fertlerini İttifakla Kapsamadıklarını 
Gösteren Deliller 


Daha önce izah edildiği gibi, âmm kelimeler fertlerini hanelilere göre kesin, 
cumhur ulemaya göre ise, zanni bir şekilde kapsarlar. Ancak âmm 
kelimelerin fertlerinin tümünü değil de, bir bölümünü kapsadıklarını 
gösteren her hangi bir delil bulunduğu takdirde, âmm kelimelerin bazı 
fertlerinin kapsam dışı bırakıldığı İttifak konusudur. 

Amm kelimelerin bazı fertlerinin kapsam dışı bıraktığını gösteren deliller, 
cumhur ulemaya göre; muhassıs deliller ve nasılı deliller diye iki kısma 
ayrılırken, Hanelilere göre kasır deliller, muhassıs deliller ve nasılı deliller 
diye üç kısma ayrılmaktadır. 

Bunların her birini iyice anlamak için şu noktalara dikkat etmek gerekir. Bu 
deliller ya müstakil bir cümle şeklinde veya âmm kelimelerin bulunduğu 
cümlelerin bir parçası halinde zikredilirler. Bazen de bu deliller yazılı 
olmayan deliller şeklinde olabilirler. Bunların her birini kendi arasında 
çeşitli kısımlara ayırmak mümkündür. 


A. Müstakil Bir Cümle Şeklinde Zikredilen Deliller: 


Bunlar kendi aralarında iki kısma ayrılmaktadır: 

a. Amm kelimelerin bulunduğu cümleye bitişik olan müstakil deliller. Buna 
misal olarak şu âyet-i celile zikredilmektedir: "... Sizden kim Ramazan 
ayına erişir, onu oruçla geçirsin. Kim de hasta veya yolculukta olur da oruç 
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tutamaz ise, başka günlerde iade eder... Ayet-i celilenin baş tarafındaki 
"sizden kim Ramazan ayına erişirse onu oruçla geçirsin" İfadesi âmm bir 
ifadedir. Bu İfadeye göre Ramazan ayına erişen herkesin istisnasız oruç 


tutması gerekir. Zira "kim" kelimesi ismi mevsut (ilgi zamiri) olduğundan 
âmm bir kelimedir. Fakat âyetin devamındaki "kim hasta veya yolculukta 
olur da oruç tutamaz ise, başka günlerde iade eder..." cümlesi, hasta ile 
yolcunun oruç tutmalarının genel hükmünden çıkarıldıklarına bir delil teşkil 
etmektedir. Bu delil müstakil bir cümledir. Bununla beraber, âmm 
kelimenin bulunduğu cümleye bitişik olarak zikredilmiştir. Daha sonra izah 
edileceği gibi, bu türden olan deliller, Hanefilere göre muhassis delillerdir. 
Cumhura göre İse, yerine göre muhassis veya nasih deliller olabilir. 

b. Âmm kelimenin bulunduğu cümleye bitişik olmayan ve müstakil cümle 
şeklinde olan deliller. Buna misal olarak da şu iki âyet-i celile 
zikredilmektedir: "Onlar ki, iffetli kadınlara zina İsnad ederler, sonra da bu 
iddialarını doğrulayacak dört şahid getirmezler, onlara seksen değnek 
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Simi << "Hanımlarına zina isnad edip de, kendilerinden başka şahldle- 


ri olmayanlardan herhangi birinin şahidliği, doğru söyleyenlerden olduğuna 
dair dört defa Allah'ı şahid tutup yemin etmesiyle olur. Beşinci defasında, 
eğer yalan söyleyenlerden ise, Allah'ın lanetinin kendi üzerine olmasını 
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Birinci âyet, iffetli hanımlara zina etme iftirasında bulunan ve doğru 
söylediğine dair dört şahit getiremeyen "herkese", bu İftirasının cezası 
olarak seksen sopa vurulacağını bildirmektedir. Zira âyetin başında "onlar 
ki" ismi mev-sulü (ilgi zamiri) bulunmakta ve âyeti âmm bir cümle 
kılmaktadır. İkinci ve üçüncü âyetlerde ise, hanımlarına zina isnad eden 
erkeklerin bu genel hükümden çıkarıldıklarını, başka bir hükme tabi 
olduklarını beyan etmekte ve bunların doğru söylediklerine dair dött defa 
yemin ettikten sonra beşincisinde yalancı ise Allah'ın lanetinin üzerine 
olmasını dilemesi yoluyla sopadan kurtulabileceklerini bildirmektedir. 
Görüldüğü gibi son iki âyet, müstakil cümleler şeklinde ve birinci âyetin 
hemen arkasından değil, ayrı bir şekilde zikredilmektedir. HanefÜer, bu tür 
delillere nasih deliller adını vermişlerdir. Cumhur ulema ise, yerine göre 
nasih deliller veya muhassis deliller ismini vermişlerdir. Daha sonra izah 
edilecektir. 


B. Müstakil Bir Cümle Şeklinde Zikredilmeyen Deliller: 


Amm kelimelerin genelliğini daraltan bu tür deliller, âmm kelimenin 
bulunduğu cümlenin bir parçasını teşkil ederler. Öyle ki kendi başlarına 


yorumlandıkları takdirde tam bir anlam ifade etmezler. 

Bu türden olan deliller, Hanefilere göre kasır deliller, cumhur ulemaya göre 
ise, muhassis delillerdir. Buniar da kendi aralarında üç kısma ayrılırlar: 

a. Âmm kelimenin içinde bulunduğu cümlenin "istisnası" olan deliller: 
Buna misal olarak şu âyet-i celile zikredilmekledir: "Kim iman ettikten 
sonra Allah'ı inkâr eder, kalbini İnkâra açık tutarsa, Allah'ın gazabı onların 
üzerinedir. Bunlara büyük bir azap vardır." Kalbi İmanla mamur olduğu 





halde inkâra zorlanan air Âyet-i celilenin "kalbi imanla mamur 
olduğu halde inkâra zorlanan hariç" bölümü tehdit altında Allah'ı inkâra 
zorlanan mağdurun, dinden çıkan mürtedler güruhundan sayılmayacağını 
bildirmekte ve böyle birini gönüllü olarak kâfir olanlardan istisna 
etmektedir. Âyetin diğer bir kısmı ise, bütün dinden dönen kâfirlerin 
Allah'ın gazabına ve azabına uğratılacaklarını beyan etmektedir. 
Gördüldüğü gibi istisna ifade eden bölüm cümlenin bir parçasıdır. Bu 
istisna, Hanefi'lere göre kasır, cumhura göre muhassis bir delildir. 

b. Amm kelimenin içinde bulunduğu cümlenin şartı olan deliller: Buna 
misal olarak da şu âyet zikredilmektedir: "Eğer hanımlarınızın çocukları 
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yoksa, bıraktıkları mirasın yarısı sizindir. 122! Ayetin "eğer hanımlarınızın 
çocukları yoksa..." bölümü bir şarttır. Bu şart, aram bir kelime olan 


amlı kelimesinin içinde bulunduğu cümlenin şartıdır. 
Çocukları bulunmadığı takdirde hanımların miraslarının yarısı kocalarına 
verilecektir. Aksi takdirde kocalar, hanımlarının bıraktıkları mirasın dörtte 
birini alma hakkına sahip olacaklardır. 

Görüldüğü gibi, şart ifade eden ve kadınların malının yarısına mirasçı 
olmaya bir sınırlama koyan bu delil, ânım kelimenin içinde bulunduğu 
cümlenin bir parçası mahiyetindedir. Hanefilere göre kasır, cumhura göre 
muhassis bir delildir. 

c. Amm kelimenin İçinde bulunduğu cümlenin bir sıfatı mahiyetinde olan 
deliller: Buna misal olarak da şu âyet zikredilmektedir: "Size... cinsi 
temasta bulunduğunuz karılarınızdan olan ve evinizde bulunan üvey 
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kızlarınızla evlenmek haram İlin, Ayeti celilesinin "cinsi temasta 


bulunduğunuz hanımlarınızdan olan" bölümü 'üvey kızlarınız" ânım 
kelimesinin içinde bulunduğu cümlenin bir sıfatıdır. Ve bu sıfat, "üvey 
kızlarınızla evlenmeniz haramdır" genel hükmünden kendileriyle cinsi 
temasda bulunulmayan sadece nikahlanan eşlerden olan üvey kızlarla 


evlenebileceğini ifade etmekte ve buna dair bir delil teşkil etmektedir. Bu 
sıfat Hanefilere göre kasır, cumhura göre muhassis bir delildir. 


C. Yazılı Olmayan Deliller: 


(Konuşulmayan deliller), âmm kelimelerin bazı fertlerinin kapsam dışı 
bırakıldığını gösteren deliller, bazan da yazılı olmayan deliller şeklinde 
olabilirler. Bunlar da kendi aralarında akıl ve örf olarak iki kısma 
ayrılmaktadırlar. Bunlar, Hanefilere göre kasır deliller, cumhura göre de 
muhassis deliller adını almaktadırlar. Bunları da şu şekilde özetlemek 
mümkündür: 

a. Akli deliller: Akıl, mükellef olmayan insanların, şu gibi âyetlerde 
zikredilen farzlarla yükümlü olmadıklarına karar verir ve yükümlü 
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olmamaya dair bir delil teşkil eder. "Namazı kılın, zekâtı verin, «122! 
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"Ey iman edenler! Oruç size farz Kilidi si 
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"... İnsanlara Allah için Kabe yi haccetmek farz küındi..." LL0Z) 


Evet çocukların, delilerin yukarıda zikredilen farzlarla yükümlü olmadıkları 
akıl yoluyla bilinmektedir. Böylece akıl âmm kelimenin ifade ettiği genel 
manayı daraltmış olmaktadır. 

b. örf: Yine genel mahiyetteki bir husustan belli fertlerin çıkarılacağına, 
örfe dayanarak karar verildiği görülmektedir. Buna misal olarak şu âyet-i 
celile zikredilmektedir: 
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"Anneler çocuklarını tam iki yıl emzirirler..." 

Maliki mezhebine göre örfen çocuklarını emzirmeyen kadınlar, Örfe 
dayanılarak bu âyetin genel hükmünden çıkarılırlar. Böyle annelerin 
çocuklarını emzirmeyeceklerine dair karar verilir. 


Tahsis, Kasr, Nesih: 


Cumhur ulemaya göre, tahsisle kasr aynı şeylerdir. Bu nedenle onlara göre, 
âmm kelimelerin fertlerinin sadece bir bölümünü kapsadığını gösteren 
deliller ikidir; Tahsis ve nesihtir. 

Hanefilere göre ise, tahsisle, kasır farklı şeylerdir. Bu itibarla onlara göre, 
Amm kelimelerin bazı fertlerini kapsamadığını gösteren deliller üçtür. 
Tahsis, kasr bir de nesihtir. Diğer yandan cumhur ulema, tahsisi 


gerçekleştiren delillere "muhassis" deliller ismini vermişlerdir. Hanefiler 
ise, kasr yapan delillere kasr deliller, tahsis yapan delillere de muhassis 
deliller adını vermişlerdir. Önce cumhur ulemanın sonra da Hanefilerin 
görüşleri açıklanmaya çalışılacaktır. 


1. Cumhur Ulemanın Görüşü: 
A. Muhassis Deliller (Hükmü Özelleştiren Deliller) 


Bunlar, âmm kelimenin manasıyla amel etmeden önce mevcut olan ve âmm 
kelimelerin kapsamını daraltan delillerdir. Yukarıda zikredilen ve âmm 
kelimenin içinde bulunan şart, istisna ve sıfatlar muhassis delillere 
örneklerdir: 


B. Nasih Deliller (Hükmü Bozan Deliller) 


Bunlar ise, müstakil bir cümle şeklinde olan, âmm kelimesinin bulunduğu 

cümleden ayrı olarak zikredilen ve âmmın manasıyla amel ettikten sonra 

ortaya çıkan delillerdir. Bunların yaptıkları İşe de nesih denilir, 

Neshe misal olarak şu iki âyet zikredilmektedir: 

"Onlar ki iffetli kadınlara zina etti ithamında bulunurlar, sonra da bu 

iddialarını doğrulayacak dört şahit getiremezler, onlara seksen değnek 
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vurun...” 
Bu âyet-i kerime, âmmdır. Genel bir hüküm ifade etmektedir. Herhangi bir 
iffetli kadına zina isnad edip de buna dair dört şahid getiremeyen herkese 
seksen sopa vurulmasını emretmektedir. Bu âyetten sonra inen şu âyette ise, 
"Hanımlarına zina isnad edip de kendilerinden başka şahitleri 
olmayanlardan birinin şahitliği, doğru söyleyenlerden olduğuna dair dört 
defa Allahı şahid tutup yemin etmesiyle olur. Beşinci defasında eğer yalan 


söyleyenlerden ise, Allah'ın lanetinin kendi üzerine olmasını dile sl 
İşte cumhur ulema, bu son iki âyetin birinci âyeti neshettiğini 
söylemişlerdir. Çünkü son âyetler, âmm olan birinci âyetle amel ettikten 
sonra gelmişler, amma bitişik olmamışlar ve müstakil cümleler şeklinde 
zikredilmişlerdir. Nitekim, bu mesele, hadis-i şeriflerde şöyle izah 
edilmiştir. 





Abdullah b. Abbas diyor ki: Hilal b. Umeyye, Resulullah (sav)'ın yanında, 
karısını Şerik b. Sehma ile zina etmekle suçladı. Resulullah da: "Buna dair 
şahid getir, yoksa sırtına ceza tatbik edilecektir" buyurdu. Hilal dedi ki: Ey 
Allah'ın Rasulü! Bizden birimiz karısının üzerinde bir adam görürse, 
koşarak gidip şahit mi arayacaktır”. 

Yine Resulullah (sav), "şahit getir yoksa sırtına ceza uygulanacaktır"'A 
cevabını verdi. Bunun üzerine Hilal: Seni hak olarak Peygamber gönderen 
Allah'a yemin olsun ki, ben doğru söylüyorum. Allah Teala, mutlaka benim 
sırtımı cezadan kurtaracak bir şey indirecektir dedi. Bu esnada Cebrail indi 
ve Resulullah'a şu âyeti indirdi: "Karılarına zina isnad edip de, 
kendilerinden başka şahitleri olmayanlardan birinin şahitliği, doğru 
söyleyenlerden olduğuna dair dört defa Allah'ı şahit tutup yemin etmesiyle 
olur. Beşinci defasında, eğer yalan söyleyenlerden ise, Allah'ın lanetinin 


ei (111) 
kendi üzerine olmasını diler..." 


Resulullah (sav) oradan ayrılıp gitti. Kadını çağırttı. Hilal de geldi, (Ayette 
belirtildiği şekilde) şahitlik etti. Resulullah da şunu söylüyordu: "Şüphe- 
sizki Allah ikinizden birinizin yalancı olduğunu bilmektedir. Şimdi 
ikinizden biriniz tevbe ediyor mu?" Sonra kadın da kalktı, (Kur'anda 


ME sie ye Gl İZİ 
belirtildiği şekilde) şahitlik etti..." 


Resulullah (sav) aralarında lanetleme yapmalarından sonra onları ayırdı. 

2. Hanefilerin Görüşü: 

Hanefiler ise, âmm kelimelerin kapsamını daraltan delilleri, cumhurdan 
daha fazla kısımlara ayırmışlardır. Bunlara göre bu deliller şu kısımlara 
ayrılmaktadır: 

A. Kasır Deliller: 

Bunlar, âmm kelimenin bazı fertlerini kapsamdışı bırakan, ayrı bir cümle 
olmayan, âmmın bulunduğu cümlenin bir istisnayı veya şartı, yahut sıfatı 


olan delillerdir. Bunların yaptıkları amellere İse kasr denir. 


a. İstisna: 


Amm kelimenin bulunduğu cümlede mevcut olan istisnaya misal, şu âyettir: 
"Kim iman ettikten sonra Allah'ı inkâr eder, kalbini inkâra açık tutarsa, 
Allah'ın gazabı onların üzerindedir. Bunlara büyük bir azab vardır. Kalbi 
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imanla mamur olduğu halde inkâra zorlanan hariç,"1134 


Bu âyetin "kalbi İmanla mamur olduğu halde inkara zorlanan hariç" bölümü 
bir istisnadır. Ve kasır delildir. Cümlede kasr yapmıştır. Yani, inkâr 
edenlerden zorla inkâr edenleri istisna etmiş ve cezayı inkâra zorlama 
olmadan yapana tahsis etmiştir. Bunlar cezalarını göreceklerdir. 


b. Şart: 


Amm kelimenin içinde bulunduğu cümlenin şartına misal, şu âyettir: "Eğer 
(114) 


hanımlarınızın çocukları yoksa, bıraktıkları mirasın yarısı sizindir. 
Bu âyetin, "Eğer hanımlarınızın çocukları yoksa" bölümü bir şarttır ve kasır 
delildir. Kasr yapmıştır. Yani, hanımların bıraktığı mirasın yarısının kocaya 
intikal etmesinin şartı, hanımın çocuğunun olmamasıdır. Kadının malının 
yarısına mirasçı olabilmek, genel ifadesine çocuğun olmaması şartı ge- 
tirilmiş, böylece âmm olan bir cümle, şarta bağlanarak belli fertlerine tahsis 
edilmiştir. İşte bu şarta kasır delil ismi verilmiş ve ifade ettiği anlama da 
kasr (Özelleştirme) denilmiştir. 


c. Sıfat: 


Amm kelimenin içinde bulunduğu bir cümlenin sıfatı mahiyetinde olan 
kasır delile örnek de şu âyettir: "Size ...cinsel temasta bulunduğunuz 
karılarınızdan olan ve evinizde bulunan üvey kızlarınızla evlenmek haram 
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kılındı..." Âyet-i o celilesinin o "cinsi oOtemesta (bulunduğunuz 
hanımlarınızdan olan" bölümü, "üvey kızlarınız" âmm ifadesinin İçinde 
bulunan cümlenin bir sıfatıdır ve kasır delildir. Kendileriyle cinsi temasta 
bulunan hanımlardan olmayanları ayırmıştır. Bu son türden olan üvey 
kızlarla evlenebilineceğini ifade etmiştir. 


B. Muhassıs Deliller (Tahsis eden deliller) 


Bunlar, âmm kelimenin bazı fertlerini kapsamdışı bırakan ve yazılı olmayan 
akıl ve örf gibi deliller yahut âmm kelimenin bulunduğu cümleye bitişik 
olarak zikredilen cümleler halindeki delillerdir. Bu delillerin yaptığı amele 
ise tahsis denilir. Bunun misalleri şunlardır: 

a. Aklın idraki mahiyetindeki delil: Mükellef olmayan çocuk ve delinin 
Kur'anın emir ve yasaklarıyla yükümlü olmadıklarım aklen idrak etme 
delili. 

b. Örfün istisna ettiği deliller: Bunlara bir misal şu âyettir: 
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"Anneler, çocuklarını tam Iki yıl özi 


Maliki mezhebine göre, Örfen çocuklarını emzirmeyen kadınlar, örfe 
dayanarak bu âyetin genel hükmünden çıkarılırlar. Bunlar, çocuklarını 
emzirmezler. 


C. Nasih Deliller: 


Bunlar, âmm kelimenin bazı fertlerini kapsamdışı bırakan, müstakil bir 

cümle halinde zikredilen ve âmmın bulunduğu cümleden ayrı bir cümle 

olarak gelen delillerdir. Bunun Örneği ise, daha önce zikredilen, karısına 

zina iftirasında bulunan erkeğin hükmünü belirten âyet ve ondan önce geçen 
(117) 





âyettir.” 
Nesh ile Tahsis Arasındaki Fark: 


Bunlar, âmm kelimenin fertlerinin sadece bir bölümünü kapsadığını ifade 
etme yönünden aynıdırlar. Fakat şu noktada ayrılırlar: 

Tahsisde, âmm kelimenin bütün faıtlerini kapsamadığı, önceden bellidir. 
Nesh de ise, âmm kelime, önce bütün fertlerini kapsar, sonra nasih delille 
bazı fertleri kapsamın dışına çıkarılır. 

Bunların aralarındaki farkı, Hanefiler ve cumhur ulema şöyle 
açıklamışlardır: 

Hanefiler, tahsiste "tahsis eden delilin", âmmın bulunduğu cümleye bitişik 
olmasını, onunla beraber gelmesini ve daha baştan âmmın bazı fertlerinin 
kapsamdışı bırakıldığını ifade etmesini şart koşmuşlardır. Nitekim, hastanın 
ve yolcunun, orucu yiyebileceklerini ve daha sonra kaza etmeleri 


gerektiğini beyan eden ve muhassis delil sayılan âyetler bu şartları haizdir. 
(118) 


Nesinde ise, "nesheden delilin" âmmın bulunduğu cümleden sonra 
zikredilmesini, âmmın kapsadığı bütün fertlerinden bazılarının hüküm dışı 
bırakıldığını beyan etmesini şart koşmuşlardır. Nitekim, hanımına zina 
isnad edip de sonra da dört şahit bulamayan erkeğin, doğru söylediğine dair 
dört defa yemin ederek kendisini iftira cezasından kurtarabildiğini beyan 
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eden âyet, bu şartlara sahip olduğundan nasih bir delildir. 
Cumhur ulema ise, yalnız tahsis eden delilin âmm ile "amel etmeden önce" 
gelmiş olmasını şart koşmuşlar, bu delilin âmm ile birlikte veya daha sonra 
zikredilmesinin herhangi bir önemi olmadığını bildirmişlerdir. 
"Nesheden delilin" ise, âmm ile amel ettikten sonra gelmesini şart 
koşmuşlardır. Hanefilerin nesih için verdikleri misal bunlar için de 
geçerlidir. Âmm kelimelerle ilgili olan konulardan biri de şudur: 
Kelimenin genelliğine itibar edilir, özet sebebine bakılmaz. 
Amm olan kelimelerle İlgili olan hususlardan biri de, "sebepleri özel de 
olsa, âmm kelimeler genelliklerini korurlar" kaidesidir. Binaenaleyh, 
herhangi bir genel nassın geliş veya zikrediliş sebebi özel bir şahıs veya 
özel bir hadise olsa bile, nas genel olma özelliğini korur. 
Nassın sebebi nüzulü, onu anlamaya yardımcı olsa da, onun umumluğu-nu 
daraltan bir delil değildir. 
Mesela, şu nasların sebepleri özeldir. Buna rağmen hükümleri geneldir: 
a. Bir adam gelip Resulullah (sav)'dan şunu sormuştur: "Biz denizde 
yolculuk yapıyoruz. Beraberimizde az bir su taşıyoruz. Bununla abdest 
alacak olursak susuz kalıp susuyoruz. Deniz suyu ile abdest alalım mı?" 
Resulullah 

(sav) bu adama şu cevabı vermiştir: "Denizin suyu temiz, ölüsü de 


helaldir. »1129/ Her ne kadar bu hadis-i şerif, belli bir kişinin zaruret halinde 
deniz suyundan sadece abdest alabileceğini sormasına cevap teşkil ediyorsa 
da, genel mahiyette olduğu İçin bu özel sebebe bakılmaz. Hadisin soruyu 
soran için de, başkaları için de zaruret halinde de, normal durumlarda da, 
abdest almak için de, başka temizlikler için de geçerli olduğu hükmüne 
varılır. 

b. Bir gün Resulullah (sav), Hz. Meymunenin cariyesine sadaka olarak 
verilen bir koyunun ölmüş cesedinin yanından geçti ve şöyle buyurdu: 





"Bunun derisini alıp tabak etseydiniz ve ondan faydalansaydınız ya." Bu 
ölmüş bir koyun dediler. Bunun üzerine Resulullah (sav) şu cevabı verdi: 
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"Herhangi bir deri tabak yapılırsa, temiz olur. zi 


Belirli bir hadisenin sebep olduğu bu hadis-i şerif, genel bir hüküm ifade 
etmektedir. Sadece sorulan koyunun derisi için değil, bütün deriler için 
geçerlidir. Domuz derisi hariç. 

c. Zihann hükmünü beyan eden Mücadele Süresi'nin 1-4 âyetlerinin sebebi 
nüzulü: Evs b. es-Samit'in hanımı Havle'dir. Fakat âyet her zihar yapan için 


iz2 
geçerlidir. 1122) 


d. Lian'ın hükmünü beyan eden Nur Süresi âyet: 6-9, Hilal b. Ümeyye 
hakkında nazil olmuş, fakat hanımına zina isnad eden herkes için geçerlidir. 
(123) 


e. Resulullah (sav)'e, Budaâ kabilesinin kuyusundan sorulmuş, Rasuluİ-lah 
(sav) da şu cevabı vermiştir: "Su temizdir, onu herhangi bir şey necis 
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edemez.” Başka bir hadiste de: "Şüphesiz, suyu hiçbir şey necis 
edemez. Ancak rengini veya tadını, yahut kokusunu değiştirecek bir şey 
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necis eder.” 
Birinci hadis-i şerifin de belli bir soruya cevap olarak zikredildiği, ancak 
genel kapsamlı olduğundan, sadece bir hadiseye tahsis edilemeyeceği ve 
genelliğini koruduğu muhakkaktır. 


Müşterek Kelimeler: 
1. Müşterekin Kavramı: 


Önce tek bir manaya konulan, daha sonra başka, bir veya birkaç manaya da 
kullanılan kelimelere, müşterek kelimeler denir. 

Arapçada göz, pınar, altın, dinar, casus, güneş ve diğer manalara konulan 
"ayn" kelimesi; hayızh olmak ve hayızdan temizlenmek manalarına gelen 
"kur'u" kelimesi; 

Efendi ve köle manalarına konulan "mevla" kelimesi, müşterek kelimelere 
misaldir. 


2. Müşterek Kelimelerin Türeyiş Sebebi: 


Asıl olan kelimelerin tek bir manaya konulmasıdır. Zira birden çok manaya 
konulduğu zaman, karışıma sebeb olmakta ve müşterek kelimeden neyin 
kastedildiğini anlamakta güçlük çekilmektedir. İşte bu nedenle bir 
kelimenin aslında birkaç mana karşılığına bir defada konulmuş olması 
İhtimali uzak bir ihtimaldir. O halde müşterek kelimenin türeyiş sebebi 
nedir? Bu hususta alimler çeşitli sebepler zikretmişlerdir. Bunların en 
Önemlileri şunlardır: 

a. Bir kelime, kabilenin birinde belli bir manaya, diğerinde başka bir 
manaya konulur. Sonra bunun farkına varmadan kelime birden çok manada 
kullanılıyormuş gibi meşhur olur ve böyle kabul edilir. 

b. Bir kelime, önce gerçek manasına konulur. Sonra bu kelime mecazi 
anlamda başka bir manada kutlanılır. Daha sonra, kelimenin mecazi 
anlamda kullanıldığı unutulur ve kelimenin birden çok manaya konulduğu 
kabul edilir. 

c. Kelime, aslında, fertleri çokça olan tek bir manaya konulur. 

Fakat zamanla bu unutulur. Kelimenin her bir ferdine ayrı ayrı konulduğu 
kanaati hakim olur ve müşterek bir kelime sayılır. "Kur" ve "mevla" 
kelimelerinin bu türden olduğu kabul edilmekledir. Mesela kur'u kelimesi, 
aslında herhangi bir şeyin "geline vakti" manasına konulmuştur. Kadının 
adet görmesinin gelme vakti, adetinden temizlenmesinin gelme vakti, 
sıtmanın gelme vakti, Süreyya yıldızının işaret ettiğine göre yağmurun 
gelme vakti gibi çeşitli şeylerin gelme vakti anlamına konulmuş, fakat daha 
sonra genel anlama konulduğu unutulmuş ve bu genel anlamın birer fertleri 
olan kadının hayız görme vakti ve hayızdan temizlenme vaktinin gelmesi 
anlamlarına ayrı ayrı konulduğu kabul edilmiştir. 

Keza "mevla" kelimesi, aslında yardımcı manasına konulmuştur. Efendi kö- 
leşine yardım ettiği için efendiye mevla denilmiş, köle de efendisine yardım 
ettiği için köleye de mevla denilmiştir. Fakat zamanla bu genel anlam koy- 
bolmuş mevla kelimesinin hem efendi hemde köleye ayrı ayrı konulduğu ve 
müşterek bir kelime olduğu kabul edilmiştir. 


3. Müşterek Kelimelerin Manalarını İfade Etmeleri: 


Bir dilde esas olan, müşterek kelimenin olmamasıdır. Çünkü bu durumda 
bir kelime tek bir manaya konulmuş olur ve karışıklığa da sebeb olmaz. Bu 


hususta alimler ittifak etmişlerdir. İşte bu nedenledir ki müşterek 
kelimelerin manalarını ifade etmeleri hususunda şu noktalara dikkat edilir. 
A. Bir kelimenin müşterek olup veya olmama ihtimali varsa, müşterek 
olmama ihtimali tercih edilir. Çünkü asıl olan müşterek olmamaktır. 

B. Şayet bir kelimenin müşterek olduğu kesin olursa, kelimenin 
manalarından hangisine delalet ettiğine dair delil aranır ve ona göre 
kastedilen mana tayin edilir. Mesela şu iki âyette de "ayn" kelimesi 
zikredilmiştir. Birinci âyette pınar ikinci âyette İse göz manasını ifade ettiği 
âyetlerin gelişinden anlaşılmaktadır. Allah Teala şöyle buyurmaktadır: 
"Şüphesiz ki, Allah'tan korkanlar Rablerinin kendilerine lütfettiği 
mükafatlar olarak, cennetlerde ve aynlar (pınarlar) başında olacaklardır..." 
(126) 


"Yemin olsun ki, Biz, insanlardan ve cinlerden bir çoğunu cehennem için 
yarattık. Onların kalbleri vardır ama onunla gerçeği anlamazlar. Ayn'leri 
(gözleri) vardıranla onlarla hakkı görmezler. Kulakları vardır ama onlarla 
gerçeği işitemezler. İşte onlar hayvanlar gibidir. Hatta danada sapıktırlar. 
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İşte onlar gafillerin ta kendileridir. 127) 


C. Müşterek kelimenin birden çok manada kullanılması. 

Müşterek kelimenin bir yerde, birden çok manaya kullanıp kullanılmadığı 
alimler arasında ihtilaf konusudur. 

a. Haneh'lerin çoğunluğuna ve Şafülerin bir kısmına göre, müşterek bir 
kelime, bulunduğu bir yerde birden çok manaya kullanılmaz. Manalarından 
sadece birinde kullanılmış olur. 

Zira aslında müşterek kelime; her manasına ayrı ayrı konulmuştur. Bütün 
manalarına bir defada konulmuş değildir. Bu itibarla müşterek kelimeyi bir 
yerde birden çok manaya kullanmak, onu manalarına konulusuna ters bir 
şekilde yorumlamak olur. Bu da doğru değildir. 

Mesela, "'Ben bir ayn gördüm" diyerek hem göz hem pınar hem casus hem 
de altın gördüğünü ka.sdetmek caiz değildir. Bu sözden neyin kasdedildiği 
araştırılır ve biri seçilir. 

b. Safilerin çoğunluğu ise, müşterek kelimenin bir yerde bütün manalarına 
kullanılacağının mümkün olduğunu, tek bir manasında kullanıldığına dair 
herhangi bir delil bulunmadığında, bütün manalarında kullanılmasının ca-|z 
olacağını söylemişlerdir. 

Bunlar, görüşlerine delil olarak, müşterek kelimelerin şu âyet-i celileler-de 
birden çok manaya kullanıldıklarım göstermişlerdir. Allah Teala şöyle 


buyuruyor: 
"Göklerde ve yerdekilerin, güneşin, ayın ve yıldızların, dağların, ağaçların 
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ve bir çok insanların Allah'a 'secde ettiğini' görmez Nİ m 


Âyet-i celilede, yaratılanların Allah'a secde ettikleri zikredilmektedir, 
"secde etmek" müşterek bir kelimedir. İki manası vardır. Bunlardan biri: 

- İsteyerek veya istemeyerek Allah Tealamn kainata koyduğu düzene boyun 
eğmektir. 

- İkinci manası ise, alnı yere koyarak secdeye kapanmaktır. 

Ayette zikredilen "secde etmek" kelimesi her İki manaya da kullanılmıştır. 
Çünkü, sadece birinci mananın kasdtedilmesi mümkün değildir. Zira 
insanların birçoğu değil, hepsi Allah'ın kainata koyduğu kanunlara ister 
istemez boyun eğmektedir. (Yemekte, içmekte, uyumakta, yaşamakta ve 
ölmektedir) Bütün insanlar boyun eğdiklerine göre ve âyette de insanların 
bir çoğunun secde ettiği bildirildiğine göre burada secde etmekten alnı yere 
koyarak secde etmek manasının da kasdtedildiğini kabul etmek gerekir. 
Keza sadece ikinci mananın kastedildiğini söylemek de mümkün değildir. 
Zira güneşin, ayın, yıldızların, dağların, ağaçların ve hayvanların alınlarını 
yere koyarak secde ettiklerini söylemek doğru olamaz. O halde âyetteki 
"seete ettikleri" ifadesinden maksad, insanlar dışındaki varlıkların, ister 
İstemez boyun eğdiklerini bildirmek ve insanlar İçin de "alınlarını yere 
koyarak secde ettiklerini" beyan etmektir. Burada müşterek kelime her iki 
manasında da kullanılmıştır. 

Allah Teala, diğer bir âyet-i celilede şöyle buyuruyor: 
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"Muhakkak ki Allah ve melekleri Peygambere selat öğlen, iel 


Âyette "selat ederler" kelimesi zikredilmektedir. Bu kelime müşterek bir 
kelimedir. Manalarından biri dua etmek, diğer de rahmet vermektir. Bu 
kelime âyette her iki manasında da kullanılmıştır. Allah Teala için "Rahmet 
vermek", melekler İçin de "dua etmek" manasında kullanılmıştır. Zira, tek 
bir manasında kullanıldığı farzedilecek olursa, ne Allah Teala'ya dua etmek 
manasını, ne de meleklere rahmet vermek manasını isnad etmek münasip 
olur. O halde, âyetin manası şöyledir: "Şüphesiz Allah, Peygambere rahmet 
bahşeder, melekleri de onun için dua ederler..." 

Hanefiler, oŞafiilerin çoğunluğunun delil gösterdikleri bu âyetleri 
yorumlayarak şöyle demişlerdir: 

Birinci âyetteki "secde etmek" kelimesi tek bir manada kullanılmıştır. O da 
"boyun eğmektir." Fakat boyun eğmek İki türlü olur. 


- "İsteyerek boyun eğmek", insanların birçoğu için bLi tür boyun eğmek 
kasdedilmiştir. 

- "İstemeyerek boyun eğmek", İnsanlar dışındaki varlıklar için de bu tür bir 
boyun eğmek kasdedilmiştir. 

İkinci âyetteki "selat ederler" kelimesi de tek bir manada kullanılmıştır. O 
da; "Peygamber için hayrın gerçekleşmesini istemektir." 

Bu mana da Allah Tealaya isnad edildiğinde "Rahmet vermek" şeklinde 
meleklere isnad edildiğinde İse, "dua etmek" şeklinde ifade edilir. 

c. Hanelilerin bazıları da, müşterek kelimenin olumsuz (menfi) cümlelerde 
bütün manalarında kullanıldığını, fakat olumlu (müsbet) cümlelerde tek bir 
manasında kullanıldığını söylemişlerdir. 

Mesela bir insan, ölümünden önce "malımın üçte birini mevtalarıma vasiyet 
ediyorum" der ise ve mevtalarından, kendisini azad eden efendilerini mi, 
yoksa kendisinin azad ettiği kölelerini mi kasdettiğini de açıklamaz ise, bu 
adamın vasiyeti batıldır. Çünkü mevla kelimesi müşterek bir kelimedir. 
Hem azad eden efendi, hem de azad edilen köle manalarında 
kullanılmaktadır. Vasiyet edenin her İki türden mevlaları bulunduğuna göre, 
bunlardan hangisini kasdettiğini beyan etmediğine göre ve birinin diğerine 
tercih edileceğini gösteren bir delil de bulunmadığına göre, vasiyet edilen 
kişi bilinmemektedir. Vasiyet edilenin meçhul olması ise, vasiyeti iptal eder, 
geçersiz kılar. 

BLina mukabil, bir insan "şu adamın mevlasıyla konuşmayacağıma yemin 
ediyorum" derse, o adamın da hem kendisini azad eden efendisi, hem de 
kendisinin azad eltiği kölesi bulunursa ve yemin eden zat, efendisini mi, 
yoksa kölesini mi kasdettiğini beyan etmezse, bunlardan herhangi biriyle 
konuştuğu takdirde yeminini bozmuş olur. Çünkü burada müşterek kelime 
olan "mevla" olumsuz bir cümlede kullanılmıştır. 


2- Manaların Kapalı veya Açık Olması: 


Hüküm çıkarma yollarıyla alakalı olan konulardan bin de, hükümlerin temel 
kaynağı olan nasların manalarının kapalı veya açık olmasıdır. 

Çünkü manaları açık olan naslardan hüküm çıkarmak kolaydır. Fakat 
manaları kapalı olan naslardan hüküm çıkarmak pek zordur. Özel bir çabayı 
gerektirmektedir. 

İşte bu nedenledir ki: Fıkıh usulü alimleri naslan manalarının açıklık ve 
kapalılık derecelerine göre çeşitli kısımlara ayırmışlardır. Naslar, başlıca iki 


kısma ayrılmaktadır: 
1. Manaları Açık Olan Naslar: 


Bunlar, kendi kalıplarıyla manalarım ifade eden, manalarının açıklanması 
için dış etkenlere İhtiyaç bırakmayan nasLirdir. Bli türden olan naslar, 
manalarının açıklık derecesine göre; muhkem, müf'esser, nass, zahir diye 
dört kısma ayrılmakladır, licrbirinin kendisine has hükmü olduğu için, ayrı 
ayrı zikredileceklerdir. 


2. Manaları Kapalı Olan Naslar: 


Bunlar, kendi kalıplarıyla manalarını ilade etmeyen, manalarının 
anlaşılması, İçin dış etkenlere muhtaç olan naslardır. 

Bunlar da, manalarının kapalılık derecesine göre; hafi, müşkil, mücmel, 
müteşabih diye dör kısma ayrılmakladır.. Bunlar da ayrı ayrı 
zikredileceklerdir. 

Manaları Açık Olan Naslar: 

Manaları açık olan naslar, açıklık ve kuvvetlilik derecelerine göre, kendi 
aralarında dört kısma ayrılmakla, bunların en kuvvetlisine muhkem, ondan 
daha az kuvvetli olana müfesser, bundan daha az kuvvetli olana nass ve 
bundan da az kuvvetli olana /.ahir adı verilmektedir. Bunları sırasıyla şu 
şekilde izah etmek mümkündür: 


1. Muhkem Naslar: 


A. Kavramı: 


Muhkem, konulduğu manayı açık bir şekilde İfade eden, manası, zikredilen 
sözlerden (konudan) kascledilen asıl mana olan, tevil edilme ihtimali 
olmayan ve Resulullah (sav) sağ iken nesliedilmiş olma ihtimali 
bulunmayan nasdır. 

Bu tarife göre muhkem bir nassın özelliklerini, şöyle sıralamak 
mümkündür: Muhkem nas: 

a. Kendinden kasdedİlen manayı açık bir şekilde ifade etmeli, 

b. Manası, zikredilen kelamdan (konudan) kasdedilen asıl mana olmalı, 

c. herhangi bir şekilde tevil edilme ihtimali olmamalı, 

d. Resulullah (sav) hayana iken neshedilmiş olmamalıdır. 

Bir hükmün neslıedilmediği, ya özel mahiyetinden anlaşılır veya içinde 
zikredilen bir kayıttan belli olur. Resulullah (sav)'ın ahirete İntikaliyle hük- 
mümlerin neshedilme ihtimali kalkmıştır. 


B. Misalleri: 


Allah'a, meleklere, peygamberlere, kitaplara ve ahiret gününe iman etmeyi 
emreden naslar, geçmiş ve geleceğe ait haberleri bildiren naslar muhkemdir. 
Çünkü bunlar hiç değişmeyen ebedi emirler ve ilahi haberlerdir. 

Muhkeme misal olarak şu âyeti ve hadis-i şerifi zikretmek mümkündür: 
Allah Teala şöyle buyuruyor: 

".. Sizin Peygambere eziyet etmeniz ve ölümünden sonra hanımlarını 
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nikahlamanız ebediyen caiz değildir..." 

Bu âyet-i celile, Resulullah'ın hanımlanyia evlenmenin yasak olduğunu ve 
ona eziyet etmenin caiz olmadığını ifade etmesi yönünden muhkem bir 
naslır. Çünkü âyet. bu hükümleri açık bir şekilde ifade etmekte ve beyan 
edilen manalar zikredilen üyellen kasdedilen asıl manalardır. 

Ayrıca âyette bulunan "ebediyen" kaydı, âyetin nesh edilmiş olma ihtimalini 
ve tevil edilebilme imkânını bertaraf etmekledir. 

Peygamber efendimiz (sav) de bir hadis-ı şerifinde şöyle buyurmuştur: 
"Cihad, Allah'ın beni Peygamber olarak göndermesinden itibaren, 
ümmetimin sonunda gelenlerin deccalla savaşmalarına kadar devam 


edicidir. Cihadı, ne zalimin zulmü, ne de adaletlinin adaleti iptal 


sebili 

Bu hadis de muhkem bir nasdır. Çünkü, "deccalla savaşıncaya kadar" 
ifadesi oOhadisin tevil edilme ve neshedilmiş olma ihtimalini 
uzaklaştırmaktadır. Ayrıca hadis, manasını açık bir şekilde ifade eder ve 
manası konudan kas-dedilen asıl manadır. 





C. Muhkem Nasların Kısımları: 


Muhkem nasları başlıca iki kısma ayırmak mümkündür: 
- Muhkem Lizatihi (Kendiliğinden muhkem olan), 
- Muhkem Ligayrihi (Dış bir sebeplen dolayı muhkem olan). 


a. Muhkem Lizatihi: 


Kendi arasında İki kısma ayırmak mümkündür: 

1) Nas. taşıdığı hükmün özel bir mahiyetinden dolayı muhkemdir. Nitekim; 
Herhangi bir şeriatta değişmesi mümkün olmayan "temel hükümler", 
mahiyetleri ( itibariyle (nesheclilıneileri mümkün Olmayan muhkem 
hükümlerdir. Mesela, Allah Tealanın sıfatlarını bildiren veya imani esaslarla 
ilgili olan yahut geçmiş ve gelecekteki haberleri zikreden naslar, tabiatları 
İtibariyle nes-hedilmeleri mümkün olmayan ve muhkem lizatihi olan 
naslardır. 

Allah Teala, İhlas Süresi'nde şöyle buyuruyor: "Ey Muhammedi De ki: 
Allah birdir. Hiçbir şeye muhtaç değildir. Her şey O'na muhtaçtır. O, ne 


doğurmuş, ne de doğurulmuştur. Hiçbir dengi yoktuy 0 Bu âyet 
kendiliğinden muhkemdir. Çünkü Allah Tealanın sıfatlarını zikretmektedir. 

2) Nas, içinde zikredilen bir kayıttan dolayı muhkemdir. Burada nassın 
İfade ettiği hüküm, değişmesi mümkün olmayan temel hükümlerden 
olmayıp detayla ilgili bir hükümdür. Neshedilmesi aslında müm-kündüi. 
Buna rağmen, nassın kendi içinde neshedilmediğini ve muhkem olduğunu 
gösteren bir delil bulunur ve bu delile dayanılarak nassın lizatihi muhkem 
olduğuna hükmedilir. Mesela: "... Ölümünden sonra Peygamberin 
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hanımlarını nikahlamanız size ebediyen caiz değildir"! âyet-i 
celilesindeki "ebediyen" kaydı ve "cihad, deccalla savaşıncaya kadar devam 
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edicidir" 2 Hİ hadis-i şerifindeki "deccalla savaşıncaya kadar" ifadesi, bu 
âyet ve hadisin neshedilmediklerini ve lizatihi muhkem olduklarını 
göstermektedirler. 


B. Muhkem Ligayrihi (Dış Bir Sebepten Dolayı Muhkem Olan) 


Bütün nasların, Rasulullah (sav)'m ahirete intikal etmesinden sonra, 
Resulullah'ın vefatı sebebiyle neshedilme ihtimalleri kalmamış ve muhkem 
li-gayrihi unvanını almışlardır. Dikkat edilirse, bu türden olan naslar ne 
tabiatları İtibariyle neshedilmeleri mümkün olmayan naslardır, ne de 
içlerinde neshedilmediklerini gösteren bir kaydı taşımaktadır. Bilakis, 
aslında neshedilmeleri mümkün olan naslardır. Fakat, Resulullah vefat 
edince vahiy kesildiği İçin ondan sonra bütün naslar muhkem ligayrihi 
sayılmışlardır. 

Konumuzda kasdedilen muhkem naslar, lizatihi muhkem olan naslardır. 
Çünkü Rasulullalvtan sonra bütün naslar ligayrihi muhkemdir. 


D. Muhkem Naslarla Amel Etmenin Hükmü: 


Muhkem naslar, manalarını açık bir şekilde ifade ettikleri, tevil edilmeleri 
mümkün olmadığı ve neshedilmedikleri kesin olduğu için bunlarla amel 
etmek gereklidir (farzdır). Muhkem olan bir nas muhkem olmayanla 
çatışırsa, muhkemle amel edilir. 


2. Müfesser: 
A. Kavramı: 


Konulduğu manayı açık bir şekilde ifade eden, manası söylenen sözden 
kastedilen asıl mana olan, tevil edilme ihtimali olmayan ve Resulullah (sav) 
hayatta iken neshedilmiş olma ihtimali bulunan naslara müfesser denir. Bu 
tarife göre müfesserin özellikleri şunlardır: 

a. Kendisinden kasdedilen manayı açık bir şekilde ifade eder. 

b. Manası, söylenen sözden ka.sdedilen asıl manadır. 

c. Tevil edilme ihtimali yoklur. 


d. Müfesser naskırın, Resulullah (sav) hayatta İken nesh edilmiş olma 
ihtimali vardır. Muhkem naslada aralarındaki fark da budur. 

B. Misalleri: Allah Teala şöyle buyuruyor: "... Ey iman edenler! Müşrikler, 
sizinle nasıl topluca savaşıyorlarsa, siz de onlarla topluca savaşın. Bilin ki 


Allah, mutlaka takva sahipleriyle beraberdir." Âyet-i celile bütün 
müşriklerle savaşmayı emretmektedir. Âyet bu manayı açık bir şekilde ifade 
etmekte ve bu mana âyetin ifade etmek istediği asıl manadır. "Topluca" 
kelimesi, "müşrikler" âmm kelimesinin tahsis yoluyla tevil edilebilmesine 
engel olur. Bu itibarla âyetin tevili de mümkün değildir. Ancak, âyetin 
beyan ettiği hüküm, ebedi hükümlerden olmadığı için Rasulullah 
döneminde bunun neshedilmesi mümkündür. Bu itibarla âyet, lizatihi 
muhkem değil, müfesserdir. 

Allah Teala diğer bir âyet-i celilede şöyle buyuruyor: 

"Onlar ki, iffetli kadınlara zina isnad edip de sonra bu iddialarını 
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doğrulayacak dört şahit getiremezler, onlara seksen değnek vurun..." ie 


Âyet-i celile, zina iftirasında bulunanlara seksen değnek vurulmasını 
emretmektedir. Âyel bu sayıyı açıkça ifade eder ve âyetin manası konudan 
kastedilen asıl manadır. Çünkü âyet. zina iftirasında bulunma cezasını 
beyan etmek İçin zikredilmektedir. "Seksen" kelimesi hass kelimelerden 
olduğu için tevil edilme ihtimali de yoktur. Ancak bu ceza da. Kasulullah 
(sav) döneminde neshedilmesi mümkün olan hükümlerdendir. Bu itibarla, 
âyet lizatihi muhkem değildir, müfesserdir. 


C. Müfesserin Kısımları: 


Kendi kendisini açıklayan müfesser, başka nassın açıkladığı müfesser. 

a. Zikredilen âyet veya hadis-i şerif, bizzat kendi içinden bir bölümü ile 
açıklanmış olabilir. Bu durumda açıklığa kavuşturulan bölümüne müfesser, 
açıklayan bölümüne de müfessir denir. Yukarıda zikredilen birinci âyet ve 
onun ardından zikredilen hadis-i şerif, bu kabildendir. Başka bir âyet-i 
celilede Allah Teala şöyle buyuruyor: 

"Fecir vaktinde, beyaz ipliğin siyah iplikten seçilmesi anına kadar yeyin 
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için... 


Âyet-i celilede zikredilen "Fecir vaktinde" ifadesi, âyetin "beyaz ipliğin 
siyah ipükten seçilmesi anına kadar yeyin için..." bölümünden neyin kasde- 


dildiğini açıklamakta, beyaz ipliklen maksadın, günün aklığı, siyah iplikten 
maksadın da gecenin karanlığı olduğunu beyan etmektedir. Bu itibarla 
"Fecir vaktinde" bölümü müfessir, diğer bölümü ise müfesserdir. 

b. Ayet veya hadis, başka bir âyet veya hadisle açıklanmış olabilir. Burada 
da açıklanana müfesser, açıklayana ise müfessir denir. 

Mesela, Allah Teala şu âyetle, hırsızlık yapmanın cezasını belirterek 
buyuruyor ki: "Erkek hırsızla kadın hırsızın yaptıklarına karşılık bir ceza ve 
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Allah tarafından bir azab olarak ellerini kesin," Sİ 


Âyet-i celile genel bir hüküm ifade etmektedir, bu genel hükmün belirli 
kayıtlarla kayıtlanması mümkündür. Nitekim, şu iki hadis-i şerif, hırsızlık 
cezasının uygulanabilmesi için, çalınan malın muhafaza altında olan bir mal 
olması ve miktarının en az on dirhem olması şanını getirmişler ve böylece 
genel hükmü izah etmişlerdir. Burada âyet müfesser, hadisler ise 
müfessirdir. Nitekim, Peygamber efendimiz bir hadis-i şeriflerinde, şöyle 
buyuruyorlar: 

"On dirhem değerinden daha az bir şeyin çalınması halinde kesme cezası 
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yoktur. 'L 152 


Hanefi mezhebine mensup olan alimler, bu hadis-i şerife dayanarak on 
dirhem değerinden daha az olanı çalana, el kesme cezasının 
uygulanamayacağını söylemişlerdir. Maliki, Şafii ve Ahmed b. Hanbel' e 
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göre İse; bu miktar çeyrek dingil Yaklaşık olarak bir gıram ve altı 
santigrat saf altındır). 
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Diğer bir hadis-i şerifte ise. "Hurma ağacı kalbinde“ ve (ağacın 
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üzerinde olan) meyvede kesme cezası yoktur" Buyaralmüşdur 


Bu hadis-i şerif de hırsızlardan, ağacın üzerindeki meyveyi çalanı veya 
hurma ağacının kalbini çalanı istisna etmiş ve bunlara kol kesme cezasının 
uygulanmayacağını belirtmiştir. Böylece âyetin genel ifadesini açıklamıştır. 
Ayet. müfesser, hadisler ise müfessirdir. 

Görüldüğü gibi, müfesser nasları, açıklığa kavuşturan ve müfessir diye 
adlandırılan deliller, ancak âyet veya hadis-i şerif olabilir. Zira, bir nassın 
tahsis veya tevil edilme ihtimallerini uzaklaştıran bu tür tefsirler, yalnız 
Resulullah (sav)'ın döneminde sözkonusu olmaktadır. 

Resulullah'tan sonra yapılan içtihadlar. "tevil" ve "tahsis" ihtimallerine 
engel olamaz ve Kur'anın naslarını tefsir sayılmaz. Bu nedenle, 


müctelıidlerin içtihadlarıyla açıkladıkları bir nassa, sırf bu açıklamadan 
dolayı mütesser denilemez. 


D. Müfesser Naslarla Amel Etmenin Hükmü: 


Müfesser naslann neshedildiklerini gösteren bir delil bulunmadıkça bunlarla 
amel etmek gereklidir (farzdır). 


3. Nass 
A. Tarifi: 


Konulduğu manayı açık bir şekilde ifade eden, manası söylenen sözden 
kasdedilen asıl mana olan, tevil edilme ve Resulullah döneminde neshedil- 
miş olma İhtimali bulunan kelamlara nass denir. Bu tarife göre, şu 
özellikleri kapsayan bir kelama nas denilmektedir: 

a. Kendisinden kasdedilen manayı açık bir şekilde ifade etmelidir. 

b. Manası söylenen .sözden (konudan) kasdedilen asıl mana olmalıdır. 

c. Naslann, hem tevil edilme, hem de Resulullah (sav) hayatta iken nes- 
hedilmiş olma ihtimalleri vardır. 


B. Misalleri: 


Allah Teala şöyle buyuruyor: 
"Faiz yiyenler, yerlerinden şeytanın çarptığı kimsenin kalktığı gibi 
kalkarlar. Bu onların "alış-veriş de aynen faiz gibidir" de meler indendir. 
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Halbuki Allah, alış-verişi helal, faizi ise haram kılmıştır..." La) 


Âyet-i edilenin "Halbuki Allah, alış-verişi helal, faizi ise haram kılmıştır" 
bölümü, alış-verişle faizin birbirlerine benzememelerini İfade etmesi 
bakımından nass sayılan bir kelamdır. Çünkü manasını, açık bir şekilde 
ifade etmekte ve ifade ettiği bu mana, zikredilen âyetten kasdedilen asıl 
manadır. Bununla beraber, âyette zikredilen "alış-veriş ve faiz" 
kelimelerinin arapça metninin başında kuşatma manasını içeren "el" harfi 
tarifi bulunduğu için, bu kelimeler âmm kelimelerdir. Bu itibarla tahsis 
edilmeleri ve bu yolla tevil edilmeleri mümkündür. Ayrıca bunların itade 
ettikleri manalar, değişmesi mümkün olmayan ebedi hükümler olmadıkları 


için bunların Resulullah döneminde neshedilmiş olmaları da mümkündü. 
İşte bu nedenle âyette geçen mezkur cümle bir nasdır. 

Diğer bir âyet-i kerimede: "Hırsızlık yapan erkeğin ve hırsızlık yapan 
kadının, yaptıklarının karşılığı ve Allah tarafından bir ceza olarak ellerini 
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kesin” buyurulmuştur. 
Bu âyette zikredilen "hırsızlık yapan erkek ve hırsızlık yapan kadın" 
kelimeleri de başlarında "el" takısı bulunan âmm kelimelerdendir. Tahsis ve 
neshedilmesi mümkündür. Bu İtibarla nassdır. 
Başka bir âyette de şöyle buyurulmuştur: 
"Zina eden kadın ve zina eden erkeğin her birine yüzer değnek vurun..." 
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142) Bu âyet-i celile, zina eden bekâr erkek ve kadının cezalandırılmasını 


ifade etmesi bakımından nassdtr. Fakat onlara verilecek cezanın türü ve 
miktarını bildirmesi bakımından ise, mülesserdir. Çünkü "zina eden kadın 
ve zina eden erkek" kelimeleri, başlarında kuşatma manasını içeren "el" 
harfi tarifiyle zikredilmişlerdir. Dolayısıyle âmm kelimelerdendir. Bunların 
tahsis yoluyla tevil edilmeleri mümkündür. Fakat, "yüz değnek" kelimesi, 
hass bir kelimedir. Tahsis mümkün değildir, bu itibarla tevil edilme ihtimali 
yoktur. Dolayısıyla âyet, sayıyı ifadesi yönünden müfesser, cezayı ifadesi 
yönünden de nassdır. 

Şu âyette de durum böyledir: 

"İffetli kadınlara zina isnad edip de sonra bu iddialarını doğrulayacak dört 
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şahit getiremeyenlere seksen değnek dürümü” 
Ayet, kadınlara zina İftirasında bulunanların cezalandırılmalarını ifade 
etmesi bakımından nass, cezanın seksen değnek olmasını ifade etmesi 
bakımından müfesserdir. 





C. Nassın Kısımları: 


a. Maliki ve Şafii mezhebine mensup olan alimlerin bir çoğu, daha sonra 
zikredilecek Zahir ile Nass arasında herhangi bir fark görmemekte ve 
bunları aynı şeyler saymaktadır. 

b. Maliki ve Şafii mezheplerine mensup olan başka bir gurup alim ise, Zahir 
ile Nassın farklı şeyler olduklarını söylemişler ve bunların her birini şöyle 
tarif etmişlerdir. Nass, ifade ettiği manası dışında başka bir manayı İfade 


etme ihtimali olmayan sözlerdir. Zahir ist-, gösterdiği manası dışında başka 
bir manaya da ihtimali olan sözlerdir. 

1) Bir kısım Maliki alimleri, nassın asıl manası dışında başka bir manayı 
ifade ettiğine dair, delilden kaynaklanan bir ihtimalin bulunmamasını şart 
koşmuşlardır. Delilden kaynaklanmayan bir ihtimalin ise, kelamın nass 
olmasına Zarar vermeyeceğini söylemişlerdir. Bunlara göre "âmin" 
kelimeler, genellik ifade etmeleri bakımından nassdır. Çünkü bunların tahsis 
edilme ihtimalleri delilden kaynaklanmamaktadır. 

2) Diğer bir kısım Malikiler ise. nassın asıl manası dışında başka bir manayı 
ifade ettiğine dair hiçbir ihtimalin bulunmamasını şart koşmuşlardır. 
İhtimalin delilden kaynaklanan bir İhtimal veya delilden kaynaklanmayan 
bir ihtimal olması farksızdır. 

Bunlara göre "ânını" kelimeler, genellik ifade etmeleri yönünden nass 
sayılmazlar, zahir sayılırlar. Çünkü ânını kelimelerin tahsis edilme 
ihtimalleri delillerden kaynaklanan bir ihtimal olmasa da bulunması 
mümkün olan bir ihtimaldir. 

c. Hanefiler ise, nass ile zahirin farklı şeyler olduklarını belirtmişler ve 
bunların her birini şu şekilde tarif etmişlerdir. 

- Nass, kendisinden kastedilen manayı açık bir şekilde ifade eden ve 
manası, söylenen sözden kastedilen asıl bir mana olan kelamlardır. Yani, 
söylenen söz bu manayı ifade etmek için söylenmiştir. 

- Zahir ise, kendinden kastedilen manayı açık bir şekilde ifade eden, fakat 
manası söylenen sözden kastedilmeyen bir mana olan kelamdır. 


D. Nass ile Amel Etmenin Hükmü: 


Nassın tevil edilmesi gerekliğini veya neshedildiğini gösteren bir delil 
olmadıkça, nass ile amel etmek gereklidir. 

Kassın tahsis edilerek tevil edildiğine misal olarak şu âyeti ve onu tahsis 
eden hadisleri zikretmek mümkündür. Allah Teala şöyle buyuruyor: 


(147) 


"... Allah, alış-verişi helal ve faizi haram kılmıştır..." 
Bir hadis-i şerifte: "... Resulullah, kısmin elinde bulunmayan bir şeyi 





Lil 
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satmasını yasakladı” buyurulmakta; başka bir lıadis-i şerifte de: 
Resulullah (sav), aldatan bir mahiyetteki alış verişi yasakladı..." 
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buka Bu iki hadis-i şerif ve benzeri hadisler, âyetle caiz 


olduğu gene! bir şekilde ifade edilen alış-verisi tahsis etmekte ve belli alış 
verişlerin bu genel hüküm dışında tutulduklarını bildirmektedir. 


4. Zahir: 
A. Kavramı: 


Konulduğu manayı açık bir şekilde ifade eden, manası söylenen sözden 
aslında kastedilmeyen bir mana olan, tevil edilme ve Resulullah'ın 
döneminde neshedilmiş olma ihtimali bulunan naslara zahir naslar denir. 

Bu tarife göre zahirin özellikleri şöyledir: 

a. Zahir, konukluğu manayı açık bir şekilde ifade eder. 

b. Manası söylenen sözden kastedilen ası! mana değildir. 

c. Hem tevil edilme, hem de Rasuüullah (sav) hayatta İken neshedilmiş 
olma ihtimali vardır. 


B. Misalleri: 


Allah Teala şöyle buyuruyor: "Faiz yiyenler, yerlerinden şeytanın çarptığı 
kimsenin kalktığı gibi kalkarlar. Bu onların: "Alış-veriş de aynen faiz 
gibidir" demelerindendir. Halbuki Allah, alış-verişi helal, faizi ise haram 
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kılmıştır." 
Âyet-i celilenin: "... Halbuki Allah, alış-verişi helal, faizi ise haram 
kılmıştır..." bölümü, ahş-verişin helalliğini ve faizin hanımlığını İfade 
etmesi bakımından zahir bir nasdır. Çünkü âyetin bu kısmı konulduğu 
manayı açık bir şekilde ifade etmektedir, fakat bu mana zikredilen âyetten 
kastedilen asıl mana değildir. Zira âyetin ifade etmek İstediği asıl mana, faiz 
ile alış-verişin birbirlerine benzemediklerini ortaya koymaktır. 

Diğer yandan, "alış-veriş ve faiz" kelimelerinin arapça asıllarının başında 
genellik ifade eden "el" takısı bulunduğu için bu kelimeler, âmm 
kelimelerdir. Bu nedenle bunların tahsis edilme ihtimalleri vardır. Bu 
itibarla, tevil edilme ihtimali mevcuttur. 

Ayrıca, alış-veriş ve faiz, ebedi olmayan detaylı (cüz'i) hükümlerden 
oldukları için bunların, Resulullah (sav) hayatta iken neshedilmiş olmaları 
mümkündür. İşte bütün bu nedenlerle bu âyetin son bölümü alış-verişin 
helal ve faizin haram olduğunu ikide etmesi bakımından zahir bir kelamdır. 


Li 


Zahire, diğer bir misal de şu âyet-i celiicdir: 

"Eğer yetim kızlarla evlendiğinizde adaleti yerine getirememekten 
korkarsanız, diğer kadınların hoşunuza gidenlerinden iki, üç ve dörde kadar 
evlenin. Eğer aralarında adaleti yerine getirememekten korkarsanız, o 
zaman bir kadınla evlenin. Yahut da sahip olduğunuz cariyelerle yetinin. 


1ği 
Adaletsizlik yapmamanız için en yakın yol bala 


Bu âyet-i celile. kendileriyle evlenilmesi helal olan kadınlarla evlenmenin 
mubah olduğunu ifade etmesi bakımından zahir bir nastır. 

Çünkü bu manayı açık bir şekilde İfade etmektedir. Ancak âyetten 
kastedilen asıl mana, helal olan kadınlarla evlenmenin mubah olduğunu 
bildirmek değildir. Âyyetten kastedilen ası! mana, bu gibi kadınların birden 
fazlasıyla evlenmenin caiz olduğunu, bir arada evlenilecek kadınların 
sayısının dördü aşamayacağını ve birden fazla kadınla evlenebilmek için, 
evlenecek kişinin bunlar arasında adaletli davranacağına güvenen biri 
olması gerektiğini beyan etmektir. Âyet, bu son manası itibariyle bir nasstır. 
Bununla beraber, bu âyetin "birden fazla kadınla evlenmenin caiz 
olduğunu" ifade etmesi bakımından zahir bir kelam olduğunu, çünkü 
âyetten kastedilen asıl mananın, yetim oian kadınlara karşı davranışlarda 
adaletli olma bakımından ihtiyatlı olmayı beyan etmek olduğunu 
söyleyenler de vardır. 

Zahire, diğer bir misal de şu hadis-i şeriftir: 

Resulullah (sav)'a, deniz suyunun temiz olup-oimadığı sorulunca O da: 
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"Denizin suyu temiz, Olüsü helaldir" cevabını yeltmişii, 


Bu hadis-i şerif, denizden ölü olarak çıkarılan "deniz hayvanlarının helal 
olmasını" ifade etmesi bakımından zahir bir kelamdır. Çünkü hadisten 
kastedilen asıl mana denizin suyunun temiz olduğunu beyan etmektir. 
Nitekim, soru bu maksatla sorulmuştur. Hadis, deniz suyunun temizliğini 
ifade etmesi bakımından ise nasstır. Zira kelamdan kastedilen asıl mana 
budur. 


C. Zahirin Kısımları; 


Daha önce de belirtildiği gibi, bir kısım alimler, zahirle nassın aynı şeyler 
olduğunu söylemişler, fakat diğer alimler bunların farklı şeyler olduklarını 
bildirmişler ve bunlar farklılığın ne olduğu hakkında kendi aralarında ihtilaf 
etmişlerdir. 


Bazılarına göre, nass kendi manası dışında başka bir manayı İfade etme 
ihtimali olmayan, zahir ise kendi manası dışında başka bir manayı ifade 
etme ihtimali bulunan sözlerdir. 

Diğerlerine göre ise, manasını açık bir şekilde ifade eden ve manası 
söylenen sözden kastedilen asıl mana olan kelamlara nass, manasını açık bir 
şekilde ifade eden ve manası söylenen sözden kastedilmeyen bir mana olan 
kelamlara da zahir denir. 


D. Zahirle Amel Etmenin Hükmü: 


Zahirin neshedilctiğini veya tevil edildiğini gösteren bir delil bulunmadıkça, 
bununla amel etmek gereklidir. Zahir bir kelamın, tahsis edilerek tevil 
edildiğini gösteren bir delile misal olarak, zahir nitelikteki şu âyet-i celileyi 
ve onu tahsis eden şu iki hadis-i şerifi zikretmek mümkündür: 

Allah Teala şöyle buyuruyor: u... Allah, alış-verişi helal, faizi ise haram 
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kılmıştır..." 123) 


Daha önce de belirtildiği gibi, bu âyet, alış-verişin helal ve faizin haram- 
lığını ifade etmesi yönünden zahir bir kelamdır. Bunun genel ifadesine göre 
bütün alış-verişler helaldir. 

Fakat Peygamber efendimiz (sav): "insanın kendisinde bulunmayan bir Şeyi 
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satmasını yasaklamıştır..." 
Diğer bir hadis-i şerifte: "Resulullah (sav), aldatan (garanti edilemeyen) bir 


alış-verişi amel mi buyanmış âyette zikredilen genel alış-veriş- 
ten bazı alış verişlerin çıkarılacağını beyan etmiştir. Böylece zahir olan âyet 
tahsis yoluyla tevil edilmiştir. 

Bu Kavramların Karşılaştırılması 

Muhkem, Müfesser, Nass ve Zahir kavramları, birbirleriyle karşılaştırıldığı 
zaman Şu sonuçlar görülür: 

a. Bunlar, manalarını ifade etme bakımından birbirlerinden farklıdırlar. En 
güçlüleri, Muhkem, sonra Müfesser, sonra Nass. sonra da Zahirdir. 

b. Bunların manalarını ifade etmede birbirlerinden farklı olmalarının 
sonucu, birbirleriyle çeliştikleri zaman ortaya çıkar. Bu durumda daha 
kuvvetli olan diğerine tercih edilir. Muhkem Mülessere, Müfesser Nassa ve 
Nass da Zahire tercih edilir. 

c. Bunlardan herbirinin diğeriyle, çeliştiklerine örnekler şunlardır: 


1) Muhkemle, Müfesser'in çeliştiklerine misal şu iki âyettir: 
"...İffetli kadınlara zina İsnad edenlerin şahitliklerini ebediyyen kabul 


ita yi Bu âyet-i kerime, Hanefilere göre muhkemdir. Zira içinde, 
"ebediyyen" iradesi bulunmaktadır. Bu insanlar, tevbe etseler dahi, 
şahitlikleri kabul edilmez. Bu nedenle bu âyet, müfesser olan şu âyetle 
çelişmektedir: 

157) 


"..İçinizden adalet sahibi iki kişiyi, yaptıklarınıza şahit tutunuz... " 
Bu âyet, adil olan kişilerin şehadellerinin kabul edileceği hususunda 
müfesserdir. Buradaki adillikten maksat, adaleti yaralayacak bir şeyi 
yapmamak veya yaptıktan sonra tevbe etmektir. Zina iftirasında bulunup 
sonra tevbe edenler de adil sayılırlar. 

İşte bu sebepten dolayı iki âyet çelişmektedir. Burada muhkem olan bi-rinci 
âyet tercih edilir ve zina İftirasında bulunanların tevbe etmeleri halinde bile 
şahadetlerinin kabu! edilemeyeceği hükmüne varılır. 

2) Müfessir ile Nassm çeliştiklerine örnek şu İki hadis-i şeriftir: 

Resulullah (sav), bir hadis-i şerifinde: "Kendisinden hayız dışında kan 


giden kadın, her namaz vakti için abdest alıyıL 2581 buyurmuştur. 
Bu hadis, kendisinden kan giden kadının her namaz vakti İçin abdest 
almasını ifade etme yönünden müfesserdir ve şu hadis-i şerifle 
çelişmektedir: 

(159) 


"Ey Fatime, sen her namaz için abdestal." o 

Bu hadisin ise. kendisinden, adet görme dışında, kan giden kadının kılacağı 
her namaz için bir abdest almasını ifade etmesi yönünden bir nasstır. 

Burada müfesser. nassa tercih edilir. Adet görme dışında kendisinden kan 
giden kadının, her namaz için değil, her namaz vakti için abdest almasının 
gerektiği hükmüne varılır. Ancak bu görüş Hanefilere aittir. İmam Şafii, 
Ahmed b. Hanbel ve İmam Malik'e göre ise, birinci hadisin sıhhati şüpheli 
olduğundan her namaz için abdest alması gereklidir.Bu görüş, hadislere 
daha uygundur. Zira birinci hadis, sahih hadis kitaplarında 
zikredilmemektedir. 

3) Nassla, Zahirin çeliştiklerine misal: Şu iki âyettir. 

"Evlenİlmeleri haram olanlar dışında, iffetli olarak, zina etmeyerek, 
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mallarınızla evlenmek istemeniz size helal kılındı. "11804 Bu âyet, genel 


olarak belli bir sayı ile yetinme şartı olmaksızın kadınlarla evlenmenin helal 
olduğunu ifade etmesi bakımından zahir bir kelamdır. 

Şu âyette ise durum farklıdır: 

"...Size helal olan ve hoşunuza giden kadınlardan iki, üç ve dörde kadar 


. (161) 
evlenin... 


Bu âyet-i kerime dörtten fazla kadınla evlenmenin haram olduğunu ifade 
etmesi yönünden bir nass olduğu muhakkaktır. Çünkü konu buna dairdir. 
Burada zahir mahiyetindeki birinci âyetle nass olan ikinci âyet birbirleriyle 
çelişmektedir. Nass olan ikinci âyet daha kuvvetli olduğu için tercih edilir 
ve dörten fazla hanımla evlenilemeyeceği hükmüne varılır. 


Manaları Kapalı Olan Metinler 


Manaları kapalı olan nasslar, kapalılıktaki derecelerine göre kendi 
aralarında dört kısma ayrılmakta ve kapalılıktaki hafiflik derecelerine göre 
şu şekilde sıralanmaktadırlar: 

Hafi, Müşkil, Mücmel ve Müteşabih. 

Bunların her sonra geleni, bir öncekinden daha fazla kapalıdır. 


1. el-Hafi (Manası Gizli): 


Hafi, aslında manasını açık bir şekilde ifade eden, ancak kapsadığı fertlerine 
uyarlanırken, bazı fertlerinin kapsama girip girmeyeceği hususu dış bir 
sebepten dolayı kapalı olan kelimelerdir. Tarifden de anlaşıldığı gibi hafi, 
aslında manasını açık bir şekilde ifade eder. Fakat harici bir sebepten dolayı 
bazı fertlerinin ona dahil edilip edilemeyeceği kapalı ve gizlidir. 

Buna misal, şu âyet-i kerimedir: "Hırsızlık yapan erkekle, hırsızlık yapan 
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kadının ellerini kesin...” "Hırsızlık yapan" ifadesi, açık bir şekilde 
manasına delalet etmektedir. Zira bundan maksat, başkasının korunma 
altına alınmış malını gizlice almaktır. Fakat, yankesici ve kefen soyan da bu 
ifadeye dahil midir? Yoksa değil midir? İşte bu husus kapalıdır. 
Yankesicideki kapalılık, şu sebeplerdendir: 

a. Bu kelimenin dilde ayrı özel bir İsmi bulunmaktadır. 

b. Bu, İnsan, malı gizlice çalmamakta, aksine mal sahibinin yanında ve 
uyanık halinde almakladır. Binaenaleyh, yankesici, hırsızdan farklıdır ve bu 
âyetteki "Hırsızlık yapan" ifadesine girmemekledir. 


İşte alimler, bu şüphelen incelemişler ve yankesicinin de "hırsızlık yapan" 
ifadesine girdiğini belirtmişlerdir. Zira, yankesicinin dilde özel bir isminin 
bulunması, bu işin, hırsızlığın türlerinden biri olmasındandır. Diğer yandan, 
aslında yankesici, malı sahiplerinin uyanık hallerinde değil, bilakis dalgın 
hallerinde alır. Böylece hırsız sayılır. Çünkü hırsız, uyuyan gözlerden 
istifade eder, yankesici de dalgın gözlerden faydalanır. İşte bu nedenle 
yankesici de bir tür hırsızdır. Hem de çok tehlikelidir. Buna da hırsızlık 
yapanın cezasının uygulanacağı İttifak konusudur. 

Kefen soyandaki kapalılık İse, şu sebeplerdendir: 

A. Bu kelimenin dilde Özel bir ismi vardır. Eğer hırsızlık yapan ifadesine 
girmiş olsaydı, yeni bir isme gerek görülmezdi. 

B. Hırsız, malı, korunduğu yerden alır. Kefen soyan ise, kabirden alır. 
Kabir, malı koruyan bir yer değildir. 

C. Çalınan malın sahibi, dava açması halinde hırsızlık yapanın kolu kesilir. 
Kefenin ise, sahibi yoktur ki, böyle bir davada bulunsun. 

D. Kefen, değer edecek bir mal değildir. Çünkü, kimse onu satın almak 
istemez. Fıkıh ve fıkıh usulü alimleri, bu gerekçeleri de incelemişler ve 
kefen soyanın, hırsız kavramına girip girmeyeceği hakkında ihtilaf 
etmişlerdir: 

a. İmam Şafii, Malik, Ahmed b. Hanbel ve Hanefi mezhebinden Ebu 
Yusuf'a göre, kefen soyan da bir çeşit hırsızdır. Buna da hırsızlık yapanın 
cezası uygulanır. Zira; 

- Kefeni, soyana dilde ayrı bir İsmin verilmesi, bunun hırsızlığın bir 
türünden olmasındandır. O da kefen hırsızlığıdır. 

- Kefen, satın almaya rağbet olmaması onun bir mal olmasına engel 
değildir. Çünkü kefeni satan onun kefen olmasını gizler. Ayrıca kefen, 
tamamen rağbet edilmeyen bir mal değildir. Nitekim onu soyan ona rağbet 
etmiştir. 

- Çalınan malın koruma altına alınması meselesine gelince, her malın belli 
bir koruma şekli vardır. Kefenin korunma yeri de kabirdir. 

- Ketenin sahibi vardır, o da ölüdür. Çünkü ona İhtiyacı vardır. Naşı, onunla 
sarılıp setredilmiştir. Ölünün davacı olamaması, buna engel değildir. Onun 
mirasçıları, davacı olurlar. 

b. Hanefi mezhebinin diğer alimlerine göre ise, kefen çalana daha önceki 
sebeplerden dolayı, hırsızlık cezası uygulanmaz, ona uygun görülen tazir 
cezası uygulanır. 


Hafi'nin Hükmü: 


Hafi Olan Bir Kelimenin, Bazı Fertlerinde Şüphe Edilince, O İyice Tedkik 
Edilir. Genel Kapsamına Girip Girmediği tesbit edilir. Ona göre hüküm 
verilir. Yukarıda zikredilen misaller birer örnektir. 


2. El- Müşkil (Manası Pek Zor Anlaşılan) 


Müşkil, kendisinde bulunan bir sebepten dolayı, manası açık olmayan, 
ancak bir kısım ön delilleri inceleyip düşünerek manasının bilinmesi 
mümkün olan bir kelimedir. 

Müşkil İle hafi arasındaki fark; Hafi baştan anlaşılır. Sonra fertlerine tatbik 
edilirken ortaya belirsizlik çıkar. Müşkil İse, daha baştan manası kapalıdır. 
İnceleyip üzerinde durduktan sonra manası anlaşılabilir. 

Müşkile misal, şu âyette geçen: "Kur'u" kelimesidir. "Boşanmış kadınlar, üç 
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kur'u" (adet görme, temizlenme) iddet belçleriley 28 


"Kur'u" kelimesi, müşterek bir kelimedir. Arapçada hem hayız görme, hem 
de hayızdan kurtulup temizlenme manalarına gelmektedir. Ayette zikredilen 
kur'u kelimesinin bu iki zıt manalardan hangisini ifade ettiği açık değildir. 
Bu nedenle, fıkıh alimleri bu kelimenin manası hakkında ihtilaf etmişler ve 
her gurup, görüşüne dair ön deliller zikretmişlerdir. Bunları şu şekilde 
özetlemek mümkündür: 

A. Hanefi ve Hanbelilere göre, âyetteki kur'u kelimesinden maksat, adet 
görmedir. Boşanan hanımın başkasıyla evlenebilmesi İçin bekleme süresi üç 
defa adet görmesidir. Çünkü şu deliller bunu göstermektedir: 

a. Âyetin devamında şöyle buyurulmaktadır: "Allah'ın, rahimlerinde 


yarattığı şeyi gizlemeleri o kadınlar için helal değildir. "29H Şüphesiz ki, 
kadınların rahiminde bulunan şey, hayız kanıdır, hayızdan temizlenme 
değildir. 

Bu da gösteriyor ki, kur'u kelimesinden maksat hayızdır. 

b. Allah Teala, başka bir âyette şöyle buyurmuştur: "Adetten kesilen 
kadınlarınızın iddetinde (bekleme süresinde) şüphe ederseniz, bilinki 
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onların iddeti üç aydır. 1162) 


Bu âyette, hayızdan kesilme halinde iddelin üç ay olduğu zikredilmektedir. 
Bu da göstermekledir ki, kuru kelimesinden maksat hayızdır. Ondan 


temizlenme değildir. 
c. Resulullah (sav) bir hadis-i şerifinde: "Cariyenin talakı (boşanması) iki 





talaktır. İddeti de iki defa adet görmesidir» 1“ buyurmuştur. Bu da 
gösteriyor ki, incelemekte olduğumuz âyetteki "kuru" kelimesinden maksat, 
hayız demektir. 

d. Resulullah, diğer bir hadiste, kuru kelimesini Ekra şeklinde çoğul 
yaparak, kendisinden kan giden bir kadına şöyle buyurmuştur: "Ekra 


(167) 


(hayız) günlerinde namazı bırak.” Ooo Elbetteki namaz, adet görme 
günlerinde bırakılır. Adetten temiz olma günlerinde bırakılmaz. Bu da 
gösteriyor ki, Kuru'un manası adet görmektir. 

e. Eğer, kur'u kelimesi, adetten temizlenme manasında kullanılmış olsaydı, 
âyette onun yerine, temiz olma anlamına gelen tuhur kelimesi kullanılırdı. 
Çünkü tuhurun zikredilmesi ayıp değildir. Hayızın açıkça zikredilmesi ayıp 
olduğu için, onun yerine her İki manaya da gelen kur'u kullanılmıştır. 
Nitekim Kur'an, cinsi münasebette bulunma yerine, "dokunma" kelimesini 
kullanmıştır. Burada da durum aynıdır, 

t. Âyette geçen "üç" kelimesi, hass bir kelimedir. Hass kelimeler, manalarını 
kesin ve net bir şekilde ifade ederler. Bunların ifade ettikleri manaya birşey 
eklenemez ve ondan birşey eksiltilemez. Bu da, hass kelimenin izahında, 
zikredildiği nedenlerle, kuru kelimesinin adet görme manasına olduğunu 
gösterir. 

g. İddet beklemenin, asıl maksadı, kadının rahminde çocuğun olup 
olmadığını anlamaktır. Kadının rahminin boş olduğunu gösterecek yol, adet 
görmektir. Adetten temizlenmek değildir. Çünkü temizlik, hamilelik halinde 
olur. 

h. Bütün alimler, satın alınan cariyenin, rahminin boşluğunun adet 
görmekle tesbit edildiği hususunda ittifak etmişlerdir. İddet beklemede de 
durum böyledir. Çünkü ikisinin maksadı aynıdır. O da rahmin boşluğunu 
anlamaktır. 

B. Şafii ve Maliki alimlerine göre ise, âyette geçen kuru kelimesinin 
manası, adetten temizlenmedir. Boşanan kadın üç temizlenme müddeti iddet 
bekler. Bunların delilleri ise, özetle şunlardır: 

a. Yukarıda zikredilen âyette, üç manasına gelen "selase" kelimesi 
bulunmaktadır. Arapçada bu sayılar, saydıkları şeylerin tekillerine göre, eril 
veya dişil olurlar. Burada, "selase" eril olarak kullanılmıştır. Çünkü 
temizlenme manasına gelen "athar" kelimesinin tekili "tuhur"dur. Bu da üç 


sayısının eril kullanılmasını gerektirmiştir. Halbuki adet görme manasına 
gelen "heydat" kelimesinin tekili "hayd" dır. Bu dişil bir kelimedir. Üç 
sayısının eril olarak kullanılmasına tersdir. İşte bu nedenle "kuru", 
temizlenme demektir. 

b. Kuru, kelimesinin asıl manası, bir araya toplamak ve birbirine eklemek 
demektir. Bu da, kuru'dan maksadın, temizlenme hali olduğunu gösterir. 
Çünkü, temiz halde iken kan rahimde toplanır, sonra adet halinde dışarı 
çıkar. 

c. Dinen meşru olan boşama, kadının temiz olma anındaki boşamadır. 
Kadın, adetli iken onu boşamak bid'atttr. Allah Tcala bir âyette şöyle 
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buyuruyor: "Kadınları iddetleri içinde böşayanni Bu da gösteriyor ki, 


kadınların iddeti, temizİenmeleriyle hesap edilir. Adet görmeleriyle değil. 
Kanaatımızca, Hanefi ve rkınbelilerin görüşü daha isabetlidir. Çünkü, ha- 
dis-i şerifler de kuru kelimesi adet görme anlamında kullanılmıştır. 
Hadisler, Kur'an'ın en güzel tefsirleridir.. 

Müşkilin Hükmü 

Müctehid, müşkil olan bir kelimenin manasını anlamak için, o kelimeyi 
incelemeli, bulabildiği delillere dayanmalı ve bir sonuca varmalıdır. Çünkü, 
müşkili araştırarak anlamak mümkündür. 


3. el-Mucmel (Manası kapalı ve gizli ifade) 


Mücmel, manası kendiliğinden kapalı olan ve ancak onu söyleyenin 
açıklamasıyla anlaşılabilen kelimedir. 

Müşkille mücmel arasındaki fark şudur: Müşkili, aklı kullanarak anlamak 
mümkündür. Mücmeli ise, akılla anlamak imkansızdır. Mutlaka onu 
söyleyene başvurulup maksadını anlatmasını istemek gerekir. 

Mücmele misal, şu âyette geçen namaz ve zekat kelimeleridir: "Namazı 


Lil 


kılın, zekatı verin.. . 1G) Âyette geçen ve namaz diye tercüme edilen 
"salat" kelimesinin asıl lügat manası dua etmektir. Zekat diye tercüme 
edilen "zekat" kelimesinin lügat manası ise, büyüme ve artmadır. 

Eğer Allah Teala. Peygamberi aracılığıyla bunların ıstılahı manalarını 
açıklamasaydı, bunları bilmek mümkün değildi. 


Mücmelin Hükmü 


Herhangi bir metinde mücmel olan bir kelime geçerse, bunu anlamanın tek 
yolu, o metni konuşanın açıklamasıdır. Bir kısım delilere başvurarak 
mücmelin manasını anlamak mümkün değildir. 

Eğer mücmeli konuşan zat, onun açıklığa kavuşması için yeterli beyanatta 
bulunursa, mücmel kelime müfessere dönüşür. Şayet yeteri kadar 
açıklamada bulunmaz da, sadece bir kısım ipuçları verirse, bu durumda 
mücmel, müşkile dönüşür. 


4. el-Müteşabih 


Müteşabih, manası kendiliğinden kapalı olan, açıklanmasına dair herhangi 
bir delil bulunmayan, şeriatın koyucusu tarafından da izahını gösteren kesin 
veya zanni hiçbir delil bildirilmeyen kelimelerdir. Müteşabihin üç özelliği 
vardır: 

a, Kendiğinden manası gizlidir, anlaşılamaz. 

b. Akılla deliller bulup manasını anlamak imkansız. 

c. Onu gönderen de manasını açıklayacak hiçbir yol zikretmemiştir. 
Müteşabihe misal, bazı sürelerin başında bulunan, (elif lam mim); (ha 
mim); (sad); (nun); (kaf ha ya ayın sad) gibi mukatta harfler, bir de Allah 
Te-ala'nın yaratıklarına benzediği imajını veren sıfatlardır. 

Kur'an-ı Kerim'de müteşabih âyetlerin bulunduğu kesindir. Çünkü bizzat 
Kur'an bunu şöylece beyan etmiştir: 

"Sana kitabı indiren O'dur. Onun bir kısım âyetleri muhkemdir. Bu âyetler, 
Kitabın anasıdır. Diğer bir kısım âyetleri de müteşabihtir. Kalblerin-de 
eğrilik bulunanlar, fitne çıkarmak ve arzularına göre açıklamak niyetiyle 
müteşabih olanlarına uyarlar. Oysa bunların açıklamasını yalnız Allah bilir. 
İlimde ileri gitmiş olanlar ise; "Biz bunlara iman ettik, hepsi Rab-bimizin 
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katındandır" derler. Ancak akıl sahipleri düşünür. "222 


Müteşabihleri Anlamaya Çalışmak: 

Ancak, alimler, bunların anlaşılması hakkında ihtilaf etmişlerdir: 

a. Sefel alimlerine göre, müleşabih âyetleri bilmek mümkün değildir. Çünkü 
Allah Teaia: "Bunların açıklanmasını ancak Allah bilir" buyurmuştur. 
İlimde ileri gitmiş olanlar ise, bunların Allah kalından olduğuna iman 
ederler. Fakat manalarını anlamazlar. Nitekim Kur'an da bunu ifade etmiştir. 
b. Halef (sonradan gelen) ulema ise, ilimde ileri gidenlerin bunları 
anlayabileceklerini, âyetin de bunu bildirdiğini söylemişler ve âyete şu 


şekilde mana vermişlerdir: 

"...Diğer bir kısım âyetleri de müteşabihtir. Kalplerinde eğrilik bulunanlar, 

fitne çıkarmak ve arzularına göre açıklamak niyetiyle müteşabih olanlarına 

uyarlar. Oysa bunların açıklamasını ancak Allah, bir de ilimde ileri gidenler 
(171) 

bilir..." 


Görüldüğü gibi bunlar, ilimde ileri gidenleri de Allah Teala'ya 
atfetmişlerdir. Bunun sebebi, arap dil kaidelerini farklı yorumlamalarıdır. 


Allah Teala'nın Yaratıklarına Benzediğini İma Eden Naslar: 
1. Selef Alimleri: 


Allah Tealanın, yaratıklarına benzemesi imajını veren nasların da müteşabih 
olduğunu, bunlara iman edip, manalarını bilmeyi Allah'a havale etmek 
gerektiğini, bunları tevile kalkışmanın abes olduğunu söylemişlerdir. 
Müteşabihlere misal olarak şu âyeti zikretmek mümkündür: 
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"Allah'ın eli, onların ellerinin üstündedir."( 22" 


Burada geçen "Allah'ın eli" ifadesi müteşabihtir. Manasını ancak Allah bilir. 


173) 


"Rabbin ve saf Saf olan Melekler geldiği zaman 
Bu âyetle de "Rabbin... geldiği zaman" ifadesi müteşabihdir. Ona iman 
ederiz. Manasını Allah'a bırakırız. 

"... Üç kişi aralarında fısıltı İle konuşurken dördüncüleri, mutlaka Allah'tır. 
Beş kişi olsalar, altıncıları mutlaka O'dur. Bunlardan az olsunlar veya çok 
olsunlar, nerede olurlarsa olsunlar, Allah mutlaka onlarla beraberdir. " 


174 : 
AZA âyette de, "Allah'ın fısıldananlarla beraber olduğu" İfadesi 


müteşabihtir, Manasını ancak Allah bilir. Çünkü Allah, zaman ve mekandan 
münezzehtir, beridir. O, yaratıklarına benzememektedir. Nitekim bir âyet-i 


in) 
celilede: "Onun hiçbir benzeri yoktur. O, herşeyi işiten ve bilendir"!12” 


buyurulmuştur. 
2. Halef Alimler: 


Daha sonra gelen, son dönem alimleri ise, Kur'an ve hadiste geçen, ve Allah 
Tealanın yaratıklarına benzediği imajını veren bu gibi nasları uygun 


şekillerde tevil etmişler, bu ifadelerin gerçek manalarında kullanılmayıp 
mecazi anlamlarda kullanıldıklarını belirtmişlerdir. I lalef ulemasını buna 
iten sebep, bazı bidatçilerin ortaya çıkıp müteşabih âyetlere uymaları ve bu 
yolla batıl olan düşüncelerini yaymaya çalışmalarıdır. 

İşte bu sebeplen dolayı, halef uleması, bu gibi nasları uygun şekilde tevil 
etmişlerdir. Bunlara göre; 

"Allah'ın elinden maksad, Allah'ın kudretidir; Allah'ın gelmesinden maksad, 
Allah'ın emrinin gelmesidir; Allah'ın fısıldaşanlarda beraber olmasından 
maksad, Allah'ın onları ilmiyle kuşatmasıdır." 

Aslında selefin izlediği merod daha ihtiyatlı, halefin metodu ise, fesad 
kapısını kapamada daha evladır. Biz, selefin metodunu benimsemekteyiz. 


Müteşabihin Hükmü: 


Selef ve halef alimlerinin ittifakiyle, meteşabih naslara iman etmek gerekir. 
Bunların manalarını araştırmaya gelince; selefe göre yersizdir. Çünkü 
bunları ancak Allah bilir. Halefe göre ise, caizdir. Çünkü ilimde ileri 
gidenler de bunların manasını bilebilir. 

Şunu dikkatten kaçırmamak gerekir: Kulların yükümlü kılındığı bütün emir 
ve yasaklarda müteşabih bir nas yoktur. Bu nedenle, müteşabihleri tevil 
etme gerekliliği yokiur. Sadece kalbi hasta olanların bunlara sarılarak 
nasları saptırmaya kalkınmalarını önlemek için tevile ihtiyaç duyulmuştur. 


Tevil Nedir ve Kasıl Yapılır 

Daha önce de belirtildiği gibi, zahir veya nass mahiyetindeki kelimelerin 
tevil edilmeleri mümkündür. Bu nedenle tevilin ne olduğunu bilmek 
gerekmekledir: 

1. Tevilin Tarifi: 

Tevil, bir sözü, zahiri ve gerçek manasından çıkarıp muhtemel olan başka 
bir manaya yorumlamaktır. Mesela, hass olan kelimeleri gerçek 
manalarından çıkarıp, mecazi manalara yorumlama, ânım olan kelimeleri, 


umum-İuğundan çıkarıp, fertlerinden bazılarına tahsis etmek tevildir. 


2. Tevilin Şartları: 


Yapılan bir tevilin sahih »İması için şu iki şartın bulunması gerekir. Yoksa 
tevil fasiddir. Bu şartlar: 

a. Tevili gerektiren bir durumun bulunması. Mesela, bir nassın kendisinden 
daha kuvvetli olan başka bir nassa muhalif olması veya bir nassın, her keşçe 
bilinen İslâmi bir esasa ters düşmesi ve benzeri hallerde nasları tevil icab 
eder. 

b. Tevil edilen kelimenin, yorumlanacağı manaya ihtimali olmalı; aksi 
takdirde zorlama bir tevil olur ve reddedilir. 


3. Tevile Örnekler: 


Hanefi mezhebine mensup olan fıkıh alimleri, bazı metinleri tevil etmişler, 
Şafii alimleri, onların bu tevillerini kabul etmemişlerdir. Bunun tam aksi de 
varittir. 

Şimdi biz, Hanefilerin iki tevilini zikredeceğiz: 

a. Hanefi'ler, Hasulullah (sav)'ın, "koyunlar kırka ulaşırsa, yüzyirmiye kadar 


bir koyun zekat veriliyL 178! hadisinde geçen "bir koyun zekat verilir" 
cümlesindeki "bir koyun"u tevil etmişler, bunun gerçekten bir koyun 
olabileceği gibi, bir koyunun değeri de olabileceğini söylemişlerdir. Bunlara 
göre kırk koyunu bulunan bir kimse, dilerse koyunlardan birini veya onun 
değerini zekat verir. Mutlaka koyun vermesi gerekmez. Çünkü, Muaz b. 
Cebel, Yemen halkından zekat alırken şunları söylemiştir: "Bana mısır ve 
arpanın yerine, çizgili kumaşları veya giyilmiş elbiseleri verin. Çünkü bu 
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sizin için daha kolay, Rasulullalfın sahabeleri için de daha ayda 2 


Diğer yandan, zekatın farz kılınmasının hikmeti, fakirlerin ihtiyacını 
gidermektir. - Koyunun değerini vermek, fakirlerin o ihtiyaçlarını 
gidermelerine daha uygundur. Çünkü onların çeşitli ihtiyaçları vardır. Para 
verildiği takdirde, acil olan ihtiyaçlarını gidermiş olurlar. 

Şafii alimler, Hanefilerin bu tevilini kabul etmemişler ve şunu 
zikretmişlerdir: "Zekatın verilmesini beyan eden hadis, koyun verilmesini 
emretmiştir. Bunu gerçek manasından çıkarmaya gerek yoktur. Çünkü, yüce 
Mevla, fakirin de her türlü inaldan nasiplenmesini istemiştir. Koyunu olan 
koyun, sığın olan sığır, kumaşı olan kumaş verir. Böylece fakirin hertürlü 
malı olur. 


Bu tevilde Hanefilerin görüşü daha isabetlidir. Nitekim Muaz'dan 
nakledilen hadis, bunu göstermektedir. 
b. Hanefiler, Rasuluilah'ın: "Hayvanların karnından çıkan yavrularının 


kesilmesi, annelerin kesilmesidir» 22! hadis-i şerifini şöyle tevil 
etmişlerdir: "Yavrular da anneleri gibi kesilirler. Yoksa, canlı çıkan ve 
kesilmeyen yavrular helal değildir. 

Hadisin zahiri ise, şu manayı ifade etmektedir: Annelerin kesilmesi 
yeterlidir. Ayrıca karından çıkan yavruları kesmek gerekmez. Onları, 
kesilmeden 

yemek helaldir. 

Şafii, Maliki ve Manbeli alimleri, Hanelilerin bu tevillerini de reddetmişler 
ve hadisi zahir manasında almışlardır. Bunlara göre, annesinin karnından 
çıkan yavru, Ölü olsun veya diri olsun onu kesmek gerekmez ve onu yemek 
caizdir. Şafiiler, görüşlerine delil olarak şunları zikretmişlerdir: 

- Hanefiler, hadiste olmayan "gibi" kelimesini, gerekmediği halde hadise 
ilave etmişlerdir. Buna dair herhangi bir delilleri de yoktur. 

- Bu hadisin bazı rivayetlerinde, burada zikredilen yavrunun, karından ölü 
çıkan yavru olduğu beyan edilmiştir. 

Ebu Said el-Hudri diyor kt: Dediler ki, Ey Allah'ın Rasulü! Deveyi 
boğazlıyoruz, ineği kesiyoruz,, koyunu kesiyoruz, karınlarında yavru 
buluyoruz. Onu atalım mı, yoksa yiyelim mi?. 

Resulullah (sav) buyurdu ki: "istiyorsanızyiyin. Çünkü onun kesilmesi, 
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annesinin kesilmesidir. 44231 


- Diri olarak çıkan yavrunun hükmü bilinemeyen bir hüküm değildir ki, 
Resulullah'a sorulsun. Çünkü, onu kesmek mümkündür. Hükmü belli 
olmayan, ölü olarak çıkan yavrudur. Bu yavru, annesinin bir parçası mı 
sayılıp yenecek, yoksa ayrı mı sayılıp yenmeyecek?. Resulullah (sav), 
yeneceğini beyan etmiştir. 

Burada Şafii, Maliki, Hanbeli alimlerinin ve Hanefi mezhebinden Ebu 
Yusuf'un, İmam Muhammed'in görüşleri tercih edilmiş, Ebu Hanife'nin 
tevili makbul görülmemiştir. 


3- Kelimelerin Manalarını İfade Şekilleri: 


Fıkıh usulü alimleri, Kur'an ve .sünnetten hüküm çıkarırken, üzerinde 
durulması gereken konulardan birinin de kelimelerin manalarını gösterme 


şekilleri olduğunu beyan etmişler ve bu şekillerin neler olduğunu 
anlatmışlardır. 

Bir kelime, manasını çeşitli şekillerde ifade etmiş olabilir. Mesela, kasde- 
dilen mana, bazan metnin bizzat kendi lafızlarından, bazan metnin İma ve 
işaretinden, bazan metnin, icap ettirmesinden, bazan da metnin 
mefhumundan anlaşılabilir. İşte bu nedenle, kelimelerin manalarım ifade 
şekilleri dört kısma ayrılmakladır. Bunlar da arapça isimleriyle; Delaletü'l- 
İbare, Delaletu'l-İşare, Ddaletu'l-Fehva ve Delaletuİ-İktiza'dır. Bu taksim, 
Hanefile-re göredir. Biz de bunu esas alacağız. 

Aslında metinler, kendi kelimeleri vasıtasıyla manalarını ifade ederler. 
Ancak bazen metinlerin başka manaları da olabilir. İşte tali manalara, ima 
yoluyla veya mefhumu aracılığıyla, yahut gerektirmesi icabı delalet 
edebilirler. Mesela, şu âyet-i kerimede bu dört yolu da görmek mümkündür: 
"Size, annelerinizle, kızlarınızla, kız kardeşlerinizle, halalarınızla* 
teyzelerinizle, kardeş kızlarıyla, kız kardeş kızlarıyla, sizi emziren süt 
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annelerinizle, süt kardeşlerinizle... evlenmek haranı kılındı. " Mai 


a. Âyette zikredilen anneler, kızlar ve diğerlerinin haram kılındığı âyetin 
bizzat kelimelerinden anlaşıldığından, âyel bu yasağı delaletu'i-ifadesi ile 
göstermektedir. 

b. Süt halaların haram kılındığı manası, metnin ima ve işaretinden 
anlaşıldığı için, bu yönüyle delaletü'l-işare olur. Çünkü âyet, süt anneye 
anne, süt kardeşe, kardeş dediğine göre, süt annenin bacısı da haladır 
hükmüne varılır. 

c. Anneannelerin ve babaannelerin haram kılındığı, metnin mefhumundan 
anlaşılmaktadır. Bu itibarla, delaletu'l-fehva sözkonusudur. 

d. Âyette zikredilen haramdan, evlenmenin haram olmasını anlamak, 
metnin icab ettirdiği bir manadır. Bu yönüyle delalelu'1-İktiza olur. 

Şimdi bu kavramları leker teker İncelemeye çalışalım: 


1. Delaletu'l ibare (Metnin kendisinin manayı ifadesi): 
a. Tarifi: 
Delaletu'l-ibai'e. sözün gelişinden kastedildiği İçin, metinden İlk anlaşılan 


manayı cümle ve kelimelerin göstermesidir. İster bu mana, asıl kastedilen 
mana olsun, isterse, ek bir mana olsun. 


b. Misalleri: 


2. ei (181| 
"Allah, alış verişi helal, faizi ise haram kıldı." 


Bu âyetin cümle ve kelimeleri, kendilerinden ilk anlaşılan şu iki manayı 
ifade etmektedirler: Birincisi, alışveriş helal, faiz haramdır. İkincisi ise, 
alışverişle faiz birbirinden farklıdır. Âyet-i kerime, her iki manayı ifade 
etmek İçin zikredilmiştir. Ancak, bunlardan ikinci mana, asıl kastedilen 


manadır. Çünkü âyet, "alış veriş de ancak faiz gibidir" 282! diyenlere cevap 
olarak inmiş ve bunların farklı şeyler olduğunu bildirmiştir. 

Birinci mana ise. ek bir manadır. Zikredilmesi, ikinci manaya zemin 
hazırlamak ve ona ulaştırmak içindir. Âyet, her iki manaya da delaletul 
ibare yoluyla göstermektedir. 

Buna dair diğer bir misal de şu âyettir: 

"Eğer yetim kızlar hakkında adaleti yerine getirememekten korkarsa-nız, 
diğer kadınların Size helal olan ve hoşunuza gidenlerinden iki, üç ve dörde 
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kadar evlenin," 283! 


Bu âyetin cümle ve kelimeleri de iki mana ifade etmektedir. 

- Birincisi: Kadınların helal ve temiz olanlarıyla evlenmenin mubah 
(serbest) oluşudur. 

- İkincisi ise: Evlenilecek kadınların sayısını dörtle sınırlamaktır. Ayet, her 
iki manayı da ifade etmek için zikredilmiştir. 

Ancak, bunlardan ikinci mana asıl kastedilen manadır. Çünkü âyet, 
mü'minlere, "haksızlık yaparız korkusuyla yetimleri vesayetleri altına 
almaktan kaçındıkları gibi. kadınlarla evlenmede de dörtten fazla kadınla 
evlenmekten kaçınmaları gerektiğini" ifade etmek için zikredilmemiştir. 
Çünkü bu da haksızlığa sürükler. 

Birinci mana ise, İkinci manaya ulaşmanın bir girişi ve önsözü 
mahiyetindedir ve ek bir manadır. 

Görüldüğü gibi âyet, her iki manayı da delaletu'l-ibaresi yoluyla ifade 
etmektedir. Ancak manalardan biri aslen kasd edilen diğeri ise ek olarak 
kas- 

dedilen manadır. 


2. Delaletu'l-işare (Metnin ima ile manayı göstermesi): 


a. Tarifi: 


Delaletul işare, cümle ve kelimelerin, metinden İlk anlaşılan asıl manayı 
değil de. o mananın icap ettirdiği ve biraz düşünüldükten sonra anlaşılabilen 
tazimi manayı göstermesidir. 


b. Misalleri: 


"Oruç tuttuğunuz günlerin gecelerinde hanımlarınıza yaklaşmanız size helal 
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kılındı. 184) 


Bu âyet-i kerime, adaletul ibaresiyle "oruç tutulan günlerin gecelerinde 
hanımlarla cinsi münasebette bulunmanın helal olduğunu ifade eden manayı 
cümle ve kelimeleriyle göstermektedir. Aynı zamanda, metnin işaret ettiği, 
"cünüp iken oruç tutmak sahihtir" manasını da icap etme yoluyla İfade 
etmektedir. . Çünkü gecenin son anına kadar cinsi münasebette 
bulunabilmenin helal oluşu, cenabellen yıkanmadan önce İmsak vaktinin 
geçtiğini, dolayısıyla cünüp olarak oruç tutmanın sahih olduğunu gerektirir. 
İşte âyetin cümle ve kelimelerinin icab ettirdiği bu son mana, Delaletü'l- 
işare yoluyla anlaşılan bir manadır. Asıl mana değil, onun gerektirdiği bir 
anlamdır. 

Delaletü'l-işare'ye ikinci bir misal: 

"Ey iman edenler! Belirli bir vadeye kadar birbirinize borçlandığınız 


İİ 

zaman, onu yazın" âyeti dir. 

Bu âyet, delaletu'l-ibaresi İle, "belli süreye kadar ertelenmiş borcun 
yazılmasını istemeyi" ifade etmiştir. Çünkü metinden asıl anlaşılan mana 
budur. Aynı zamanda bu âyet, Delaletu'l-işaresiyle, yazının da delil 
olacağını ifade etmektedir. Zira yazı delil olmasaydı, onu yapmak 
emredilmezdi. İşte bu son mana, birinci mananın icab ettirdiği ve onun 
lazımı olan bir manadır. Cümle ve kelimelerin bizzat kendilerinden değil, 
İma ve işaretlerinden anlaşılır. 


3. Delaletu'l-Fahva (İçeriğin gösterdiği mana): 


a. Tarifi: 


Düşünme ve ietihad etmeye ihtiyaç olmadan, sadece metnin manasını 
anlamakla yerinilerek, açıkça ifade edilen hükmün, söylenmeyen bir husus 
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için de geçerli olduğunu, cümle ve lafızların mid 


b. Misallari: 


"Ana ve babadan biri veya her İkisi yanında yaşlanırsa, onlara 'ör bile deme. 
Onları azarlama, onlara güzel ve tatlı söz söyle."(3) 

Bu âyet, delaletu'l-ibaresiyle, "ana ve babaya Öf demeyi yasakladığını ifade 
etmektedir. 

Delaletu'I-fehvasıyla da, "ana ve babayı dövme, sövme, hapsetme gibi diğer 
eziyetlerin de yasaklandığını göstermektedir. Çünkü öf demek ve 
azarlamak, en hafif eziyettir. Bunlar yasaklandığına göre, daha büyük 
eziyetlerin yasaklanmış olmaları daha evladır. İşte âyetin mefhumu (içeriği) 
olan, "öf demenin yasaklanması" açıkça ifade edilen bir hükümdür. Bu 
hüküm, söylenilmeyen diğer eziyetler İçin de geçerlidir. Çünkü âyetten 
anlaşılan mana bunu göstermektedir. 

Delaletu'I-fehvaya ikinci bir misal şu âyettir: 

"Yetimlerin mallarını haksız yere yiyenler, karınlarına sadece ateş tıkamış 
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olurlar. Onlar yakında yanıp duran bir ateşe sokulacaklardır." 

Bu âyet-i kerime, delaletu'l-İbaresiyle, haksız yere yetimlerin mallarını 
yemenin haram olduğunu göstermektedir. 

Delaletu'l-fahvasiyle de, "mallan yemeye benzeyen, mallan telef etme veya 
saçıp savurma gibi fiillerin de haram olduğunu" gösterir. Bu son mana, 
söylenmeyen bir manadır. Ancak, söylenen cümleler, bunun da aynı hükme 
tabi olması gerektiğini mefhumu ile ifade etmektedir. 

Dikkat edilirse, birinci misalde, söylenmeyen mana, söylenenden daha 
Önemli iken, ikinci misalde her iki mana da eşittir. Yetimin malını yemekle 
onu telef etme arasında her hangi bir fark yoktur. 


4. Delaletu'l-iktiza 
a. Tarifi; 


Bundan maksat, bir metnin sıhhatini icab ettiren bir hususu göstermesidir. 
Bu şey gizlidir, takdir edilir. 


Burada gösterildiği farzedilen mana, cümle ve kelimelerden anlaşılan asıl 
manaya gerekli olan ve ondan Önce anlaşılması gereken bir manadır. 
Çünkü, bu olmasa mana sahih olmaz. 

Delaletu'Hşaretle gösterilen mana ise, cümle ve kelimelerden anlaşılan asıl 
manadan sonra gelir ve ona lazım olan bir manadır. 


b. Misalleri: 


Peygamber efendimiz, bir hadis-i şerifinde şöyle buyurmuştur: 
"Şüphesiz, Allah, ümmetimden hatayı, unutmayı ve bir şeyin zorla 
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yaptırılmasını düşürdü. uL188) 


Bu hadis-i şerif, Delaletul ibaresiyle, "Muhammed ümmetinin hata 
etmeyeceğini, ounutmayacağını ve kendilerine zorla bir şeyin 
yaptinlamayacağı-nı" ifade etmektedir. Görüldüğü gibi, bu mana sahih 
değildir. Zira ümmet, bunları yapmaktadır. O halde bu hadisin delaletu'I- 
iktizası, mananın sahih olması için bir kelime takdir etmeyi 
gerektirmektedir, o da: "Günahı veya hükmü gibi" kelimelerden biri 
olmalıdır. 

Hadisin delaletu'l-iktizasına göre manası şöyledir: 

"Şüphesiz ki Allah, ümmetimden hata etmenin, unutmanın ve kendisine 
zorla yaptırılanın günahını düşürdü." 

Delaletu'l-iktizanın diğer bir misali şu âyettir. 

"Ey iman edenler! Öldürülenler hakkında kısas size farz kılındı... Fakat kim 
(katil) din kardeşi tarafından (öldürülenin velisi tarafından) affedilirse, Örfe 
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uymak ve ona güzellikle Ödemek deyip ös 


Bu âyetin son bölümü, delaletu'l-İbaresiyle "affedenin örfe uymasını, 
affedilenin de iyilikle ona ödemesini" emrettiğini göstermektedir. Bu 
şekilde âyeti anlamak zordur. Bu nedenle, âyetin Delaletul iktizası devreye 
girer ve "kısas yapma yerine mal karşılığında barışmak caizdir" manasını 
İfade eder. 

Böylece âyetin manası şu şekilde anlaşılır: 

"Affeden, örfe göre bedel İsler. Affedilen katil de, İyilikle taahhüt ettiği 
bedeli ona öder." Görüldüğü gibi delaletu'l-iktiza, mutlaka manayı sıhhate 
kavuşturacak bir şeyin takdir edilmesini gerektirmektedir. 


Kavramların Çelişmeleri 


Metinlerin manalarını gösterme yollan olan ve delalet diye isimlendirilen bu 
kavramların hepsi eşit değildir. Bir kısmı diğerlerinden daha güçlüdür. 
Bunların güçlülük derecelerine göre sıralanmaları şöyledir: 

En kuvvetlileri delaletul ibare, sonra işare, sonra fahva ve en sonra da 
İktizadır. 

a. Delaletul ibare, delaletul işareden daha kuvvetlidir. Zira birincinin İfade 
ettiği mana, bizzat nassın kendisinden alınmadır ve sözün gelişinden 
anlaşılmaktadır. 

İkincisinin ifade ettiği mana ise, bizzat metinden değil, metnin icab ettirdiği 
bir hususdan alınmaktadır ve sözün gelişinden anlaşılmamaktadır. 

b. Delaletu'l-işare, delaletu'l-fahvadan daha kuvvetlidir. Çünkü, birincinin 
gösterdiği mana, bizzat metnin icap ettirdiği bir hususdan alınmaktadır. 
İkincinin gösterdiği mana ise, metnin mefhumundan (içeriğinden) anlaşılan 
tali bir manadır. 

c. Delaletu'!-falıva da delaletu'l-iktizadan daha kuvvetlidir. Zira, birincinin 
gösterdiği mana, metinle alakalı olan bir manadır, çünkü metnin içeriğinden 
anlaşılır. İkincisinin gösterdiği mana ise, metinle alakalı değildir. Mananın 
sahih olması zaruretinden dolayı takdir edilen bir manadır. 

İşte bu kavramların ifade ettikleri mana ve hükümler birbirleriyle 
çeliştikleri zaman, kuvvetli olan, daha az kuvvetli olana tercih edilir. 


Kavramların Çeliştiklerine Misaller 


1. Delaletu'l-ibare ile delaletu't-işarenin çeliştiklerine örnek: 





"Ey iman edenler! Öldürülenler hakkında kısas size farz kılındı. »L120! 

Bu âyet, delaletul ibaresiyle, "her katile dünyada kısasın gerekli olduğunu" 
İfade eder. Halbuki, şu âyet: 

"Kim bir mü'mini kasıtlı olarak öldürürse, onun cezası cehennemdir. Orada 
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ebedi olarak kalacaktır "221 


Delaletu'l-ibaresiyle, "kasıtlı katilin, ahirette cezasının ebedi olarak 
cehennemde kalmak" olduğunu ifade eder. 

Her iki âyetin delaletu'l-ibareleri çelişmemektedir. Çünkü biri dünyadaki 
cezayı, diğeri ise, tevbe etmeyen katilin ahiretteki cezasını beyan 
etmektedir. 


Ancak, ikinci âyet delaletu'l-işaresiyle şu manayı ifade etmektedir: "Kasıtlı 
katile, kısas yapılmaz. Çünkü onun cezasının yalnız ahirette ebedi olarak 
cehennemde kalmak olduğu âyetin metninden anlaşılmaktadır." Böylece 
delaletler çatışır. 

İşte burada delaletu'l-ibare tercih edilir. Birinci âyetle sabit olan hüküm 
alınır. Kasıtlı katile dünyada da kısas cezasının uygulanacağı kararına 
varılır. İkinci âyetin delaletu'l-işaresi alınmaz. 

2. Delaletul işare ile, delaletu'l-fahvanın çeliştiklerine misal, yine şu 
âyetlerdir: 

"Kim bir mü'mini kasıtlı olarak öldürürse, onun cezası cehennemdir. Orada 
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ebedi olarak kalacaktır. " 


Daha önce de belirtildiği gibi, bu âyet, delaletu'I-ibaresiyle, "kasıtlı katilin 
cezasının ebediyyen cehennemde kalmak olduğunu" ifade eder. 
Delaletu'l-işaresiyle de, "kaşıdı katile dünyada herhangi bir ceza olmadığını, 
bu nedenle ona keffaretin de gerekmediğini çünkü ebediyyen cehennemde 
kalmak, kişinin kafir olduğunu, kafirin keffaretinin ise kabul 
edilemeyeceğini" göstermektedir. Yani, delalelu'l-işare, kasıtlı katile 
keffaretin gerekmediğini ifade etmektedir. Halbuki, şu âyet delelatu'I- 
fahvasıyla, kasıtlı katile de keffaretin gerektiğini göstermektedir: 

".. Kim, bir mü'mini hata ile öldürürse, (keffaret olarak) bir muinin köle 


(193) 


azad etmesi, bir de öldürülenin ailesine diyet ödemesi gerekir..." 

Bu âyet-i kerime, delaletul fahvasıyle, "kasıtlı katile de zikredilen keffaretin 
gerektiğini, ifade eder zira kasıtlı katilin, kasıtsız katilden daha kötü olduğu 
muhakkaktır. Kasıtsız katilin suçu kasıtlı katile göre daha ehvendir" 
anlamını ifade eder. İşte burada birinci âyetin delaletu'l-işaresi olan, "kasıtlı 
katile keffaret gerekmez" hükmü, ikinci âyetin delaletu't-fahvası olan, 
"kasıtlı katile de keffaret gerekir" hükmüne tercih edilir. Ve kasıtlı katile, 
keffaret gerekmez hükmüne varılır. Bu hüküm Hanelilere göredir. Şafiiler 
ise, delale-tu'1-fahvayı delaletu'l-işareye tercih ederler. Kasıtlı katile de 
keffaretin gerektiğini söylerler. 


Mefhum el-Muhalefea 1?! (Zıt Anlam) 


1. Tarifi: 


Söylenen bir söze ait olan hükmün zıddını, söylenmeyen için de geçerli 
saymaktır. Mesela, "Komşum bana gelirse, ona iyi davranacağım" sözünün 
mefhumu muhalifi, "komşum bana gelmezse, ona iyi davranmayacağım" 
şeklindedir. 


2. Çeşitleri: 


Mefhumu muhalifin, meşhur olan dört kısım vardır. Bunları şöylece 
özetlemek mümkündür: 


A. Sıfatların Mefhumu Muhalifi: 


Bundan maksat, belli bir sıfatla vasıflanan bir hükmün, zıddının böyle bir 
sıfatla vasıflanmayan hüküm için de geçerli olduğunu kabul etmektir. 
Mesela, Peygamber (sav) efendimiz, bir hadis-i şerifinde: "Otlayan 


koyunlar kırka ulaşınca, bir koyunu zekat vermek gerekir» 122 
buyurmuştur. Hadiste koyunlara zekat verme hükmü, "otlayan olma" 
sıfatıyla kayıtlıdır. Bunun mefhumu muhalifi şöyledir: "Otlamayan (içerde 
beslenen) koyunlara zekat yoktur." 





B. Şartların Mefhumu Muhalifi: 


Bundan maksat, şarta bağlanan bir hükmün zıddının, böyle bir şartla kayıtlı 
olmayan hüküm için de geçerli olduğunu kabul etmektir. Bunun misali şu 
âyet-i kerimedir: 

"Eğer iddet bekleyen kadınlar hamile İseler, doğum yapmalarına kadar 
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nafakalarını verin..." 1126) 


Âyetin, iddet bekleyen hanımlara nafaka verme hükmü, "hamile olmaları" 
şartına bağlanmıştır. Bunun mefhumu muhalifi, "İddet bekleyen hanımlar, 
hamile olmazlarsa, onlara nafaka verme mecburiyeti yoktur" şeklindedir. 
c. "Kadar, dek, değin" şeklindeki miktar zarflarının mefhumu muhalifi: 
Bundan maksat, son noktası belirtilen bir hükmün zıddının, o nilıayi 
noktadan sonra geçerli olduğunu kabul etmektir. Bunun misali, şu âyettir: 
"Eğer erkek, bu iki boşamadan sonra kadını bir daha boşarsa, kadının başka 
(197| 





bir erkekle evlenmesine "kadar", boşayana helal olmaz.” 


Bu âyet, üç talakla boşanmış olan kadının, arlık başka bir koca ile evle- 
ninceye kadar ilk kocasına helal olmayacağını ifade etmektedir, âyetin 
mefhumu muhalifi ise, "başka koca ile evlenip boşandıktan veya o kocası 
Öldükten sonra, önceki kocasına helal olacağı" hükmüdür. 

d. Sayıların mefhumu muhalifi: 

Bundan maksat İse, sayı ile kayıtlı olan bir hükmün zıddının, bu sayının 
azalması veya çoğalması durumunda geçerli olacağını kabul etmektir. Buna 
örnek şu âyettir: 

"İffetli kadınlara zina ispad edipte, sonra dört şahid getiremeyenlere, 
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'seksen" değnek an >” 
Bu âyet, namuslu kadınlara zina etti iddiasında bulunan kimselere, -doğru 
söylediklerine dair dört şahid getirmemeleri halinde- seksen sopa 
vurulacağını ifade etmektedir. Bunun mefhumu muhalifi, "seksenden az 
veya çok sopa vurulamaz" hükmüdür. 

Burada, "sopa vurmak" bir hükümdür. Onun sayı kaydı, "seksendir." Bu 
hükmün zıddı, "sopa vurmamaktır." Ancak, sayının eksilmesi veya 
çoğalması şekliyle vurulamayacaktır. 


Mefhumu Muhalife ile İlgili İki Husus: 


a. Şuna iyi dikkat edilmelidir: Konuşulan her sözün mefhumu muhalifi 
alınmaz. Sadece sıfat, şart, nihayet miktar zarfı ve sayılarla kayıtlı olan 
hükümlerin bu kayıtlarının bulunmadığı faraziyelerde o hükümlerin zıddı 
alınır. Mesela, "ilim adamına" rağbet gösterilir, "ilim adamı olmayana" 
rağbet gösterilmez; Eğer "gelirsen," sana ikramda bulunurum, "gelmezsen" 
ikramda bulunmam; Yolculuğun İstanbul'a "kadardır," yolculuğun 
İstanbul'dan "öteye" olmayacaktır; Sana "yüz adet" kitap vereceğim, yüzden 
fazla veya eksik olmaz gibi. 

Buna mukabil, şu cümlelerin mefhumu muhalifi alınmaz. Zira, yukarda 
sayılan dört halden hiçbirine girmemektedir. "Muhammed alimdir, Muham- 
med'in dışındakiler cahildir, Ebu Bekir buradadır, Ebu Bekir'in dışındakiler 
burada değildir" şeklindeki mefhumu muhalifler merduttur. 

b. Cumhur ulemaya göre, yukarda zikredilen şekliyle "mefhumu muha- 
lefe", manayı gösterme şekillerinden biridir. Buna da, delaletu'l-mefhumul 
muhalefe denir. Hanefilere, Gazalİye ve Mu'tezileye göre İse, zikredilen 
dört şekliyle de olsa, mefhumu muhalefe manayı gösteren delillerden 


değildir. Onlara göre, bir hükmün mefhumu muhalifi, dini meselelerde 
kabul edilemez. Dünyaya ait olan muamelelerde ancak, kabul edilebilir. 

Her iki fırka da, kendilerine göre bir kısım deliller zikretmişlerdir. Bunları 
şu şekilde özetlemek mümkündür: 


Cumhur Ulemanın Delilleri: 


a. Şeriatın herhangi bir hükmü, vasıf, şart, miktar zarfı ve sayı gibi 
kayıtlarla kayıtlandığı zaman, belli bir fayda için kayıtlanmış olur. Bu 


itibarla, kayıtların başkaca bir gayesi bulunmadığı telinde; > anlaşılır ki, 
bunların bulunmadıkları yerde kayıtladıkları hükümler de yoktur. Eğer 
böyle bir neticeye varılmazsa, kayıtların boşuna geldikleri kabul edilir ki, 
bu da fasid bir düşüncedir. Zira, kayıtlı hükümlerle, kayıtlı olmayanlar eşit 
sayılmış oOOlur Bütün bunlar mefhumu muhalifin alınacağını 
gerektirmektedir. 

b. Arap dilini bizden daha iyi bilen, onun kelimelerinin hangi manayı 
gösterdiğini daha iyi anlayan ve şeriatın koyucusunun maksadını daha iyi 
idrak eden sahabiler, mefhumu muhalifi almışlar ve delil olarak ileri 
sürmüşlerdir. 

Nitekim, Ya'la b. Umeyye'nin, Hz. Ömer'e sorduğu şu soruda, mefhumu 
muhalife itibar ettikleri görülmektedir. Ya'la, Hz. Ömer'e şunu sormuştur: 
"Neden bizler güvene kavuştuktan sonra da yolcu iken namazlarımızı 
kısaltıyoruz? Halbuki, Allah Teala şöyle buyuruyor: "Yeryüzünde yolculuğa 
çıktığınız zaman, kâfirlerin size fenalık yapmalarından korkarsanız, namazı 
1200) 





kısaltmanızda size bir günah yoktur... 

Hz. Ömer, Ya'la'ya şu cevabı vermiştir: "Senin hayret ettiğin bu şeye ben de 

hayret etmiştim ve bunu Rasululiah (sav)'a sormuştum. O, bana şu cevabı 

verdiydi: "Yolculukta namazı kısaltma, Allah'ın size verdiği bir sadakadır. 
(201) 





Allah'ın sadakasını kabul edin.” 
Görüldüğü gibi. Ya'la b. Llıneyye, âyetin asıl manasının, "korku olması 
halinde yolcunun namazını kısaltabileceği" olduğunu anlamış ve bunun 
mefhumu muhalifini alarak, "korkunun olmaması halinde namazın 
kısaltılmayacağım" sanmıştır. Hz. Ömer de aynı şeyi Resulullah'a 
sorduğunu bildirerek, Onun da mefhumu muhalifine itibar etliğini belirtmiş, 
Rasululah da, bu sorularında haklı olduklarını doğrulamış ve namazı 


kısaltmanın başka bir sebebi olduğunu beyan etmiştir. Bütün bunlar, 
mefhumu muhalifin alınacağını göstermektedir. 

Hanefi usul alimlerinin çoğunluğunun, Gazalinin ve Mu'tezilenin delilleri 
ise şunlardır: 

a. Kelimelerin manalarını gösterme şekilleri, daha önce zikredilen dört 
delalet şekliyle sınırlandırılmışın; Bunlar da;delaletu'l-ibare, delaletu'1-İşare, 
delaletu'l-tahva ve delaletu'l-iktiza'dır.  Mehhumu muhalifin, delalet 
şekillerinin beşincisi olduğu, tevatür yoluyla nakledilmemiştir. Eğer böyle 
nakledilseydi, hakkında ihtilaf edilmezdi. Bu, ancak haberi ahadlarla 
nakledilmiştir. Haberi ahad, sadece zan ifade eder. Zan da, şer'i hükümlere 
mesned olacak bir delalet şeklini kabul için yeterli değildir. 

b. Eğer mefhumu mubhalele, şer'i hükümler açısından manayı gösteren 
yollardan biri olsaydı, Allah Teakı, bazı hükümlerin mefhumu muhaliflerini 
de nassın içinde zikretmezdi. Çünkü bu, gereksiz bir uzatma olurdu ki, 
Allah Tealanın kelamı bundan beridir. 

Mefhumu muhalifin de bizzat nassın içinde zikreditdiğine misal, şu 
âyetlerdir: 

- "Hayız halinde iken kadınlardan uzaklasın ve temizleninceye kadar onlara 
yaklaşmayın. Temizlendikten sonra onlara, Allah'ın size emrettiği yerden 
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yalalaşımu 


Bu âyetin, "temizlendikten sonra -Allah'ın size emrettiği yoldan- onlara 
yaklaşın" bölümü, "temizleninceye kadar onlara yaklaşmayın" bölümünün 
mefhumu muhalifidir. Şayet mefhumu muhalife itibar edilecek olsaydı, 
âyetin başının, son bölümünü de ifade ettiği kabul edilirdi. Ve son bölümü 
ayrıca zikretmeye lüzum kalmazdı. £ira, gereksiz bir uzatma olurdu. 

- "... Cinsi temasta bulunduğunuz karılarınızdan olan ve evinizde bulunan 
üvey kızlarınızla evlenmek haram kılındı. Eğer anneleriyle cinsi temasta 
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bulunmamış İseniz, o kızlarla evlenmenizde bir mahzur ölür 


Bu âyetin, "eğer anneleriyle cinsi temasta bulunmamış İseniz, o kızlarla 
evlenmenizde bir mahzur yoktur" bölümü, "cinsi temasta bulunduğunuz 
karılarınızdan olan ve evinizde bulunan üvey kızlarınızla evlenmek haram 
kılındı" bölümünün mefhumu muhalifidir. Ayetin baştarafından, mefhumun 
muhalifi anlaşılmış olsaydı, tekrar mefhumu muhalifini ifade eden bölümü 
zikredilmezdi. 

Bu görüşlerden tercihe şayan olanı, cumhurun görüşüdür. Yeterki, hükmün 
kaydı başka bir maksad için zikredilmiş olmasın. Ancak bu takdirde, 


mefhumu muhalife yer yoktur. Çünkü, mefhumu muhalifi, şer'i hükümlerde 
kabul etmeyenler, onu insanların muamelelerinde kabul etmek zorunda 
kalmışlardır. Mesela, vakıfnamelerde, alış verişte, anlaşmalarda ve 
yazarların kitaplarında mefhumu muhalifin itibar edileceği ittifak 
konusudur. 

Mesela, vakfeden kişi, vakıfnamesinde, "Ben bu yerimi, akrabalarımdan 
fakir olanlara vakfediyorum" derse, bunun mefhumu muhalifi alınır. Zengin 
akrabaları, o vakıftan faydalanamazlar... 


© Fıkıh usulü ilminde "kesinliğin" iki derecesi vardır: 

a. Özel anlamda kesinlik; hu birinci derere kesini iki ir. Bu Yür bir kesinlik sözkonusu olunca artık başkaca hiçbir ihiinale mahal 
yoktur. Bu kesin bir bilgiyi ifade eder. Muievarir haberlerin doğru uinuılarındaki kesinlik, muhkem ve ınüfesser kelimelerin 
manalarını ifade etnlelerindeki kesinlik bu kabildendir... / ... b. Genel anlamda kesinlik: Bu ikinci derecede bir kesinliktir. Bu tür 
bir kesinlikle beraber başka bir ihrinuıf bulunabilir. Fakat herhangi bir delilden kaynaklanan bir İhtimal değildir. Bu türden olan 
kesinlik, kesin bir bilgi ifade etmez. Fakat güven telkin eder. Meşhur hadislerin doğru olmakırındaki kesinlik, hass kelimelerin 
manalarını itade elnıelerindeki kesnlik bu kabildendir. 

2 

a Mücadele, 3. 4 

3 

a Tirmizi, Kıt. Zekat, bab. 'i, hn. 621; Nesei, Kil. Zekat, bab. 5; İbnMace, Kit. Zekat, bab. 13, hn. 18(15; Müsned, İmanı Ahmed, 
c. 3, sh. 35; EbüDâvüd, Kit. zekat, bab. 5, hn. 1568 
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— Hanefi mezhebine mensup olan alimler, hass kelimelerin manalarını kesin olarak ifade elliklerine dayanarak bir kısım I'ıkhi 
görüşlerinin doğruluğunu isbata çalışmışlardır. Mesela arapçada "Kuru " kelimesi hem hayız görmek hem de hayızdan 
temizlenmek manalarına gelmekledir. Şatü mezhebine mensup olan ve onlara karılan alimler, aşağıda zikredilecek ayetteki kumu 
kelimesinin hayızdan temizlenmek manasında kullanıldığını söylerken, Haneliler bu kelimenin hayız içinde olmak manasında 
kullanıldığını söylemişlerdir. Bununla ilgili olarak Allah Teala: "Boşanmış kadınlar, üç kumu müddeti iddet beklerler..." (Bakara, 
228) buyurmakladır. Haneliler, Kuru kelimesinin huyzın içinde olma manasında kullanıldığına delil olarak "üç" kelimesini 
göstermişlerdir. Zira "üc" kelimesi, manasını kesin bir şekilde ifade eden hass kelimelerdendir. 

Eğer kuruu, kelimesi, Şafii'nin dediği gibi, hayızdan temizlenmek manasına alınacak olur ise, boşanan kadın üç değil dön 
temizlenme müddeti iddet bakletilmiş olur. Şöyleki seri bir şekilde boşanmak, kadın temiz iken başlar... ,... Böylere boşanan kadın, 
birinci olarak boşanma anındaki remiz olması, ikinci olarak adcı görüp temizlenmesi, üçüncü olarak ikinci kez adel görüp 
temizlenmesi, dördüncü olark da üçüncü kez adet görüp temizlenmesi sekilinde iddet beklemiş olur. Halbuki ayetle geçen "üç" 
kelimesi bun;ı ters düşer, o halde kadın temiz iken boşanır Birinci olarak adel yürür, temizlendikten sonra İkinci kez adet görür, 
yine temizlendikten sonra üçüncü kez adel görür ve böylece üç kur'u beklemiş olur. İddeti biter. 

Eğer "üç kuru" ifadesi, birinci olarak kadının boşanma anındaki temiz olması, ikinci olarık adel görüp temizlenmesi, üçüncü 
olarak tekrar ader görüp temizlenmesi şeklinde izaha çalışılır ise bu takdir de kadın üç kumu değil iki kuruu müddelince id-del 
beklemiş olur. Çünkü o birinci temizliğin içindedir. Bu da "üç" kelimesine ters bir sonuçtur. (Bk. Kitabut Tenkili ve Serhat Teuhid 
c.1,siı. 176 vd. 
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Tirmizi, Kit. Zekat bab 4 hn. öil; Nesei Kil. Zekat, bab. 5; İbni Mace, Ki t. zekat, bab 13 hn. 1805; Müsned İmanı Ahmet c. 3 
sh. 35 


(6) 
Iz| 

Mücadele, 3 
(8) 


Buharı, Kit. zekat bab. 33 


Nisa, 92 





(91 
Maide, 86 
110) 
Buhâri, Kit. Hudud, b:ıb". 26; Müslim Kil Siyam, Ixıb. 82; hn. 1111 
11 
e Buharı, Kit. nafakat. Bab 13, Kit. Hdep, bab. bü, 95; Müslim Kit. Siyanı, bab. 81, hn: nu-Danmi, Kit. Savın, bab. 19; Ebü 
Dâuâd, Kir. Savın, bab. 37, hn. 2390; Tir-mizi Kit. Savm, bab 228, hn. 724, 


Tirmizi sahibi I-,bu İsa, bu hadisi zikrettikten sonra özetle şunları söylemektedir: "Alimler ramazan ayında cinsi münasebetle 
bulunarak kasıtlı bir şekilde orucunu bozanın keftareli hakkında bu hadisle amel etmektedirler. Fakat yeme veya içme yoluyla 
kasıtlı olarak orucunu bozanın kelTarcii hakkında ihı ila t" etmişlerdir. 
Sütyan es Sevri, İbnu'l-Mübarck, İshak bin Rahuye gibi, bazı alimler yeme, içmeyi, cinsi münasebette bulunmaya benzetmişler, 
yeme ve İçme yoluyla orucunu kasıtlı olarak bozanlara hem gününe gün oruç Kılmaları, hem de ket'farcr ita ermeleri gerektiğini 
söylemişlerdir. 
İmam Şafii ve İmanı Ahmed ise, Ramazan orucunu yeme ve içme yoluyla bozanın, cima ederek bozana benzetilmeyeceğim, zira 
hadiste sadece cima eden kişinin kefaretinin zikredeldiğinin bu nedenle yeyip içme yoluyla bozana keffaret gerek-miyeceğini 
söylemişlerdir. (Bkz. son kaynak) 
12 

— Şayet denilirse: "Niçin kayıtsız olan mutlak nas kayıtlı olan mukayyed nassa göre yorumlanıyor da, bunun aksi olmuyor.?" 
Buna şu cevap verilmektedir; "Konulan kayıdın özel bir manası vardır. Bu manayı ifade elnıek için kayıt konulmuştur. Kayda 
itibar edilmemesi halinde bunu koyanın isteği reddedilmiş olur. Bu da caiz değildir." Mesela: "Ben öldükten sonra malımı, alini bir 
kişiye verin" diye vasiyette bulunan bir İnsanın malı, ölümünden .sonra alim bir kişiye verilmeyecek olursa, vasiyet edenin isteği 
dışında harekel edilmiş olur. Bu da caiz değildir. Buna mukabil kayıtsız olan bir kelimcvi, kayıtlıya göre yorumlayıp kaydın onun 
için de geçerli olduğunu kabul etmek, herhangi bir nassı iptal etmek değildir. Sadece kayıtsız na.ssın öznelliğini sınırlamaktır. I- 
ibeneki birbiriyle çelişen iki nasdan birinin bir bölümünü iamamen iptal etmektense, diğerinin manasını kayıtlayarak bu nasları 
birbirleriyle bağdaştırmak daha uygundur. 
113) 

Maide, 38 
1141 

Maide. 6 
1151 

Maide, 6 
1161 

Hanefilere göre, teyemmüm eden insanın elleriyle beraber kollarının dirseklere kadar (dirsekler dahil) bölümünü de 
nıeshetmesi gereklidir. Her ne kadar abdest ve teyemmümü zikreden ayetten bu hükme varmak mümkün değilse de, şu hadis-i 
şerif bunu beyan etmektedir: 
"Aıvmıar b. Yasir'den rivayet edilir ki, Ammar ve arkadaşları aralarında Rasululullah'ın da bulunduğu bir yolculukta sabah 
namazını kılmak için teyemmüm etmişler ve teyemmüm ederken ellerinin içini temiz bir toprağa vurup ellerini yüzlerine 
sürmüşler, sonra ellerinin içini tekrar temiz toprağa vurup bu defa ellerini dış taraftan omuzlarına kadar içten de koltuklarına kadar 
meshetmişlerdir. "Diğer bir rivayette ise "Dirseklerinin üstüne kadar meshetmişlerdir." Ebü Dâvüd, Kit. Tehara, bab 123 hn. 
318,319 (metin Ehü Davud'a aittir.) İbniMace, Kit.tahare, bab 90 hn. 565; Nesei Kit. Tahare, bab. 197, 196, 197, hn. 315). 
Ebü Dâvüd'da zikredilen bu hadise yorum yapan Hattabi Özetle şunları söylemektedir: "Alimler teyemmüm eden insanın 
dirseklerinden yukarısını nıeshetme zorunda olmadığı hususunda ittifak etmişlerdir. Ancak ellerle birlikte kolların dirseklere kadar 
bölümünün de teyemmümde nıeshedilmesinin gerekli olup veya olmadığı hususunda ihtilaf vardır... / .. Bu hadis-i şerif 
leyenınıüm de kolların dirseklere kadar İMİ ünümün de mes-hedilnesinin gerektiğini söyleyenlere delil Teşkil etmektedir. 
Abdullah bin Ömer, oğlu Salim, Hasan el-Basri, Sabi, Ebu Hanife bu görüştedir. Şafii ve Malik te bunu söylemişlerdir. Çünkü "el" 
kelimesi kayıtsız olarak zikredüdiğinde kol ve pazıları da kapsamakladır. Nitekim Alımar ve arkadaşları el kelimesini genel 
kapsamda anlamışlar ve bütün koflarını nıeshetmişlerdir. Fakat dirseklerden yukarısının meshedilineyeceği hakkında ittifak 
edilmiş ve böylece ellerin dirseklere kadar ıneshedileceği kararlaştırılmıştır. Diğer yandan teyemmüm abdestin yerini tutmaktadır. 
Nasıl ki, seferi olan kişinin dön rckallı namazı iki rekata düşmekte ve seferi olan kişi kılacağı namazın rekatlarını mukim iken 
kıldığı şekli ile kılmak zorundadır. Teyemmüm edin kişi de İlk organını abdest aldığı şekliyle nıeshetme-Hdir. Bu da kollarının 
dirseklere kadar meshedilıneicı'ini gerektirir, (bk. Ebü Dâ-vad Şerhi, c.l Slı.224) 
Tirmizi sahibi Kbu İsa da şöye diyor: "Bazı İlini sahipleri; Anınıar'ın "Ellerimizi omuz ve koltuklara kadar meshertik." Rivayetine 
bakarak burada zikredilen hadisin zayıf olduğunu söylemişlerdir. Fakat İshak bin İbrahim şöyle der: Omuz ve koltuklara kadar" 
rivayeti "yüz ve ellerin" meshedilcceğini bildiren rivayete ters düşmemektedir. Zira Rasulullah, Ammar'n "Ellerini omuz ve 
koltuklarına kadar meshet-mesini emretmeıniştir. Bunu Anınlar'ın kendisi yapmıştır. Rasululiah'in durumdan haberi olunca sadece 
yüz ve ellerin meslıedileceğini emretmiştir." Şafülere göre de, burada eller kavramına kollar da girmektedir. Yukarıda zikredilen 
hadisle birlikte, abdest ve teyemmümü beyan eden ayeti celılede "Eller" kelimesi abdeste "dirseklere kadar" kaydıyla birlikle 
zikredilmiş, teyemmümde ise, mutlak olrak zikredilmiştir. Burada mukayyadin kaydı mutlakı da bağlar zira her ikisinin hükümleri 
farklı ise de sebepleri birdir. 
İmanı Malik'ten, teyemmümün nasıl olacağı ve nereye kadar meshedileceği sorulunca İmam Malik, şu cevabı vermiştir: Eller bir 
kere yüze sürmek için toprağa vurulur ve yüze sürülür, bir kere de ellere sürmek icin vurulur ve ellere dirseklere kadar sürülür." 
(Muuatta, Kil. Tahare, bab. 24,n. 91) 
Han beli mezhebine göre ise, teyemmümde 'eller" kavramına kollar girmemektedir. Teyemmüm eden insanın ellerini bileklerine 
kadar meshetınesi yeterlidir, zira Alnmar b. Yasirden rivayet edilen başka bir hadis-İ şerifte: "Rasuluilah Ammar'a yüz ve elleri 
ıneshedcrek teyemmüm etmesini emretmişler" (Tirmizi, Kit. Tahare, bab 110, İm. 144; Müsned İmam Alımed, c. 4, sh. 1203; 
Darimi Kit. Vuduu, bab. üü dazikretınişlerdir.) Tirmizi sahibi Ebu İsa, bu hadisi zikrettikten sonra özetle şunları söylemekledir: 
"Bunun benzeri, Aişe ve İbn Abbasdan da rivayet edilmiştir. Ve Anınıar'ın hadisi hasen ve sahihtir. Rasulullalı'ın sahabilerinden 
Ali, Anımar, ve İbn Abbas, tabiinlerden Sabi, Ala, Mekhul teyemmümün, bir defa elleri toprağa vurarak yüz ve elleri 
nleshelineklen ibaret olduğunu söylemişlerdir. Alımed b. Han-bel de aynı görüştedir. Diğer yandan Abdullah b. Ömer, Cabir, 
İbrahim en Nehai ve Hasan el Basri teyemmümün, bir defa yüzü ıwneshetnlek için elleri toprağa vurmak, bir defa da elleri 
dirseklere kadar nıeshetnıek için elleri toprağa vurmaktan ibaret olduğunu söylemişlerdir. Sevri, Malik, Şafii bu görüştedir." (Bkz. 
Tirmizi, Kil. Tahare, bab. 110) Hanbeii mezhebine mensup olan alimlere göre Hanefilerin delil olarak zikrettikleri hadis-i şerif 
sahih görülmemiştir. Bu itibarla son hadis-i şerif ayetteki “eller" kelimesinden bileklere kadar bölümün kasdedildiğini 
açıklamaktadır. 


hizi 

Nisa, 92 
118) 

Mücadele, 3 
1191 

Bkz. Mücadele, 2, 3, 4. 
1201 

Tirmizi, Kit. Ahkam, bab 31, hn. 1368; Ebü Dâuüd, Kil. Buyu, bab. 75, hn. 3517. 
Tirmizi sahibi Ebu İsa, bu hadisin hasen ve sahili olduğunu söylemekte, Ebü Davud'un hadislerine yorum yapan Hattabi ise, bu 
hadis hakkında şanları söylemektedir: "Bu hadisin senedi aleyhinde konuşulmuşlar. Senedin ravilerinden olan Hasan el Basri'nin, 
Semure'den bu hadisi duymadığı sadece eline geçen bir sahifeden öğ-rendeği, Yahya b. Meain tararından söylenmiştir. Bu hadiste 
zikredilen komşudan maksat satılık olan eve ortak olan komşu olup ortaklığı sona eren komşunun kas-dedihnediğini söylemek 
mümkündür." (Ebü Dâuüd Haşiyesi c. III, sh. 787. 
21 
Lai Buhâri, Kit. Hiyal, bab. 14; Nesei Kit. Buyu bab 109 hn: 4706; Ebü Dâvüd, Kit. Buyu, bab. 75 (73) hn. 3516; Tirmizi Kit. 
Ahkam, bab. 33 hn.1370; İbn Mace, Kit. Şufa, hn. 2498. 
Tirmizi sahibi E bu İsa, bu hadisi rivayet ettikten sonra şunları söylemektedir: Bazı sa-habiler, Sevri ve İbn Mübarek gibi bazı 
alimler bu hadise ve "Bir evin komşusu o eve daha layıktır" hadisine dayanarak komşunun şufa hakkına sahip olduğunu 
söylemişlerdir. Kufeliler (Hanefliler) de bu görüşlerdir. Fakat Ömer bin el Hattab, Osman bin Affan gibi, bir kısım sahabiler ve 
Ömer b. Abdulaziz gibi bazı tabiiler İse, sadece satılık mala ortak olanın şuta hakkına sahip olduğu, ortak olmayan komşunun 
böyie bir hakka sahip olmadığı görüşündedirler... /...... Yahya b. Said, Rabia, Malik b. Jines, Şafii, Ahmed b. Hcınbel ve İshak da 
bu görüştedir..." (Tirmizi, Kit. Ahkam bab. 3. hn. 1370): Nesei, Kit. buyu, bab.109; İbn Mace Kit. Şufa, bab. 2, hn: 2496 
22 
— Bu hadise yorum yapan Suyuti ve Sindi özelle şunları söylüyorlar: "Ortak olmayan komşunun şufa hakkına sahip olduğunu 
söyleyenler, bu hadisi delil olarak ileri sürmüşler ve bunu komşu, şufa hakkına, komşu olmayanlardan daha evladır" şeklinde 
yorumlamışlardır. Komşunun şufa hakkına sahip olmadığını ileri sürenler ise, burada komşu kelimesinden ortak olan kişi 
kasdedildiğini çünkü ortağa komşu da denildiğini söylemişlerdir. Bu hadisin komşu" kendisine yakın olan komşusunun yardımına 
ve iyiliğine daha layıktır" şeklinde yorumlanması, da mümkündür." (Bkz. Nesei Haşiyesi, c. VII, sn.320, 321) 
23 
> Ebü Dâvüd, Kit. Buyu, bab 75, hn. 3518; TirmiziK-it. Ahkam, bab 32, hn. 1369; İb-niMace, Kit. Şufa, bab 2, hn. 2494 
Tirmizi sahibi Ebu isa, bu hadis hakkında şunları söylemektedir: "Bu garip bir hadistir. Şube bu hadisin ravilerinden olan 
Abdulınelik bin Ebu Süleyman aleyhinde bu hadisten dolayı konuşmuştur, aslında Abdulınelik hadis alimleri arasında güvenilen 
bir zattır. Onun aleyhinde Şube'nin bu hadisten dolayı konuşması dışında kimse 
konuşmamıştır. 
İlim erbabı, bu hadisle amel emektedir. Şufa hakkına sahip olan kişi ortada bulunmazsa, zaman uzasa da, onu beklemek gerekir" 
(Tirmizi, Kit. Ahkam, bab 37, hn. 1369) 
Ebü Davud'un hadislerine yorum yapan Hattabi'de bu hadis hakkında Özetle şunları söylemektedir: "Abdulınelik bin Ebu 
Süleyman hadisi gevsek olan biridir. Alimler bu hadis hakkında konuşmuşlarıdır. Şafii: "Korkarız ki bu ezberlenen bir hadis 
değildir" demiştir. Şubenin ise, bu hadisi kabul etmediği rivayet edilir. Bazıları da bunun Ala'nın göruşu olduğunu, Abdulmelik'in 
bu görüşü hadise karıştırdığını söylemişlerdir. Hulasa, alimler bu mesele hakkında ihtilaf etmişlerdir." 
a) Alimlerin çoğunluğu, ifrazlı bir yerde şufa hakkı olmayacağı görüşündedirler, Hz, Ömer, Hz. Osman, Said b. el-Museyyeb, 
Süleyman b. Yesar, Ömer b. Abdulaziz, Zuhri, Rabia, Malik b. Enes, Şafii, Ahmed b. Hanbel ve Evzai bu görüştedir. İmam Malik 
ve İmam Şafii görüşlerine delil olarak şu hadisi zikretmişlerdir: "Cabir b. Abdullah diyor ki:'Rasulullah (s.a.v.), taksim edilmeyen 
(ifrazlı olmayan ) her malda şufa hakkının varlığına hüküm verdi. Fakat sınırlar tayin edilir, yollar belirlenirse, artık şufa hakkı 
yoktur." (Buhâri, Kit. Şufa, bab 1, Kit. bey, bab. 96, 97, Kit. Şerike, bab 8, 9, Kit. Hiyel, bab 14; Ebü Dâvüd Kit. Buyu bab 75, hn. 
3514;.. / ... Tirmizi, Kit. Ahkam, b:ıb 33 hn. 1370; İbn Mace Kit. Şufa bab 3, İm. 2499) Hatta bi bu hadise de yorum yaparak 
diyorki: "Bu hadis, satlık yere ortak olmayan bir insanın, şufa hakkına sahip olamayacağını, bunun aksini ifade eden bir önceki 
hadisten daha açık bir şekilde ifade etmektedir." (Ebü Dâvüd Haşiyesi, c. IV, Sh. 
784, 785) 
b) Diğer bir kısım alimer ise, komşunun, satlık mala ortak olmasa da, bu hakka sahip olduğu, ancak şufa hakkında ortağın 
komşudan daha önce geldiği görüşündedirler. Sevri, İbnu'l Mübarek, Küfeliler ve Ashab-ı Rey (Ebu Hanife ve arkadaşları) bu 
görüşü almışlardır. Bunlar daha önceden zikredilen hedisleri delil göstermişlerdir. Muhalifleri ise bu hadislerde zikredilen 
"komşu" kelimesinden ortak olan komşunun" kasdedildiğini veya bu hadislerden maksadın "komşunun komşusuna iyi davranması 
gerekli" olduğunu söylemişlerdir. (Bkz. Ebü Dâvüd Haşiyesi, c. IV, sh. 784 Nesei Haşiyesi, Suyuti, e VLI, sh. 320...) 
24 
li Hanefilere göre bir "sa" bin kırk dirheme eşittir. Yaklaşık olarak seri dirheme göre; iki kilo dokuz yüz on iki gramdır. (2.912 
gr.), örfi dirheme göre ise, üç kilo üçyüz yirmi sekiz gr. (3-328 gr.) 
Şafii, Hanbeli ve Malikilere göre İse, bir "sa" yüz doksan üç dirhem ve bir dirhemin üçte birine eşittir, £ 193 1/3) Bu mezheplere 
göre bir "sa" yaklaşık olarak seri dirheme gere: Bir kilo dokuzyüzkırkdokuz gram ve yedi miligramdır. (1.949,7 gr.) örfi dirheme 
göre İse ise — iki kilo, ikiyüz yirmi iki gram ve iki miligramdır. (2.222,2) 


1251 : 

Ebü Dâvüd, Kit.. Zekat, bab 18, hn. 1620; Müsued İmanı Ahmed c. V, s. 432 
1261 > 

Ebü Dâvüd, Kit. Zekat , bab. 18 , lın. 1619; Müsned İmam Ahmed c. V, s. 432 
E271 


Buhâri, Kit. Zekat, bab. 70, 71, 77; Müslim, Kit. Zekat bab, 12, 13, 16, hn. 984; Ebü Dâvüd, Kit. Zekat, bab 18, hn. 1611; 
Nesei, Kİt. Zekat, bab. 3; İbniMace, Kit. Zekat, bab 21, hn. 1826. 


1281 
Bakara, 42 


1291 

Bakara, 42 
130) 

Bakara, 185 
131) 

Nisa, 58 
1321 

Bakara, 183 


133) 
Bakara, 228 


1341 
Bakara. 42 
1351 
Bakara, 185 
1361 
En'am, 141 
1371 
Araf, 31 
138! i 
Mendupla irşad etme arasındaki i ark şudur: Menduptan ahiret sevabı iinid edilirken, irşiKldan dünya menfaati beklenir. 


139) 
Bakara, 282 


140) 
Bakara, 283 
(41) 
Sad, 71, 78 
(42) 
Nur, 63 
(43) 
Nisa, 14 
144) 
Mürselat, 48, 49 
(45) 
Ahzab, 36 
146) N 
EbüDâvüd Kit. Talak, bab 19, hn. 2231; Darimi, Kit. Talak bab 15; Müsnedlımm Ahmed c.I, sh. 215 
47 
a Tevbe, 2 
(48) 
Tevbe, 5 
(49) N 
Buharı, Kit. Vudu. bab. (>3, Kil. Hay:/, b:tb. 2;i; Muslin Kil. Hayz, bab. 62, 63, hn. İH; Ebü Dâuüd , Kil. Tnhaıv, bab 107, 
hn. 280; Tirmizi. Kil. Tnhare, bab 93. 95, 90. hn. 125; Neşe i Kil. Hayz, bab 3, 4,0; İbn-i Maca, Kil. Tahare, bab, 115, 117, 
hn.620, 621 
150) 
Cuma, 9,10 
(51) 
Maide, 1.2 
1521 
Müslim, Kit. Cenaiz, bab 106, hn. 977, Kil. Edahi, bab 37 hn. 1977; Ebü Dâuüd, Kil. Cenaiz, bab 1, hn. 3235; Tirmizi, Kir. 
Cenaiz, bab 7,,hn. 1054; Nesei, Kİt. Cenaiz, bab. 100, hn. 2034 
53 
— Müslim, Kit. Edahi, bab 28 hn. 1971; Ebü Dâvâd, Kıl, Edahi, bab 9 hn. 2812; Nesei, Kil. Dahaya, bab, 37; İbn Mace, edahi. 
bab 16; Darimi, Kit. Edahi, bab 6; Muuatta, kit, Dahaya, bab H; Miisned İmam Alınıed c. VI, sh. 51 
54 
İsra, 32 
(551. 
İsra, 32 
156) 
Nur, 31 
1571 
Cuma, 9 
1581 
Nahl, 90 
159) 
Bakara, 275 
(60) 
Mümtehine, 10 


(61) 

Tevbe, 34 
162) 

Maide, 38 
(631. 

İsra ,32 


164) 
Maide, 101 
(65) 
Haşr, 7 
166) 
Bakara, 43 
(67). 
Ali Imran, 9 
168) 
Bakara, 185 
169) 
Bakara, 185 
1701. 
İsra, 32 
IZ1| , 
Müslim, Kit. Hacc, bab. 412, lın: 337; Nesei Kit Menasık, bab 1; Müsned Imam Ahmed, c. 11, sh. 508 
Keti 
> Buhâri, Kit. Buyu, b;ıb. 60, Kit. frisanı, b:ıb 2ü; Müslim, Kit. Akdiya, bab. 188, hn: 1718; Ebü Dâvüd, Kit. Sünnet, bnb. 5, 
hn. 4606. 
1731 
Şura, 12 
1741 
Tur, 21 
1751 
Nisa,140 
1761 
Bakara, 185 
1771 
Bakara, 255 
178! 
Nur, 4 
1791 
Tevbe, 84 
1801 
Hucurat, 6 
181! 
Bakara, 222 
1821 
Maide, 38 
183! 
Ahzab, 59 
1841 
Nur, 63 
1851 
En'am, 91 
1861 
En'am, 91 
1871 
Nisa, 11 
188! 
Evlatlarınız kelimesi ânını bir kelimedir. Çünkü çoğul bir kelime olarak isim tamlaması yapılmış ve bu yolla belirlilik 
kazanmıştır. 
1891 
Buhâri, Kit. Humus, bab 1, Kit. Fedail eslinbi, bab 12, Kit. Meğazi, bab. 14, 38 Kit. Nafakat, bab 3, Kit. Feraid, bab 3, Kit. 
frisam, bab 5; Müslim, Kit. Cihad, bab, 49, 52, 54, 56 hn. 1757, 1758, 1759, 1761; Ebâ Dâvüd Kıt. tmare, bab 19 hn. 2963, 2968, 
2969, 2977; Tirmizi, Kit. Siyer, bab 44 hn.1610; Nesei, Kit. Buyu bab 9, 16; Afüs-ned İmam Ahmed c. 11, sb. 463 
90 
mal Buhâri Kit. Zekat, bab 55; Müslim Kit. Zekat, bab 7 hn. 981; Tirmizi Kit. Zekata bab 14 hn. 640; Nesei, Kit. Zekat, bab 75; 
İbni Mace, Kit. Zekat, bab 17, hn.1816,1817 
(Tirınizi bu hadisin sahih olduğunu ve tikıh alimlerinin hepsinin bununla amel ettiklerini "yani emek harcanmadan sulanan 
araziden öşür verileceğini" emek harcanarak sulanan araziden ise, öşrün yarısının zekat verileceğini söylediklerini" beyan 
etmektedir). (Bkz. Tirmizi Kit. Zekat, bab. 14, hn. 640) 
gı 
>> Vesk: Alimler, bir veskin altmış "sa" olduğu hususunda ittifak etmişlerdir. Ancak bir "sa" miktarında ihtilaf ettikleri için 
netice itibariyle veskin de miktarı ihtilaf konusu olmuştur. Bu da özetle şöyledir: 


a) Hanefilere göre, bir "vesk" altmış sa, bir "sa" da bin kırk dirhemdir. Buna göre bir vesk: (60 sa'- 1040 dirhem) x 5 — 62.400 
dirhemdir. 
Yani bir vesk, yaklaşık olarak seri dirheme göre -174 kilo 720 gramdır. Örfi dirheme göre-199 kilo 68ü gramdır. 
Beş vesk ise seri dirheme göre — 998 kilo 400 gramdır. (Yaklaşık 1 ton) Şafii, Maliki, Hanbeliler ve İmam Yusuf'a göre de bir 
vesk - 60 sadır. Fakat bunlara göre bir "sa" altıyüz doksan üç dirhem ve bir dirhemin üçte birine eşittir. (693 1; 
b) Bu hesaba göre bir vesk yaklaşık olarak: Seri dirheme göre - 116 kilo 982 gramdır. 
Örfi dirheme göre -133 kilo 692 gramdır. Beş vesk ise yaklaşık olarak: Seri dirheme göre - 584 kilo 910 gramdır. 
Örfi dirheme göre - 668 kilo 4(1() gramdır. Necınuddin el Kürdiye göre bir vesk ** 122.160 kgdır. 
g2 
Ri Burada zikredilen okiyye kırk dirheme eşit olan seri okiyyedir. Beş okiyye ikiyüz dirhem etmektedir. Yaklaşık olarak beş 
okiyye seridir hee göre 560 gram, örfi dirheme göre de 640 gram çimektedir. Necınuddin el Kurdı'ye göre bir okiyye — 118-8 gr. 
Beş okiyye ise - 594 gr. 
1931 

Buharı, Kit. Zekat, bab 56; Müslim, Kit. Zekat, bab 3,4,5 hn. 979; Ebü Dâvüd, Kit. zekat, bab 1 hn. 1558; İbni Mace, Kit. 
Zekat, bab 6 hn. 1793; Tirmizi Kit. zekat, bab 7 lın. 626 Tirmizi sahibi Ebu İsa, bu hadisin hasen ve sahih olduğunu, alimlerin 
bununla amel ederek beş veskden az olan mahsullere zekat vermenin farz olmadığını söylediklerini zikretmektedir. (Bkz. geçen 


son kaynak) 
1941 
Bu husuta bkz. Kemal İbn Humaın'm "el Tahrir" isimli eserine, sh. 360 
95 
> Bkz. Şatibinin "Mauafakat"ndh eserinin c. II, sh. 292 
(96) 
En'am, 121 
Fazl 


Buhâri, Kit. Zekat, bab 21, Kit. Buyu bab. 5, Kit. Tevhit, bab 12; Ebü Dâvüd Kit. Edahi, bab 19, hn. 2829; Nesei Kit. Edahi, 
bab 39 hn. 3174; Muvatta, Kit. Zabaih, bab 1; Darimi, Kit. Zebaih bab. 14; Darekutni, Kit. Zebaih, bab 99. 


198) 
Bakara, 185 
1991 
Nur,3 
(100) 
Nur, 6, 7 
(101) 
Nahl, 106 
1102) 
Nisa, 12 
1103) 


Hanımlar" iradisinin âmm oluşu çoğul bir kelime olan hanımlar kelimesinin "nız" zamiriyle isim tanılaması yapılarak 
belirlilik kazanmasıdandır. 
1104) 

Nisa, 23 
11051 

Bakara,110 
1106) 

Bakara, 183 
407) 

Ali Imran, 97 
11081 

Bakara, 233 
11091) 

Nur, 4. 

1110) 

Nur, 6, 7. 
(1) 

Nur, 6, 7. 
1112) 

Bukâri, Kit. Şehadet, bab. 21, Kit. Tefsir, Sure 24. Bab. 3; Müslim, Kit. Lian, Bab. 10, 11 hn.1495, 1496, 1497 (özetle); Ebü 
Dâvüd, Kit. Talak, Bab. 27. hn. 2254; Tir-mizi, Kit. Tefsir, Sure 24, Bab. 3 lın. 3178, İbn Mace, Kit. Talak Bab! 27, hn. 2068, 
Nesei, Kit. Talak, bab. 37, 38; Müsned İmanı Alımed, c. 1 sh: 336. 
1113) 

Nahl, 106 
1114) 

Nisa, 12 
1115) 

Nisa, 23 
1116) 

Bakara, 233 
1117) 

Bkz. Nur, 4, 6, 7. âyetler. 


1118) 

Bkz. Bakara, 185 
1119) 

Bkz. Nur, 6, 7. 
11201 . 
EbüDâvüd, Kit. Tahare, Bab. 41, im. 83; Tirmizi, Kit. Tahare, Bab. 52, hn. 69; Nesei, Kit. Tahare, bab. 46, hn. 59; IbnMace, 
Kit. Tahare, bab. 38, hn. 386; Muvatta, Kit. Tahare, bab. 12; Darimi, Kit, Vudu, bab. 53; Müsned İmam Ahnled, c. 2,sn. 237, 367. 

121 
ii Müslim, Kit. Hayz, bab. 100, 105, hn. 363, 366 (özetle); Ebü Dâvüd, Kit. Libas, bab. 
38, hn. 4120, 4123; İbn Mace, Kit. Libas, bab. 25, hn. 3610, 36li; Muvatta, Kit. Sayd, bab. 6, hn. 16; Müsned İmam Ahmed, c. I, 
Sh. 227. 
1122) 
Bu hususla ilgili olarak bkz. Ebü. Dâvüd, Kit. Talak, bab. 17, hn. 2214; Müsned liram Ahmed, c. 6, sh. 410. 
123 
b Kaynaklar İçin bkz. Buharı, Kit. Sahada t. bab. 21; Müslim, Kit. Lian, bab. 10,11,hn. 1495, 1496, 1497; Ebü, Dâuüd, Kit. 
Talnk, bab. 27, hn. 2254 
1124) 
Ebü Dâvüd, Kit. Tahare, bab. 34, hn. 66; Tirmizi, Kit. Tahare, bab, 49, hn. 66; Ne-sei, Kit. Miyah, bab. 1. 
125 
m İbn Mace, Kit. Tahare, bab. 76, hn. 521. 
1126) 
Zariyat, 15, 16. 
11271 
Araf, 179. 
11281 

Hacc, 18 
11291) 

Ahzab, 56 
1130) 

Ahzab 53. 

1131) 

Ebü Dâvüd, Kit. Cihad, bab. 35, hn. 2532. 
1132) 

ihlas, 1-4 
11331) 

Ahzab. 53 
1134) 

Ebu Dâvüd, Kit. Cihad, bab. 35, hn. 2532. 

11351 

Tevbe, 36 
1136) 

Nur. 4 
1137) 

Bakara, 187 
11381) 

Maide, 38. 

11391) N 

Müsned Imanı Ahmed. c. 2, Sh. 214. 
1140) 

Bir dinar yaklaşık olarak dön çıranı ve 25 santigram saf alımdır (4,25). Çeyrek dinar ise, bir gram ve ;ıllı sanriyram altındır ( 
1,6). 

(141) 

Burada hurmanın kalbi diye tercüme, edilen Keser" kelimesinin ası! manası hurma salkımının kapçığını içine alan beyaz bir 
maddedir. Bu yenilmektedir. 

1142) 

EbüDâvüd, Kil. Hudud. bab. 12, lın. 4388; Tirmizi, Kil. Hudud, bab. 19, hn. 1449; Nesei, Kit. Snrik, bab. 19; İbn Mace, Kil. 
Hudud, bab. 27, hn. 2593. 

11431 

Bakara, 275 
1144) 

Maide, 38 
11451 

Nur, 2 
1146) 

Nur, 4 
11471) 

Bakanı, 275 
11481 

Buharı, Kit Buyu, bab. 55; Tirmizi, Kit. Buyu. bab. 19, hn. 1232, 1233, 1234, 1235; EbâDâvüd, Kil. Talak, bab. "bab. 2190 ; 
İbn Mace, Kit. Tirarci, bab. 20 hn. 2187, 2188; Nesei, Kit. Buyu, bab. 60, 72: Müsned lın:mı Alı nicel, c. 5, sh. 252, 257. 
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mi Müslim, Kil. Buyu, b;ıb. 4, lın. 1513; Ebü Dâvüd, Kil. Buyu. bab. 25, lın. 3376; Tir-mizi, Kil. Buyu, bab. 17, hn. 1230; 
Nesei, Kil. Buyu, bab. 27; İbn Mace, Kit. Ticaret, bab. 23, lın. 2194; Darimi. Kit. Buyu, bab. 20: Muvatta, Kit. Buyu, bab. 75. 
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ME Bakara, 275 
1151) 
Nisa, 3 
1152) , 
Ebü Dâvüd, Kit. Tahare, b:ıb. 41, hn. 83; Tirmizi, Kil. Tahare, bab. 52, hn. 69; Ne-sai, Kit. Tahare, bab. 46, hn. 59, 333; Ibn 
Mace, Kit. Tahare, bab. 38, hn. 386; Muvat-ta, Kit. Tahare, bab. 3, hn. 12; Darinü, Kil. Vudu, bab. 53; Müsned, c. 2, hn. 237, 361. 
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kz Bakara, 275 
1154) R 
Tirmizi, Kit. Büyü, bab. 19, iin. 1232- 123$1 UVt, 1255: EbüDavüd, Kit. Talak, bab. 7, lın. 2190; İbn Mace, Kit. Ticarei, 
bab. 20, lın. 287, 288; Nesei, Kil. Buyu, bab. 55. 
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e Müslim, Kit. Buyu, bab. 4. lın. 1513; Ebâ Dâvüd, Kit. Buyu, bab. 25, hn. 3376; Tirmizi, KİK. Buyu, bab. 17, hn. 1230. 
(156) 
Nur, 4 
11571 
Talak, 2 
1158) i i 
Bu hadisi, sahih İKidis kilapkınndn bulamadık. Ancak Rehavinin "Hasiyetli Şerhi! Men;ır"md:ı sunlnr zikredilmekledir: 
"İbnu'l-Cevzi'nin lorunu, bu hadisi İmam r-;bu Hnnife rivayet ermişin- demekledir. Muhtasar et-Tahnvi'dc de şöyle denilmektedir: 
Bu hadisi, E bu Hanilc. Hişani'dan, O da babası Urve'den, O da Hz. Aişeden rivayet elliklerine göre Rasuluüah (sav), Ebu 
Hubyes'in kızı Fatimeye şöyle buyunnusiur: "Her namaz vaki i için abdest al." Bu rivayeii Hanefi mezhebinden imanı Muhammed 
"Asi" isimli eserde deraylı olarak zikretmiştir." (Bkz. Hasiyetli Şerhi'l-Menar, sh. 358) 
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a Ebü Dâvüd, Kil. Tahare, bal). 113, hn. 297, 298, .W<), 304; Tirmizi, Kit. Tahare, bab. 94. hn. 126; Nesei, Hayz, bab. 6, hn. 
201; İbn Mace, Kit. Tahare, bab. 115, hn. 624, 625; Muvatta, Kil. Tahaıv. hah. 29. lın. 107. 
1160) 
Nisa, 24 
1161) 
Nisa, 3 
1162) 
Maide, 38 
1163) 
Bakara, 228 
1164) 
Bakara, 228 
1165) 
Talak 4 
11661 
Ebü Dâvüd, Kit. Talnk, bab. 6, Im. 2189; Tirniizi, Kit. Talak, bab. 7, hn. 1182; Ibn Mace, Kit. Talak, bab. 30, lın. 2080 
Tirmizi sahibi Ebu İsa: "Bu hadis, garip bir hadistir. Sadece Müzahir b. Eşlem tarafından nlerhı olnrak (dayandırılarak) rivayet 
edilmiştir. Bu kişi ise, bu hadisin dışında ilimde tan unadiğ un iz biridir" demektedir. Ebü Dâvüd da: "Bu hadis meçhul 
(bilinmeyen) bir hadistir' demektedir. 
1167) 
Ebü Dâvüd, Kit. Tabure, bab. 107, lın. 280, 281, 285, 297, 303, 305; Tirmizi, Kit. Tah.-ıre, bab. 94, hn. 126; Nesei, Kit. Ta | 
iare, bab. 134; İbn Mace, Kit. Tahare, bab. 115, hn. 625; Darimi, Kit. Vudu, bab. 84, 94. 
1168) 
Talak, 1 
1169) 
Bakara, 43 
470) 
Ali Imran, 7 
Mü 
Ali Imran 7 
1172) 
Fetih, 10 
1173) 
Fecr, 22 
1174) 
Mücadele, 7 
1175) 
Şura, 11 
1176) 
Buharı, Kit. Zekat, bab. Mi; Nesci, Kit. Zekal, bab. 5, 10. 
1177) 
Buhâri, Kit. Zekat 
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Tirmizi, Kit. Sayd, bab. 1(), hn. 1476 Tirmizi, bu hadisin Cabi'den. Kbi Ilın;nıne'den, Kbu Derda'dan ve Ebu Hureyre'den de 
rivayel edildiğini, hasen ve sahih bir hadis olduğunu beyan etmiştir. EbüDâutıd, Kil. lidahi, bab. 17. lm. 2827, 2828; İbn Mace, 
Kit. Zebaih, bab. 15, hn. 3199; Darimi, Kit. 1-dahi, hah. 17: Müsned İmam Ahıned, c. 3, sh. 31, 39. 
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wa EbüDâuâd, Kit. Edahi, bab17. hn. 2827. 
1180) 

Nisa, 23 
1181) 

Bakara, 275 
1182) 

Bakara, 275 
1183) 

Nisa, 3 
1184) 

Bakara,187 
1185) 

Bakara, 282 
1186) i n 

Delaletu'l-Fehvaya, Delalem'n-Nass, Delaletu'd-Delalat, Fehve'1-Hİtap, Lahnu'I-Hi-tap ve Meflrumu'I-Muvafeke İsimleri de 
verilmiştir. 

1187) 

Nisa, 10 
11881. 

IbnMace, Kil. Talak, bab. 16, hn. 2048. Heysemi, bu hadisin senedinin kopuk olduğunu söylemiştir. (Bkz. Mecmaez Zevaid, 
c. 6, sh. 250) 

1189) 

Bakara, 178 
1190) 

Bakara, 178 
1191) 

Nisa, 93 
1192) 

Nisa, 93 
1193) 

Nisa, 92 
1194) 

Bu kavrama "Delilu'l-Hitab" da denilmektedir. 
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ka Ebü Dâvüd, Kit. Zekat, bab. 5, lın. 156, 157; Muuatta, Kit. Zekat, bab. 23; Dan-mi, Kit. Zekat, bab. 4. 
1196) 

Talak, 6 
1197) 

Bakara, 230 
1198) 

Nur, 4 
1199) 

Hükümlere getirilen kayıtlar, birçok maksad için olabilirler. 

a) Kayıt, sadece bir hususun çoğunlukta yapılan bir husus olduğunu belirtmek için 

gelmiş olabilir. Nitekim şu ayetteki "evlerinizde bulunan" kaydı, bu türdür. Çünkü evlerde bulunmayan üvey kızla evlenmekte 
hanımdır. Ancak insanların çoğu üvey kızlarını kendi evlerine aldığından bu kayıt zikredilmiştir. "Kadınlarınızdan olan ve - 
evlerinizde bulunan- üvey kızlarınızla evlenmeniz haram kılındı." (Nisa, 23). 

b) Yahut bir kayıt, işin ciddiyetini belirtmek ve onu teşvik etmek için gelebilir. Şu hadis- 

teki ""Allah'a ve ahiret gününe iman eden" kaydı bu kabildendir. Resulullah (sav) buyuruyor ki: "Allah'a ve ahiret gününe iman 
eden bir kadının, kocasının dışındaki herhangi bir kişi için üç günden daha fazla yas tutması helal değildir." (Buharı, Kit. Cenaiz, 
bab. 31; Müslim, Kit. Talak, bab. 58, 59, lın. 1486; EbüDâvâd, Kit. Talak, bab. 46, lın. 2302. 

o) Ya da bir kayıt, çokluk İfade etsin diye gelmiş olabilir. "İstersen o münafıklar için 

af dile, istersen dileme onlar İçin -yetmiş defa- af dilesen, Allah onları asla affetmeyecektir." (Tevbe, 80) 

Bu ayetteki -yetmiş- sayısı, çokluk belirtmek içindir. Yoksa, -yetmişin- özel bir gayesi yoktur. 
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anl Nisa, 101. 

12011 

Müslim, Kit. Musafirin, bab. 4, lın. 686: Tirmizi, Kir. Tefsir, sure, 4, hn. 3034; Ne-sei, Kit. Taksir, bab. 1; İbn Uace, Kit. 
İkame, bab. 73, hn. 1065. 

1202) 

Bakara, 222 
1203) 

Nisa, 23- 
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SERİ KAİDELER 
Delillerin Çelişmesi, Bağdaştırılması, Bağdaştırılamayadan Tercih 


Bu konulara kitabın çeşitli kısımlarında yeri geldikçe değinilmişti. Bununla 
birlikte, birbirleriyle ilintili olan bu konuları, toplu bir şekilde özetlemenin 
faydalı olacağı düşünüldü ve özetlenerek anlatılmaya çalışıldı. 


Delillerin Çelişmesi 


Bundan maksad, bir hüküm hakkında, birbirine zıt olan iki veya daha fazla 
delilin bulunmasıdır. Bunu iyi anlamak için aşağıda sıralanacakkonuları 
bilmek gerekmektedir. 


1. Delillerin Çelişmesi Gerçekte Var mıdır? 


Deliller, sağlam oldukları, manalarını açık seçik bir şekilde ifade ettikleri ve 
iyi kavranıldıktan takdirde, birbirleriyle çelişmezler. Zira bu delilleri beyan 
eden ve bunların İfade ellikleri hükümleri koyan merci tek bir mercidir. 
Yüce Mevlanın ve O'nun adına konuşan peygamberinin böyle bir tenakuza 
düşmeleri, mümkün değildir. 

Diğer yandan, şer'i deliller, mükellefin yükümlü olduğu hükümleri İfade 
ederler. Eğer bunların gerçek manada çeliştikleri mümkün olursa, yükümlü 
olan kul, hangisini yapacağını bilemez ve bilemediğinden dolayı da ondan 
hüküm düşer. Böylece o hüküm boşuna zikredilmiş olur. Hâşâ şeriatın 
koyucusu böyle bir abesle iştigalden beridir, münezzehtir. 

O halde, gerçekte deUerin çelişmesi söz konusu değildir. Ancak çelişir gibi 
oldukları bir vakıadır. Bunun sebebi nedir? 


2. Şer'i Delillerin Çeliştiklerini Zannetmenin Sebebleri: 


a. Delillerin birbirleriyle bağdaşma şeklinin kapalı olması: 

Aslında deliller, birbirleriyle çelişir bir durumda değillerdir. Fakat okuyucu 
onların çeliştiklerini zanneder. Çünkü onların bağdaşmaları oldukça 
kapalıdır. Buna misal olarak: Beyi ölen hanımın, bekleme süresi hakkında 
inen ve birbiriyle çelişiyor gibi görülen şu iki âyet zikredilmektedir: 


"İçinizden ölüpte geride eşler bırakan erkekler, karılarının evlerinden 
çıkartmayarak, bir yıla kadar bakılmasını vasiyet etsinler. Şayet kadınlar 
evden çıkacak olurlarsa, kendileri için yaptıkları meşru işlerde size bir 


” LL 
günah yoktur... 


"Sizden, ölen ve geride eş bırakan erkeklerin eşleri dört ay on gün iddet 
beklerler. İddetlerini tamamlayınca kendileri için meşru bir surette 


2 
yaptıkları işlerde size bir günah yoktur... "2! 


Görüldüğü gibi, birinci âyel-i kerime, kocası ölen kadının bekleme 
süresinin bir yıl, ikinci âyet-i kerime ise, dört ay on gün olduğunu ifade 
etmekledirler. 

- Cumhur ulema, bu iki âyetin birbirleriyle çeliştiklerini ve bunları 
bağdaştırmanın mümkün olmadığını, bu itibarla birini diğerine tercih etmek 
gerektiğini ve son âyet Kur'an'daki sıralamada daha önce geliyorsa da 
birinci âyeti nesh ettiğini (hükmünü kaldırdığını) söylemişlerdir. Ancak, 
Fahreddini Razi, sıralamada önce gelen bir âyetin sonra gelen âyeti neshe 
demeyeceğini ve bunları birbirleriyle bağdaştırmak icabettiğini bildirmiştir. 
Bunlar, şu şekilde bağdaştırılmıştır; 

- İki âyetin konulan farklıdır. Bu nedenle âyetler arasında çelişki, 
dolayısıyla nesli yoktur. Zira birinci âyet, kocası Ölen kadının kocasının 
evinde kendi istek ve iradesiyle bir yıl kalabileceğini ifade etmektedir ve 
kadının bekleme süresiyle alakası yoktur. Eğer iddet bekleme ile alakası 
olsaydı, bu iş kadının İsteğine bırakılmazdı. Kadın buna mecbur tutulurdu. 
Ayette böyle bir mecburiyet yoktur. Bu sadece, ölenin velisinde kadının bir 
hakkıdır, dilerse o hakkını kullanır. Dilerse kullanmaz. 

- İkinci âyet ise. kocası ölen kadının bekleme mecburiyetinde olduğu 
müddeti beyan etmektedir. Buna göre bir hanımın kocası ölürse, o dört ay 
on gün beklemek zorundadır. Bu süreyi tamamlamadan evlenemez. Fakat 
bu kadın islerse, ölen kocasının evinde bir yıl kalabilir. Mirasçılar, onu 
çıkaramazlar. 

Biz de bu iki âyeti bağdaştıran görüşün daha isabetli olduğu kanaatindeyiz. 
Zira âyetlerden birinin hükmünün kalktığını söylemektense, mümkün 
olduğu sürece her ikisinin bükümlerinin de geçerli olduğunu söylemek daha 
evladır. Fakat, bunları bağdaştırma şekli oldukça kapalıdır. "Bağdaştırmaya 
çalışmanın bir zorlama olduğunu" söyleyenlere verilecek cevabın tatminkâr 
olmadığı da bir gerçektir. 


B. Delil Olmayan Bir Metnin Delil Zannedilmesi: 


Şer'i delillerin çeliştiklerini zannetmenin ikinci sebebi de delil olmayan bir 
metnin delil olduğunu sanmak ve diğerleriyle çeliştikleri kanaattna 
varmaktır. 

Meselâ; Mut'a nikânının (belli bir zamana kadar geçici evliliğin) haram 
kılındığını beyan eden mütevatir hadisler karşısında böyle bir evlenmenin 
caiz olduğunu beyan eden Abdullah b. Abbas'ın ve benzerlerinin 
kanaatlerini delil zannetmek, mut'a nikahı hakkında çelişkili deliller olduğu 
tahminini doğurur. Halbuki, mütevatir hadislere ters düşen haberi ahadler 
delil olamaz ve çelişki meydana getiremezler. Bu konuya bilahare 
değinilecektir. 


C. Geçici Olarak Gönderilen Hükmün, Devamlı Olduğunu Sanmak: 


Yüce Mevla ve O'nun elçisi Resulullah, belli bir zamana kadar geçerli 
olacak bir hükmü bildirirler, onun geçici olduğunu İfade eden bir şey 
zikretmezler. Kullar o hükmün kıyamete kadar devam edecek bir hüküm 
olduğunu sanırlar Sonra birinci hükmün süresi bitince ikinci hükmü beyan 
ederler. Bu defa kullar, bu iki hükmü ifade eden delillerin çeliştiklerini 
zannederler. Halbuki mesele, birinci hükmün sona erdiğini ve ikinci 
hükmün yürürlüğe girdiğini beyandır. Çelişkili hükümler koyma değildir. 
İşte buna İslâm hukukunda nasih ve mensuh denilmektedir. İleride buna da 
değinilecektir. 

Bağdaştırma Yolları (Tahsis ve Takyid): 

Birbiriyle çelişiyor gibi görünen delilleri revü etme yoluyla bağdaştırmak 
mümkündür. Daha önce tevilden bahsedildiğinden, burada ona özetle 
değinmek gerekmektedir. 


Tevil Etme: 
A. Tarifi: 


Tevil bir kelimeyi zahiri manasından çıkarıp muhtemel olan başka bir 
manasında kullanmaktır. 


B. Şartları: 


Tevil'in doğru olabilmesi için şu şartların bulunması gerekir: 

a, Tevil edilen mana, kelimenin gösterdiği muhtemel manalardan biri 
olmalıdır. Bir kelime, ihtimali olmayan bir manaya tevil edilemez. 

b. Tevili gerektiren bir sebep bulunmalıdır. Meselâ, sözün zahiri manası, 
herkes larafından bilinen dini bir esasa muhalif olması veya tesbiti daha 
kuvvetli olan bir nassa ters düşmesi, yahut manayı ifade şeklinde daha 
güçlü olan bir metne zıd olması, onun tevilini gerektiren sebeplerdendir. 

c. Tevil, dayanaksız olmamalıdır. Yoksa yanlış olma ihtimali büyüktür. 


C. Kısımları: 


Tevil edilen nasların iki ana kısmı vardır: 

A. Allah Tealimin yaratıklarına benzediği imajını veren âyet ve hadislerin 
tevili. Meselâ: 

fıkıh usulü 537 


i 
"... Allah'ın eli, onların ellerinin üstündedir...» âyetindeki "Allah'ın eli" 
ifadesini "Allah'ın kudreti" şeklinde tevil etmek. "... Rahman olan Allah 
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arşın üzerine oturdu âyetindeki "oturdu" ifadesini "hâkimiyeti altına 
aldı" şeklinde tevil etmek ve buna dayanak olarak da "Allah'ın benzeri hiç 
bir 

şey yoldur âyetini zikretmek, buna misal olan tevillerdendir. 

Bu türden olan tevillerin asıl gayesi, Allah Tealayı tenzihtir, nasları 
birbirleriyle bağdaştırma değildir. Bu İtibarla konumuzun dışındadır. 

B- Kulların yükümlü oldukları hükümlere ait olan nasların tevili. 

Bizim konumuzla ilgili olan tevil, işte bu türden olan tevildir. Çünkü bunun 
gayesi, birbirleriyle çelişiyor gibi görülen nasları bağdaştırmaktır. Böyle bir 
tevil sayesinde İki nasdan birini iptal etme yerine, her iki nasla da amel 
edilmiş olur ki, asıl olan da budur. Bu kısımdan olan tevil de kendi içinde 
İki ana kısma ayrılmaktadır: 


a. Tahsis Yaparak Tevil: (Tevilun bit-tahsis) 


Bundan maksat, birbirleriyle çelişiyor gibi görünen iki nasdan birini genel 
hüküm diğerini de genel hükmün sadece belli fertlerine has olan özel bir 


hüküm sayarak tevil etmek, böylece iki nassı birbiriyle bağdaştırmak ve her 
ikisiyle de amel etmektir. 
Mesela; "Sizden Ölüp de geride eş bırakan erkeklerin karıları, dört ay 
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ongun iddet beklerler! âyet-i kerimesi, beyi ölen her hanımın -hamile 
olsun veya olmasın- dört ay on gün idde! beklemesi genel hükmünü İfade 
etmektedir. Halbuki şu âyet "... Hamile kadınların iddeti ise, doğum yapma- 


larıyla tamamlanmış öle >? gebe olan kadınların iddetlerinin doğum 
yapmaları olduğunu beyan etmektedir. O halde, doğum yapan hanım, aynı 
zamanda beyi ölen bir hanım ise hükmü ne olacaktır? Birinci âyete göre 
dört ay on gün mü? Yoksa İkinci âyete göre doğum yapması mı? İki âyetin 
zahirde çeliştikleri sanılır. Fakat, iki âyeti tahsis yoluyla bağdaştırarak bu 
vehmi gidermek mümkündür. 

Şöyle ki: Birinci âyetin genel bir hüküm İfade eden bir nas olduğu, ikinci 
âyetin İse, sadece hamile olan kadınlara mahsus olduğu belirtilir. Buna 
göre: "Hamile olan kadın, kocası defnedilmeden dahi doğum yaparsa, iddeti 
bitmiş olur. Yeni bir beyle nikâhlanabilir. Hamile olmayansa, dört ay on gün 
beklemelidir" hükmüne varılır. 

Görüldüğü gibi. bu iki âyeli bu şekilde bağdaştıranlar, "hanımın iddet 
beklemesinin asıl sebebi, rahmin boş olup veya olmadığını tesbittir" diyen 
alimlerdir. (Bunlar, iki sürenin kısa olanını esas almaktadırlar). 

"Kocası ölen kadının İddet beklemesinin sebebi, hem rahmin boş olup 
olmadığını tesbit etmek, hem de kocaya bir vefa borcunu ifa etmektir" 
diyen alimler ise, bu iki âyeti şöyle bağdaştırmışlardır: Kocası ölen kadın, 
her halükârda dört ay on gün iddet beklemek zorundadır. Ancak, hamilelik 
durumu daha uzunsa, doğum yapıncaya kadar beklemek şarttır. (Bunlar iki 
süreden daha uzun olanını esas almışlardır). 

b. Kayıtlayarak Tevil (Tevilun bi't-Takyid): 

Bundan maksad ise, birbiriyle çelişiyor gibi görünen iki nasdan birini 
kayıtsız şartsız mutlak hanımlığı kabul etmek, diğerini de kayıt koyan bir 
nas saymak ve mutlak olanda da bu kaydın geçerli olduğuna karar 
vermektir. Böylece mutlak olan nas, kayıtlı sayılarak tevil edilir ve her iki 
nas bağdaştırılmış olur. 

Meselâ; "Leş, kan, domuz eti, bir de Allah'tan başkası adına kesilen, size 


8 
haranı kılındı... "2! âyet-i kerimesinde, "kan" kelimesi kayıtsız ve şartsız 
olarak zikredilmiştir. Buna göre etlerin üzerinde dahi kalsa, her kan 


haramdır Şu âyette ise; "De ki: Bana vahyolunanlarda, yiyen bir kişinin 
yediği her hangi bir şeyin haram olduğuna dair bir hüküm bulamıyorum. 
Ancak leş veya akıtılmış kan, yahut domuz eti -ki, o pistir- ya da doğru 
yoldan çıkarak, Allah'tan başkası adına kesilen hayvanların yenmesi 


(9) 


haramdır..." "Kan" kelimesi, "akıtılmış olma" kaydıyla birlikte 
zikredilmektedir. 

Birinci âyet kanı mutlak olarak, ikinci âyet ise akıtılmış olarak 
zikrettiklerinden iki âyet arasında çelişki varmış gibi görünür. İşte bu 
âyetlerden, kayıtsız olan birinci âyet de kayıtlı sayılarak, levil edilir. Ayetler 
bağdaştırılıp her ikisiyle de amel edilmiş olur. Buna göre,-haram kılınan 
kanın, "akan kan" olduğu hükmüne varılır. 


Delillerden Birini Diğerine Tercih Etme: 


Eğer herhangi bir tevil yoluyla, birbirine zıd görünen delilleri bağdaştırmak 
mümkün olmazsa, duruma bakılır: 

Onlardan birinin (zaman itibariyle), diğerinden daha sonra geldiği tesbit 
edilemez ise, tercih yollarından biriyle, delillerin biri diğerine tercih edilir. 


A. Tercih Şekilleri 


Metinlerde tercih şöyledir: 

a. En kuvvetli sayılan muhkem İle onun alt derecesinde olan nıüfesser, 
birbiriyle çeliştiklerinde muhkem mülessire tercih edilir. 

Mesela: "... İffetli kadınlara zina isnad edenlerin şahidliklerini ebediy- 
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yen kabul düeyin > âyetinde "ebediyyen" ifadesi bulunduğu için bu 
âyet muhkemdir. "...İçinizden adalet sahibi iki kişiyi yaptıklarınıza şahid 


tutun..." âyeti ise, müfesserdir. Muhkem olan birinci âyet, müfesser olan 
ikinci âyete tercih edilir ve zina iftirasında bulunanın tevbe ederek adil olma 
sıfatına sahip olması halinde dahi şahitliğinin bir daha kabul edilemeyeceği 
hükmüne varılır. 

b. Müfesser ile onun alt derecesinde olan nass birbiriyle çelişirse, müfes- 
serler nasslara tercih edilirler. Mesela: "Adet görme dışında kendisinden 


ME 


kan giden kadın, her namaz vakti için abdest alır hadis-i şerifi 
müfesserdir. Buna mukabil, adet görme dışında kendisinden kanın gittiğini 


soran hanıma, Resulullah'ın: "Ey Fâtime! Sen her namaz için abdest gr Bi 
buyurması ise, bir nassdır. 

Burada müfesser nassa tercih edilir ve adet görme dışında kendisinden kan 
giden kadının, her namaz için değil, her namaz vakti için abdest alması 
gerektiği hükmüne varılır.' 

c. Nass ile onun alt derecesinde bulunan zahir'in çelişmeleri halinde, nass, 
Zahir'e tercih edilir. 

Mesela: "... Size helal olan ve hoşunuza giden kadınlardan iki, üç ve dörde 
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kadar evlenin.. HA âyet-i kerimesi nassdır. Dörde kadar hanımla 


evlenilebileceğini ifade etmektedir. 
Buna mukabil "evlenilmeleri haram olanlar dışında, iffetli olarak, zina 
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etmeyerek, mallarınızla, evlenmek istemeniz size helal kılındı... "222 âyeti 


ise, zahir'dir. 

Evlenilecek kadınlar için her hangi bir sayı sınırı belirtmemektedir. Burada 
Nass olan birinci âyet, ikinciye tercih edilir ve dörtten fazla kadınla ev- 
lenilemeyeceği hükmüne varılır. 

d. Delaletu'l-İbare ile Delaletıf1-İşare. birbirleriyle çeliştikleri zaman, 
birincisi daha kuvvetli olduğundan, ikincisine tercih edilir. 

Mesela: "Ey iman edenler! Öldürülenler hakkında kısas yapma size farz 
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kılındınt18. âyet-i kerimesi, delaletul-ibaresiyle, her kasıtlı katile dünyada 
kısasın gerekli olduğunu' ifade etmektedir. Buna karşılık "kim bir mü'mini 
kasıtlı olarak öldürürse, onun cezası cehennemdir. Orada ebedi olarak 


kalacaktır”L17! âyeti delalü'l-işare'si ile 'kasıtlı katile, ahirette cezasını 
çekeceğinden, dünyada kısas cezası uygulanmaz" manasını ifade 
etmektedir. Bu iki delaletten birincisi tercih edilir ve kasıtlı katile, ahirette 
göreceği cezaya ilaveten dünyada da kısas uygulanacağı hükmüne varılır. 

e. Delaletu'I-İşare ile Delaletu'l-Fahva'nın birbirleriyle çeliştikleri zaman da 
birincisi daha kuvvetli olduğu için İkinciye tercih edilir. 

Mesela: "Kim bir mü'mini kasıtlı olarak öldürürse, onun cezası, 


İL yim 


cehennemdir. Orada ebedi olarak kalacaktır âyet-i kerimesi delaletu'I- 
işaresiyle 'kasıtlı katile, ahirette cezasını çekeceğinden dünyada kısas 
cezasının uygulanmayacaağım ve cezanın bir uzantısı olan keffaretin de 
gerekmediği' manasını ifade etmektedir. Şu âyet ise: "Kim bir mü'mini hata 


İle öldürürse, keffaret olarak bir mü'min köle azad etmesi, bir de 


öldürülenin ailesine diyet ödemesi sisle, delaletu'I-fahvasıyla 
'kasıtlı katile de keffa-retin gerektiğini' ifade eder ve bu İki delalet birbiriyle 
çelişirler. Birincisi daha kuvvetli olduğu için ikinciye tercih edilir ve kasıtlı 
katile keffarel gerekmediği hükmüne varılır. 

f£. Delaletu'l-Fahva ile Delaletu'l-İktİza'nın çelişmeleri halinde de birinci 
deelalet şekli daha kuvvetli olduğundan ikinciye tercih edilir. 


Hadisler Arasında Tercih 


Yukarıda zikredilen tercih şekilleri hadisler İçin de geçerlidir. Bu tercih 
yolları dışında hadislerin birbirlerine tercihi için başka yollar da vardır. 
Bunları da şu şekilde özetlemek mümkündür: Eğer iki hadis-i şerif 
birbirleriyle çelişiyorlarsa: 


1. Fıkıh Alimlerinin Tercih Şekilleri: 


a. Mütevaür olan hadis, mütevatir olmayana tercih edilir. Meselâ, mut'a 
nikâhının yasaklandığını beyan eden mütevatir hadis, bunun caiz olduğunu 
İfade eden ve Abdullah b. Abbas'a isnad edilen ahad hadise tercih edilir. Bu 
konu bilalıere izah edilecektir. 

b. Ravilerinin hepsi adil olan hadis, ravilerinin bazıları zayıf olan hadise 
tercih edilir. 

c. Şafii ve Hanbel Üzere göre sened zinciri bitişik olan hadis, sened zinciri 
kopuk olan mürsel hadise tercih edilir. 

d. Hadislerin dereceleri aynı ise, Ebu Hanife, fakih olan sahabinin rivayet 
ettiği hadisi, fakih olmayanın rivayet ettiğine tercih eder. İmam Malik, 
Medine halkının amel ettiği hadisi, onların amel etmediklerine tercih eder. 


2. Hadis Alimlerinin Tercih Şekilleri: 


Hadis alimleri; yukarıda zikredilen tercih sebeplerine ilaveten şunları da 
tercih sebebi saymışlardır: 

Eğer İki hadis birbiriyle çelişir ve bağdaştınlmalan da mümkün olmazsa, 
tercihler şöyle yapılır: 


a. Buhâri, Müslim, Ebü Dâvüd, Nesei, Tİrmizi ve İbn Mace'nin ittifakla 
rivayet ettikleri hadis, bunların ittifak etmedikleri hadise tercih edilir. 

b. Daha sonra, Buhâri ve Müslim'in İttifak etlikleri hadis, diğerlerine tercih 
edilir. 

c. Sonra, Buhâri'nin rivayet ettiği hadis, diğerlerinin rivayet ettiklerine 
tercih edilir. 

d. Sonra, Buhâri'nin aradığı şartları kuşatan hadis, bunlara sahip olmayana 
tercih edilir. 

e. Sonra, Müslim'in aradığı şartlara sahip olan badis diğerlerine tercih edilir. 
f. Haram kılan nas, helal kılana tercih edilir. 


Delillerden Birinin Hükmünün Neshi 


Şayet delillerin bağdaştırılması mümkün olmazsa bunlardan birinin 
hükmünün kaldırıldığına karar verilir ve bu meseleye nasih ve mensuh 
meselesi denilir. Bu konuda şunlar, zikretmek uygun görülmektedir. 


1. Neshin Ehemmiyeti: 


Abdurrahırum b. Habib es-Selemi diyor ki: Hz. Ali, insanlara kıssalar 
anlatan bir hikayecinin yanından geçti ve ona: "Sen, nasibi, mensuhtan 
ayırmayı biliyor musun? dedi. O da: "Hayır" diye cevap verdi. Bu defa Hz. 
Ali ona: "Hem kendin helak oldun. Hem de İnsanları helak ettin" buyurdu." 
(20) 

e Ki m — 
Said b. Feyruz Ebu Buhleri diyor ki: "Hz. Ali, Küfe Mescidinde 
insanlara kıssalar anlatan bir hikayeciyi gördü ve onun için: "Bu adam, beni 
tanıyın, beni tanıyın. Ben falan oğlu filanım" diyor. Sorun ona bakalım 
nasilı-le mensubu birbirinden ayırabiliyor mu? dedi. Ona: "Mü'ninlerin 
emiri sana diyor ki: Nasilıle mensubun farkını biliyor mu?" elediler. O da: 
"Hayır" dedi. Bunun üzerine Hz. Ali: "Bir daha gelip burada konuşmaya 


d2 
kalkışmasın" buyumdu, Dahhak b. Muzahim diyor ki: "Abdullah b. 


Abbas, kıssalar anlatan bir hikayecinin yanından geçti ve ona ayağı ile 
vurdu, sonra ona: "Sen, nasihle mensuhun farkını biliyor musun? dedi. 
Adam, hayır dedi. Bunun üzerine Abdullah b. Abbas ona: Hem kendin 
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helak oldun, hem de başkalarını helak ettin dedi..2 


Görüldüğü gibi Hz. Ali ve İbn Abbas, nasih ve mensuhun ne demek 
olduğunu bilmeyen vaazlara sohbet etmeyi yasaklamışlar ve onların hem 
kendilerini hem de diğerlerini helak ettiklerini beyan etmişlerdir. Bu da 
konunun çok önemli bir konu olduğunu göstermektedir. Buna hayret 
edilmemelidir. Zira nasih ve mensubu bilmeyenlerin, kaldırılan hükümleri 
geçerli, sonradan gelen hükümleri geçersiz zannetmeleri ve ona göre fetva 
vermeleri her zaman muhtemeldir. Böylece hem kendileri günah işlerler, 
hem de diğer insanları saptırırlar. Bu nedenle müçtehid olan veya fetva 
makamında bulunan alimlerin bunları bilmeleri kaçınılmaz bir zarurettir. 


2. Nesih Kavramı: 


Nesih kelimesinin lügatta bir kaç manası vardır. 

A. Alıntı yapmak ve aktarmak. Bir kitabın diğerinden kopya edilmesi gibi. 
Kur'anı Kerim, Levh-i Mahflız'dan alındığından, bu manaya göre Kur'anın 
tümüne neshedilen (Levh-i Mahfuzdan aktarılan) demek caizdir. Şu âyet-i 
kerimede geçen "yazıyoruz" diye tercüme edilen ve nesih kökünden 
türetilen "nestensihu" kelimesi, bu manada kullanılmıştır. "İşte Kitabımız 
size gerçekleri söylüyor. Şüphesiz Biz, dünyada iken yaptıklarınızı yazıyor 


(kopya ediyorduk. "2* Nesh'in lügattakt bu manasının konumuzla 
herhangi bir alakası yoktur. 

B. Bir şeyi iptal edip başkasını onun yerine koymak. "Güneş gölgeyi nes- 
hetti" cümlesindeki ""neshetti" ifadesi, bu manadadır. Yani, güneş gölgeyi 
kaldırıp onun yerine geldi demektir. Bizim konumuzla ilgili olan ve şu 
âyette de zikredilen nesihten maksat, işte budur. "Biz, bir âyeti nesheder 
(hükmünü, kaldırır) veya onu unutturursak, daha iyisini veya aynısını 


a, lal 
getiririz... 
- Basra valisi Utban b. Gazvan'ın şu hutbesinde geçen nesih de bu 
manadadır: "Halid b. Umeyr el Adevi diyor ki: Utbe b. Gazvan bize bir 
hutbe irade etti. Allah'a hamdedip onu övdükten sonra şunları söyledi: ... 
Hiçbir peygamberlik yoktur ki, neshedilip sonunda kıralhğa dönüşmüş 
olmasın. Sizler, bunları duyacaksınız ve bizden sonra bir çok valileri 
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nyecelsinize 


"Zamanlar ve çağlar birbirlerini neshettiler" cümlesindeki nesih de bu 
manadadır. Bir zaman veya çağ gider, başkası onun yerine gelir demektir. 


C. Bir şeyi giderip yerine herhangi bir şey koymamak. "Rüzgar izleri 
neshetti" cümlesindeki nesih bu manadadır. 

"Rüzgar hiç bir iz bırakmadı" demektir. Şu âyette geçen, nesih kökünden 
türetilen ve giderme olarak tercüme edilen "yensahu" ifadesi de bu 
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manadadır. "...Allah, şeytanın soktuğu şüpheleri giderir hee“ 


Kur'an-t Kerimde bu manada neshin bulunup bulunmadığı ihtilaflıdır. Ebu 
Ubeyde, Kur'anda bu manada neshin olduğunu, Resulullah'a bazı süreler 
İnip sonra kaldırıldığını, insanların onu yazıp okumadıklarını iddia etmiş. 
Nesih kelimesinin ıstılahı manasına gelince; fıkıh usulü alimleri, bunu 
çeşitli şekillerde tarif etmişlerdir. Bunlardan en meşhurları şunlardır: 

a. Nesih, şer'i bir hükmün müddetinin sona erdiğini açıklamadır. Bu tarife 
göre neshin iki yönü vardır. Allah Tealaya göre nesih, geçici olan bir 
hükmün sona erdirdiğini beyandır. 

Bize göre nesih ise, bir hükümle başkasını değiştirmektir. Çünkü biz, 
kaldırılan hükmün geçici olduğunu bilemeyiz. 

b. Nesih, istikrar bulan bir hükmün daha sonra gelen bir hitapla 
kaldırılmasıdır. Öyle ki, ikinci hitap olmasaydı, birinci hüküm geçerli 
sayılırdı. 

c. Nesih, şeriatın koyucusunun, daha sonra beyan ettiği bir delille, şer'i bir 
hükmü kaldırmasıdır. 

Bütün tariflere göre, nesihte geliş zamanları farklı olan iki ayrı nassın 
bulunması gerekmektedir. Bunlardan önce gelen ve kaldırılana mensuh, 


28 
sonra gelen ve sabit kalana da nasih denilmektedir. ,le8i! 


3. Neshe Misaller; 


a. Önceki ümmetlerde geçerli olan ve İslâm gelince neshedilip kaldırılan 
hükümlere bir örnek: Yahudilere, belli hayvanların ve İç yağlarının haram 
kılınıp sonra Muhammed (sav) ümmetine helal kılınmasıdır. Bu hususta 
Allah Teala şöyle buyurmaktadır: "Biz, yahudilere tırnaklı her hayvanı 
haram kıldık. Sığır ve davarın İse, sırt, bağırsak ve kemik yağlarının dışında 
iç yağlarını da haram kıldık. Azgınlıklarından dolayı, onları bu şekilde 
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cezalandırdık.. rl221 Diğer bir âyette ise şöyle buyuruyor: 
"Ey Muhammedi De ki: "Bana v a hy olu ilanlarda, yiyen bir kişinin yediği 
herhangi bir şeyin haram olduğuna dair bir hüküm bulamıyorum. Ancak, leş 


veya akıtılmış kan, yahut domuz eti -ki, bu pistir- yahut doğru yoldan 
çıkarak Allah'tan başkası adına kesilen hayvanların yenmesi müstesnadır 


haramdır 


Görüldüğü gibi, birinci âyette yahudilere, deve, kaz, ördek gibi tırnaklı 
hayvanların; sığır ve davarın da belli iç yağlarının haram kılındığı beyan 
edilmekte, ikinci âyetle İse, bunların Muhammed (sav) ümmetine yenmesi 
yasaklanan şeyler arasında bulunmadıkları zikredilmekte ve yahudilere, 
azgınlıkları sebebiyle koyulan bir kısım yasakların. Muhammed 
ümmetinden kaldırıldığı ifade edilmektedir. 

b. İslâmcla önce var olan daha sonra kaldırılan hükümlere misal: Ölen 
kişinin ölümü anında anne ve babasına ve diğer akrabalarına vasiyet 
etmesinin farz kılınması, daha sonra miras paylarını belirten âyetlerle 
neshedilme-sidir. Bu hususta Allah Teala şöyle buyuruyor: 

"Sizden birine ölüm geldiği zaman, eğer geride mal bırakıyorsa, anne- 
babaya ve akrabalara, örfe göre vasiyette bulunmanız, size farz kılındı. Bu, 


muttakiler üzerine bir boiçün Diğer bir âyette ise şöyle buyuruyor: 

"Allah size, evlatlarınızın miras taksimi hususunda, erkeklerin paylarının 
kadınların İki katı olmasını emretmektedir... Eğer ölen, ana ve baba ile 
birlikte çocuklar da bırakırsa, ana ve babanın her birinin terekeden payı 
altıda birdir. Şayet ölenin çocuğu yok da, kendisine ana ve babası mirasçı 


oluyorsa, annenin payı üçte birdir..." 2 

İşle Nisa Süresi'nin bu âyeli bundan sonra gelen âyet, bir de en son âyeti, 
aynı surede geçen ve ana-babaya, akrabalara vasiyet etmeyi tarz kılan âyeli, 
neshelmişler. hükmünü geçersiz kılmışlardır. 

Bu hususla Abdullah b. Abbas diyor ki: Kişi ölünce, malı çocuğuna kalırdı. 
Ana ve babaya ise vasiyel edilirdi. Nihayet Allah Teala bu hükümlerden 
dilediğini neshetti (kaldırdı). Erkeğe, iki kadının payı kadar verdi. Ana ve 
babadan herbirine mirasın yerine göre altıda birini veya üçte birini verdi. 
Karıya, sikizde bir veya dörtte bir pay verdi. Kocaya mirasın yansını veya 


di 
dörtte birini verdi "23! 


c. Daha önce gelen bir hadis-i şerifin, sonra gelen bir hadisle neshedil- 
diğine misal ise, şu hadis-i şeriftir: 

"Ben, sizlere kabirleri ziyaret etmeyi yasaklamıştım. Artık onları ziyaret 
edin. Üç günden fazla kurban etlerini bekletmenizi yasaklamıştım. Bundan 
sonra o etleri uygun gördüğünüz kadar bekletin. Yine ben sizlere deri su 


kapları dışındaki kablarda bulunan şiraları (üzüm sularını) içmenizi 
yasaklamıştım. Artık bütün kaplarda olan şiralardan için. Ancak, 


sarhoşeden birşeyi içmeyin." Hadisin başka bir rivayeti şöyledir: 
"Bensiz-lere, kabirleri ziyaret etmeyi yasaklamıştım. Muhammed'e 
annesinin kabrini ziyaret etmeye dair izin verildi. Sizler de kabirleri ziyaret 


> 
edin. Zira bu ziyaret ahireti anlam Görüldüğü gibi, hadis-i şerifte 
daha önce belli şeylerin yasaklanıp daha sonra serbest bırakıldığı beyan 
edilmektedir. 


4. Neshin Hikmeti: 


Aslında semavi dinler, yaratıcı yüce Mevla tarafından, kullarının menfaat ve 
maslahatlarını gerçekleştirmek maksadıyla, onlara gönderilen ilahi 
nizamlardır. Gönderen merci bir, gönderilen yaratıklar da aynı sınıftan 
olduklarına göre, semavi dinler arasında ve onların sonuncusu olan İslâm 
şeriatının kendi içinde nasih ve mensubun olmaması icap etmektedir. Buna 
rağmen, gerek dinler arasında, gerekse İslâm dininin kendi İçinde nasih ve 
mensuhun bulunduğu bir gerçektir. O halde bunun sır ve hikmeti nedir? Bu 
hususta şu noktalara dikkat etmek gerekir: 

a. Nesih olayı, dinlerin temel esasları olan, Allah Tealanın sıfatları, kulların 
mutlak menfaatleri, geçmiş ve gelecekle ilgili olan haberler ve benzeri 
konularda ceryan etmemiştir. Hiç bir semavi din, Allah'ın (hâşâ) zalim 
olduğunu, yalan söylemenin caiz olduğunu, cennet ve cehennemin 
olmayacağını söylememişlerdir. Zira bunlar dinin temel esaslanndandır. 

b. Dinin detayı mahiyetindeki hükümlerde ise, nesih olayı gerçekleşmiştir. 
Sebebi ise, ilk yaratılışından kıyamete kadar devam eden beşeriyetin he- 
pisinin farklı seviyede olmaları ve her seviyede olana münasip olan 
hükümlerin konulmasıdır. Böylece dinin temel esasları olmayan konularda 
bütün İnsanlığı çelikten kalıplar İçine koymak yerine her ümmete, zamanına 
uygun olan veya terbiyesini icap ettiren hükümler koyulmuş olsun. Mesela, 
İsrail oğullarının azgınlığını terbiye için onlara belli hayvanlar haram 
kılınmış ve Cumartesi günü avlanma yasağı konmuş, onlardan sonra gelen 
ümmetlerden ise bu yasaklar kaldırılmıştır. 


İslâmda Neshin Sebepleri: 


İslâmın kendi içinde neshin vuku bulmasının hikmetleri 

a. İnsanları, detaylı hükümlere tedrici bir şekilde alıştırmak, onların düşkün 
oldukları kötü huyları aşamalı olarak tedavi etmektir. Buna misal olarak içki 
ve kumarı zikretmek mümkündür. 

İnsanlar, nefsi okşayan içki ve kumara çokça düşkünlerdi. Günümüzün 
cahilleri gibi, İçki içmeyi bir meziyet sayıyorlardı. Allah Teala İçkiyi tedrici 
bir şekilde yasakladı ve böylece o cahilleri aşamalı bir şekilde tedavi etti. 
-Birinci olarak, İçkinin hoş bir şey olmadığını beyan etti ve buyurdu ki; 
"Hurma ağaçlarının meyvelerinden ve üzümlerden sarhoş edici İçkiler ve 


güzel rızıklar öğle, Bu âyette, güzel rızıklar karşılığında, sarhoş 
edici içkiler zikredilerek, içkinin güzel bir şey olmadığına işaret edilmiştir. 

- ikinci olarak, içki ve kumarın zararlı şeyler olduklarını açık bir şekilde 
beyan etti ve buyurdu ki, 

“Sana içki ve kumardan soruyorlar. De ki: Onlarda büyük günah vardır. 
İnsanlar İçin faydaları da vardır. Ancak günahları faydalarından daha 
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büyüktür..">2 Büyük günahı icap ettiren şeyler insanlar için zararlı olan 
şeylerdir. 

-Üçüncü olarak, İçkiyi günün uzun bir bölümünde yasakladığını bildirdi ve: 
"Ey İman edenler! Sarhoşken, ne söylediğinizi bilinceye kadar namaza 


yaklaşmayın..." buyurdu. Bu âyetten sonra mü'minler, gündüzün 
tamamında, gecenin de bir bölümünde içki İçmiyorlardı. 

- Dördüncü olarak, içkiyi ve kuman tamamen yasakladı ve şöyle buyurdu: 
"Ey iman edenler! İçki, kumar, putlar ve fal okları sadece şeytanın işinden 
birer pisliktirler. Bu pislikten kaçının ki, kurtuluşa eresiziniz." "Şüphesiz ki, 
şeytan, kumar ve içki İle aranıza düşmanlık ve kin sokmayı, sizi Allah'ın 
zikrinden ve namazdan alıkoymayı ister. Artık bunlardan vazgeçmez 


39) 


misiniz?” 
b. İnsanlara putperestliği hatırlatacak her şeyi yasaklamak, daha sonra 
kafalardan bu düşünce silinince, gerçek anlamıyla putperestlik olmayan 
hususları serbest bırakmak, keza kötü alışkanlıklara çağrışım yapacak 
vasıtaları yasaklamak, bunlardan tamamen vazgeçilince o yolları serbest 
bırakmaktır. İşte şu hadis-i şerifte, kabirlerin ziyaretinin önce yasaklanması 
putperestliği çağrıştıracak davranışlara engel olmak gayesine, belli kaplarda 
şira içmenin yasaklanması, içkiyi hatırlatacak vasıtaları ortadan kaldırmak 
maksadına bina-endir. 


Bu maksad hasıl olunca, kabirleri ziyaret ve her türlü kapta şira içmek 
serbest bırakılmıştır. "Ben sizlere, kabirleri ziyaret etmeyi yasaklamıştım, 
artık onları ziyaret edin... Yine ben sizlere, deri su kapları dışındaki 
kaplardan şira içmenizi yasaklamıştım, artık bütün kaplarda olan şıralardan 
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için. Ancak sarhoş eden bir şeyi eleyin 
Cahiliye döneminde, mirasın tümü ölenin en büyük çocuğuna veriliyordu. 
Bu adeti kırmak için tedrici hükümler koyuldu. Önce, mirastan ana, baba ve 
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akrabalara da vasiyet edilmesi farz kılındı, İl daha sonra ise, mirasın 
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ölenin yakınları arasında belli paylar şeklinde dağıtılması ernredildi. “1 


Hulasa, İslâmda neshin vuku bulması çeşitli hikmetlere binaendir. Yoksa 
yüce Mevla'nın -hâşâ- bilmediği bir neticeyi denemesi için değildir. Neshe 
bu gözle bakanlar, Kur'anda neshin olamayacağını iddia etmektedirler. 
Bunlar, neshin hikmetlerini düşünmelidirler. 


5. Neshin Varlığını Gösteren Deliller: 


Allah Teala şöyle buyuruyor: "Biz, bir âyeti nesheder (hükmünü kaldırır) 
veya onu unutturursak, daha iyisini veya aynısını getiririz. Allah'ın herşeye 
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kadir olduğunu bilmez çisimizpo > 
Diğer bir âyette: "Biz, bir âyeti değiştirip yerine başka bir âyet getirdiğimiz 
zaman ki, Allah ne indirdiğini çok iyi bilir, müşrikler, Peygamber'e: "Sen 
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ancak bir iftiracısın" derler. Hayır! Onların çoğu bunu bilmezler»! “ 


buyurmaktadır. 
Başka bir âyette de: "Allah, hükümlerden dilediği hükmü siler, dilediğini 


bırakır. Esas kitap O'nun karmdadı buyurmuştur. 

Görüldüğü gibi, birinci âyetle, âyetlerin neshedilebileceği veya 
unutturulabileceği; ikinci âyette, âyetlerin birbirleriyle değiştirileceği; 
üçüncü âyette ise, Allah'ın dilediğini silip kaldıracağı ve dilediğini de 
olduğu gibi bırakacağı zikredilmektedir. Bunlar da ıstılahı anlamda nesih 
demektir. Nitekim, ölen kişinin ana-baba ve akrabalarına, örfe göre vasiyet 
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etmesi farz İlimimiş daha sonra, bütün akrabaların mirastaki paylan 
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belirlenmiş Zİ Önceki âyet nes-hedilmiştir. yine ölen erkeğin hanımının 
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bir yıla kadar iddet bekleyebileceği beyan edilmiş ila sonra böyle bir 
kadının sadece dört ay on gün idde bekleyeceği bildirilerek birinci iddel 


a >) 
şekli neshedilmiştir. 
Keza, zina ettiği dört şahitle tesbit edilen kadının, ölünceye veya Allah'ın 
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bir çıkar yol göstermesine kadar evlerde göz hapsinde gdleti beyan 
edilmiş, daha sonra ise, bekâr olduğu halde zina eden kadın ve erkeğe yüz 


(52) 


51 
sopa e m evlenmiş iseler recmedilecekleri bildirilmiş oove 
evlerde tutma cezası neshedilmiştir. 
Yine İnsanların hem açığa vurdukları, hem de içlerinde gizledikleri kötü 
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niyetlerinden sorumlu olacakları beyan eğilmiş daha sonra ise, kişinin 
ancak gücünün yettiğinden sorumlu olacağı, içinden geçirdiği kötü 
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niyetlerinden sorumlu tutulmayacağı bildirilmiş * ve birinci âyet 


mieslisdilmiştir Bunların benzerleri çoktur. Bilahere zikredilecektir. 
Ancak Mutezile mezhebine mensup olan Ebu Müslim el-İsbahani, Kur'an- 
da neshin olmadığını ve neshin varlığını ifade eden âyetlerden maksadın, 
Kuran âyetleri değil, mucizeler olduğunu, neshe örnek gösterilen misallerin 
birbirleriyle bağdaşlınlabilineceğini söylemiştir. 

Bu meseleye konumuzun sonunda değinilecek, Ebu Müslim'in ve onu tak- 
lid eden modemisücrin şaz duruma düştükleri görülecektir. 


6. Neshin Şartları: 


Bir hükmün, neshedilmeye müsait olması için aşağıda zikredilen şartları 
içermesi gerekir. Aksi takdirde hükmün neshi mümkün değildir. Bu şartlar 
özelle şunlardır: 

a. Nesheden ve neshedilen hükümlerin birbirleriyle bağdaştırılması 
İmkansız olmalıdır. Daha önce de belirtildiği gibi, iki hükmü herhangi bir 
tevil yoluyla bağdaştırmak mümkün olursa, ortada nesih diye bir durum 
olamaz. 

b. Nesheden delil, neshedilenden sonra inmiş olmalıdır. Çünkü nesih, bir 
hükmü kaldırıp diğerini onun yerine koymak veya yerine bir hüküm 
koymadan var olan hükmü sona erdirmektir. Bu da iki delilin bulunmasını, 
birincinin ifade ettiği hükmün, ikinci tarafından kaldırılmış olmasını 


gerektirir. Bu ise, neslıedenin daha sonra gelmesini icap ettirir. Aksı 
takdirde, bir anda birbirine zıt iki hükmün gönderildiği varsayımına 
ulaşılmış olur ki, hikmet sahibi yüce Mevla ve O'nun elçisi Hz. Muhammed 
(sav) bundan beridirler. 

c. Neshedilecek hüküm, aklıselim sahibi olan insanlar tarafından iyiliği 
veya kötülüğü hakkında ittifak edilen bir hüküm olmamalıdır. Zira, 
gerçekten İyi olan hükümlerin emredileceği ve kötü olanların da 
yasaklanacağı ve bunların değişmeyeceği muhakkaktır. Çünkü Allah, İslâm 
nizamını kullarının menfaat ve maslahatlarını gerçekleştirmesi ve onlara 
gelecek zararları önlemesi için göndermiştir. 

Bu nedenle, yalan söylemeyi, zulmü, hayasızlığı ve benzeri kötülükleri 
yasaklayan, Allah'a imanı, ana-babaya itaati, dürüstlüğü, adil olmayı ve 
benzeri iyilikleri emreden hükümlerin neshedilmeleri imkansızdır. Ancak 
bazı ümmetleri cezalandırmak için temiz olan şeylerin onlara yasaklandığı 
vardır. Mesela, İsrail oğullarına azgınlıkları sebebiyle, Cumartesi günü 
avlanmanın ve belli tırnaklı hayvanların etlerinin yasaklanması bir 
cezalandırmadır. Böyle bir durumda, kulların menfaatine olan şeylerin 
neshedilmeleri mümkündür ve olmuştur. Bu bir istisnadır. 

d. Neshedilecek hüküm, ebedilik ifade eden bir kayıtla kayıtlı olmamalıdır. 
Aksi takdirde neshi mümkün değildir. Çünkü hem bir hükmün ebediliğini 
bildirmek, hem de onu sonradan kaldırmak bir çelişkidir. Mesela, cihad 
etme farzı, neshedilmesi imkansız olan hükümlerdendir. Zira Resulullah 
(sav) şöyle buyurmuştur: "...Cihad, Allah'ın beni göndermesinden itibaren 
ümmetimin sonu Deccalle savaşmcaya kadar, devam edicidir. Onu ne 
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zalimin zulmü iptal edebilir, ne de adaletlinin adaleti». 


Neshedilmesi İmkansız Olan Hükümler: 


Bu şartlara göre şu hükümlerin neshedilmeleri imkansızdır: 

A. Dinin Aslını Teşkil Eden Hükümler. 

İtikatla ilgili olan hükümler bu türdendir. Mesela; Allah'a, ahiret gününe 
iman etmeyi emreden. Allah'a ortak koşmayı ve zinayı yasaklayan 
hükümlerin neshedilmeleri mümkün değildir. Zira bunlar, dinden dine 
değişmeyen İlahi düsturlardır. 

B. Ahlâk Ve Faziletin Temelini Teşkil Eden Hükümler. 


Mesela; adaletli olmayı, ana-babaya iyi davranmayı, dürüst olmayı 
emreden, zulmü, yalanı ve başkalarının hakkını yemeyi yasaklayan 
hükümlerin kaldırılıp, yerlerine bunların zıddı hükümlerin konulması 
mümkün değildir. 

C. Ebedilikle Kayıtlanan Hükümler. 

Naslarda zikredilen herhangi bir hüküm, "ebedi" kaydı İle kayıtlı olursa, 
neshedilmesi kabil değildir. 

D. Halvr. vaad ve lehdid İfade eden hükümler de neshedilemezler. Çünkü, 
bLinların neshi haber verenin yalancılığını ifade eder. 

E. Naslarla tesbit edilmeyen hükümler. 

Çünkü nesih, naslarda bulunan bir özelliktir. Naslar dışında olamaz. Buna 
göre; 

a. İcmaın, Kitap ve .sünneti neshelmesi mümkün değildir. Çünkü bir nas 
kesin ise, onun hilafına icma yapılama?;. Kğre nas zanni bir delil ise, onun 
aksine icma yapmak mümkündür. Bu da şunu ifade eder: 

Fıkıh alimleri, zanni delile muhalif olan ve daha tercihe şayan görülen bir 
delile dayanarak icma etmişlerdir. Artık bu icma'ı bozmak caiz değildir. 

b. Kitap ve sünnetin de icma'ı neshetme ihtimali yoktur. Zira neslıedenin 
daha sonra gelmesi şarttır. Kitap ve sünnet ise, icmadan önce vardır. 

c. Kitaba veya sünnete yahut kıyasa dayanılarak yapılan icma, yeni bir icma 
ile neshedilemez. 

d. Maslahata dayanılarak yapılan icmaın neshedilmesi mümkündür. Zira 
zamanla maslahatlar değişebilir, 

e. Kıyas, kitap, sünnet ve icmal neshedemez. Zira kıyas yapabilmek için 
Kitap, sünnet ve icmaın bulunması gerekir, yoksa kıyas batıldır. 

f. Kitap, sünnet ve İcmaın, kıyası neshetme ihtimalleri de söz konusu 
değildir. Zira bunlar, kıyaslan önce mevcuttur. Önce gelenin sonra geleni 
nes-hetmesi ihtimal dışıdır. 

g. Kıyas, kıyası neslıedemez. zira kıyas, görüşe ve içtihada dayalı olan bir 
delildir. Görüşün görüşü neshetmesi sözkonusu değildir. Ancak bir 
müetehidin kıyası, diğer bir müetehidi bağlamaz. O, daha farklı bir hükme 
varabilir. Bu bir nesih değil, başka görüş ileri sürmektir. 


7. Neshin Zamanı 


Şüphesizki nesih, Resulullah (sav) hayatta iken mümkündür. Onun 
vefatından sonra neshin bulunması İmkânsızdır. Çünkü nesih, vahiy ile olur. 
Resulullah (sav)'ın al lirete İntikalinden sonra vahiy kesilmiştir. Ayrıca 
nesneden delilin, neshedilene- eşit olması şarttır. Vahye eşil olacak hiç bir 
şey yoktur ki, onu neslıedebilsin. 


8. Neshin Kısımları 
Nesih, açık nesih, kapalı nesih olmak üzere iki ana kısma ayrılmaktadır. 
A. Açık Nesih: 


Açık nesihte, kaldırılan hükmün sona erdiği açıkça beyan edilir. Resulullah 
(sav)'ın şu hadis-i şerifinde durum böyledir: 

"Ben sizlere, kabirleri ziyaret etmeyi yasaklamıştım. Artık onları ziyaret 
edin. Üç günden fazla kurban etlerini tutmanızı yasaklamıştım. Bundan 
sonra o etleri uygun gördüğünüz kadar tutun. Yine ben sizlere, deri su 
kapları dışındaki kaplarda bulunan şiraları içmeyi yasaklamıştım. Artık 
bütün kaplarda olan şiralardan için. Yalnız sarhoş eden bir şeyi 


| ll 
içmeyin. 


Kıblenin neshini beyan eden âyet de açık neshe misaldir: 

"Ey Muhammed! Yüzünü göğe çevirip durduğunu görüyoruz. Seni, 
sevdiğin kıbleye mutlaka çevireceğiz. Hemen yüzünü Mescid-i Haram 
tarafına çevir. Siz de nerede olursanız olun, yüzününüz onun tarafına 
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çevirin..." ln âyette de ilk kıble olan Kudüs'ün kıble olmasının 
neshedildiği açıkça beyan edilmektedir. 


B. Kapalı Nesih: 
Örtülü olan nesihde, kaldırılan hükmün sona erdiği açıkça beyan 


edilmemektedir. Ancak ortada, birbiriyle çelişen ve bağdaştınlmalan 
imkânsız olan iki nas bulunur ve bunlardan birinin daha sonra geldiği 


bilinir. Böylece son nassın birinciyi neshettiği kararına varılır. Örtülü olan 
nesih, kendi arasında iki kısma ayrılmaktadır: 


a. Hükmün Tümünü Nesih: 


Burada kapalı nesih Önceki hükmün tümünü neshetmiş olur. Fertlerinden 
hiç biri istisna edilmiş olamaz. Bu şıkka misal olarak beyi ölen hanımın 
İddet bekleme süresini belirten şu iki âyet zikredilmektedir: 

"İçinizden ölüp de geride eşler bırakan erkekler, kadınlarının evlerinden 
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çıkarümayarak, bir yıla kadar bakılmasını vasiyet etsinler, > Bu âyet, 
ölenin hanımının bir yıl idde! bekliyeceğini ifade etmektedir. 

"Sizden ölen ve geride eş bırakan erkeklerin eşleri, dört ay on gün iddet 


beklerler..." S9” Bu âyet ise, Ölenin hanımının dört ay on gün iddet 
bekleyeceğini İfade etmektedir. Naslann içinde birbirlerini neshettiklerine 
dair herhangi bir açıklama yoktur. Fakat iki nasda belirtilen iddet süresi 
birbiriyle çelişmekte ve sıralamada önce de olsa, dört ay on günü içeren 
âyetin daha sonra indiği bilinmektedir. Bu itibarla bu âyetin bir yıl süreyi 
içeren âyeti zımnen (kapalı olarak) neshettiği hükmüne varılmıştır. 

Ancak bazı alimler, iki âyetin birbirleriyle bağdaştırılabileceğini, neshe 
gerek olmadığını, zira iddetin bir yıi olduğunu belirten âyetin kadının 
kocasının evinde bir yıl kalma hakkına sahip olduğunu ifade ettiğini, 
diğerinin ise, kadının her halükârda dört ay on gün İddet beklemesi İcap 
ettiğini ifade buyurduğunu söylemişlerdir. 


b. Hükmün Bir Bölümünü Nesih: 


Burada ise, kapalı nesih, önceki hükmün fertlerinden yalnız bir bölümünü 
nesheder. Diğer fertler için önceki hüküm geçerlidir. 
Bunun misali ise, iffetli kadınlara zina isnad edip de iddialarını 
doğrulayacak dört şahit getiremeyen iftiracılar ve böyle bir iddiada bulunan 
kocadır. Bu hususta yüce Mevla şöyle buyurmuştur: 
"İffetli kadınlara zina isnad edip de sonra dört şahid getiremeyenlere seksen 
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değnek ulm Görüldüğü gibi, bu âyet-i kerime, iffetli kadınlara zina 
isnad edip de dört şahid getiremeyen herkese seksen değnek vurulmasını 


ifade etmektedir. Şu âyette ise, kocanın farklı bir hükme tabi olduğu beyan 
edilmektedir: 

"Karılarına zina isnad edip de, kendilerinden başka şahitleri olmayan 
kocaların şahitliği, doğru söyleyenlerden olduğuna dair dört defa Allah'ı 
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şahid tutup yemin etmesiyle öy“ 


Görüldüğü gibi, bu âyette kocanın karısına zina etti iddiasında bulunması 
halinde, dört şahit getiremezse, ona dört defa yemin ellirileceği, eğer yemin 
ederse, artık ona .sopa vurulmayacağı beyan edilmiş ve birinci âyetin genel 
hükmünden kocalar İstisna edilmiştir. İşle bu ela hükmün belli fertlerini 
kapatı bir şekilde nesihtir. 

Ancak bu İki âyeti, nasih ve mensuh kabul etme yerine bunlardan birincisini 
anım (genel hüküm ifade eden), İkincisini de onu tahsis eden (belli fertleri 
İstisna eden) kabul elmek daha isabetlidir. Böylece iki nassın da tevil 
edilerek bağdaştmlmalan sağlanmış olur. 


9. Neshin Şekilleri: 


Nasih ve mensuhla ilgili olan en önemli konulardan biri de neshin çeşitli 
şekillendir. Çünkü neshin dinler arası nesih, âyetler arası nesih, hadisler 
arası nesih, âyet ve hadis arası nesih, sadece hükmü nesih, sadece tilaveti 
nesih, hem hükmü hem de tilaveti nesih, bir defa nesih, tekrar eden nesih, 
hükmün yapılmasından sonra nesih, hükmün yapılmasından önce nesih, 
yerine hüküm konularak nesih, konulmayarak nesih, hafifi getirip ağırı 
nesih, ağırı getirip hafifi nesih gibi çeşitli şekilleri vardır. Bunlar, 
misalleriyle birlikte İzah edilmeye çalışılacaktır. 


A. Dinler Arası Nesih: 


Daha Önce izah edildiği üzere, semavi dinleri gönderen yüce Mevladır. 
Bunların kaynağı tek olduğundan, temellerini teşkil eden hükümlerde 
değişiklik söz konusu değildir. Mesela, Allah'ın varlığı ve birliğine, ahiret 
günü ve ondaki hesaba iman etme gibi, itikadi konuların geçmiş ümmetlere 
at olan veya gelecekte tahakkuk edeceği bildirilen haberlerin 
neshedilmeleri imkânsızdır. 

Buna karşılık, belli şeylerin helal veya haram kılınması gibi, kulların 
yükümlü kılınacakları hükümlerde insanlık geliştikçe nesih hadisesinin 


vuku bulduğu görülmektedir. İlahi dinlere mensup olan insanlar bu gerçeği 
kabullenmektedirler. 

Ancak yahudiler, dinlerin arasında neshin olmayacağını, bunun bir karar 
değiştirme sayılacağını, yüce Mevla'nın da bundan uzak olduğunu, çünkü 
karar değiştirme, sonucu bilmemeden kaynaklanacağını söylemişlerdir. 
Aslında nesih, bir karar verip sonra onu değiştirmek değildir. Nesih, geçici 
olduğu Allah tarafından bilinen ve kullar tarafından bilinmeyen hükümlerin 
sürelerinin sona erdiğini beyan etmektir. Bunda yüce Mevla'ya bir eksiklik 
isnad edilmesi sözkonusu değildir. Zira, bir kısım insanların manevi 
hastalıklarını tedavi elmek için onlara belli yasaklar koymak, bu hastalıklara 
yakalanmayanlardan o yasaklan kaldırmak bir eksiklik değil, aksine 
hikmetli davranmaktır. Şeriatın koyucusu hakim olan Allah Tealaya yaraşan 
bir sıfattır. 

Nitekim. Allah Teala. İsrail oğullarının buzağıya tapmaları yüzünden onları 
cezalandırarak otevbelerinin birbirlerini OÖldürmeleri şeklinde kabul 
edileceğini bildirmişti. "Bir zaman Musa kavmine şöyle demişti: Ey 
kavmim! Buzağıyı ilah edinmekle şüphesiz kendinize zulmettiniz. O halde 
yaratanınıza tevbe edin ve birbirinizi öldürün. Yaratanınız katında bu sizin 
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için daha bayandı Halbuki Muhammed (sav) ümmetinin tevbesinin 


bir daha yapmamaya karar verip Allah'tan aff dilemesiyle kabul edeceğini 
beyan etmiştir. 

Yine Allah Teala, İsrail oğullarının azgınlıkları yüzünden onlara deve, kaz, 
ördek gibi bazı tımaklı hayvanların etlerini yemeyi, Cumartesi günü 
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avlanmayı yağaklarmışı ©? Muhammed ümmetinden bu yasakları neshedip 


Kaldınız. Kaldırılan diğer hükümlerin de çeşitli hikmetleri vardır. 
Diğer yandan yahudilerin kendi Tevratlarında dinler arası nesihlere örnekler 
zikredilmektedir. Mesela, bir yerde şu ifade geçmektedir: "Allah Teala, 
Nuh'a gemiden çıktığı zaman şöyle buyurmuştur: Ben, bütün canlıları sana 
ve soyundan gelenlere yiyecek kıldım. Bunları size bitkiler gibi serbest 
bıraktım. Kan hariç. Onu yemeyin. Sonra AHalı, Musa'ya ve İsrail 
oğullarına bir çok hayvanı haram kıldı." 

Bu hüküm nesih değil de ya nedir? 

Ellerindeki Tevratın başka bölümlerinde şu ifadeler geçmektedir: "Adem 
(a.s), kardeşi bacı ile evlendiriyordu. Sonra Allah bunu, Musa (a.s) ve 


diğerlerine haram kıldı." "İbrahim Halilu'r-Rahman'a, oğlunu boğazlamasını 
emretti. Sonra ona; 'oğlunu boğazlama" buyurdu." 

"Musa, İsrail oğullarına, buzağıya tapanlarını öldürmelerini emretti. Sonra 
onlardan kılıcı uzaklaştırmalarını emretti." 

Bütün bu ifadeler, nesihe birer örnektirler. 

Hulâsa, yahudiler, dinler arasında nesih olayının bulunamayacağını iddia 
etmişler, fakat ellerindeki Tevratta da nesih olaylarının zikredildiğini 
unutmuşlardır. Asıl meseleleri İse, sonra gelen hiristiyanlık ve İslam dinine 
iman etmemelerine bir mazeret bulmaktır. 


B. Ayetler Arası Nesih: 


İslâm ümmetinin hemen hemen tümü, Kuran-ı Kerimin âyetleri arasında 
neshin aklen caiz olduğu ve fiilen de gerçekleştiği üzerinde ittifak 
etmişlerdir. Ancak Ebu Müslim el-İsbahani, şülerin bir bölümü ve .son 
dönem alimlerinden bazıları, âyetlerin birbirlerini neshelmeleri, aklen 
mümkün olsa da fiilen gerçekleşmediği kanaatindedirler. Çünkü bir hükmün 
konulması, iyi oluşunu, onu kalclırmaksa, kötülüğünü ifade eder. Bu da 
meselenin neticesini bilmemeyi gerektirir ki, Allah Teala bundan 
münezzehtir. 

Aslında belli bir şeyin özel bir zamanda İyi, diğer bir zamanda ise kötü 
olması mümkündür. İlaçlarda durum böyledir. Dolayısıyle bunların 
dayanakları o kadar tutarlı (Jcğildir. Bu mesele daha sonra izah edilecektir. 
Kur'an-ı Kerimin âyetleri arasında neshin fiilen gerçekleştiğini beyan eden 
selef-i salibin ve cumhur ulema, neshediimiş olan âyetlerin sayısı hakkında 
ihtilaf etmişlerdir. Bu ihtilafın iki temel sebebi vardır: 

a. Bunlardan biri, nesih kavramını farklı şekillerde anlamalardır. Mesela 
bazı alimler, tahsis, takyid, kasr, İstisna ve neshi aynı şeyler saymışlar ve 
Kur'anda neshin çokça bulunduğunu tesbit etmişlerdir. Hicri 738'de vefat 
eden ve bu sahada en geniş eserlerden birini yazan Hibelullah b. 
Abdurrahman el-Barezi bu türden olan alimlerdendir. İbn cl-Barezi'ye göre 
Kur'anda iki-yüz kırk dokuz (249) âyet neshedilmiştir. Neshedilen âyetlerin 
sayısı ise, yüz-sekiz (108) âyettir. 

Yine bu alime göre, "kılıç âyeti" diye adlandırılan "Mukaddes olan haram 
aylar çıkınca, müşrikleri nerede bulursanız Öldürün. Onları yakalayın, 
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çemberinize alın. Her gözetilecek yerden onları gözetin. "S9! âyeti ile elli 


bir surede yüz ondört (114) âyet neshedilmiştir. Bunlar da genel olarak, 
müşriklerden uzak durmayı, onlardan yüzçevirmeyi ve onlara 
dokunmamayı ifade eden âyet-i kerimelerdir. Keza buna göre "kıtal âyeti" 
diye adlandırılan, "Kitap ehlinden Allah'a ve ahiret gününe iman 
etmeyenlere, Allah'ın ve Peygamberinin haram kıldığını haram 
saymayanlarla ve hak din olan İslâmı din edilmeyenlerle, boyun eğip kendi 
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elleriyle cizye verinceye kadar galasını! > âyeti ile de yedi surede sekiz 
âyet neshedilmiştir. Bu zatın misalleri incelenince, nesih kavramını oldukça 
geniş tuttuğu görülmektedir. Buna göre tahsis, kasr, takyid ve istisnalar da 


nesihtir. 

Halbuki, hicri 117'de vefat eden, nasih ve mensuhla ilgili en eski eseri 
yazdığı bildirilen Kalade b. Deame cs-Sedusi'nin tesbitine göre, Kur'anda 
neshedilen âyetlerin sayısı kırk âyettir. Çünkü bu zat. nesih kavramını daha 


(69| 
dar tutmuştur. 
Hicri 124'de vefat eden İbn Sihab ez-Zühri'nin "en-Nasih ve'l-Mensuh" 
isimli eserinde tesbitine göre ise, Kur'anda neshedilen âyetlerin sayısı 
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yaklaşık olarak kırk öyettir.. 29! 
Hicri 911 'de- vefat eden Celaleddin es-Sııyıti'ye göre ise, Kur'anda 


neshedilen âyetlerin sayısı iirmidir. 

b. Neshedilmiş olan âyetlerin sayısı hakkında ihtilaf etmelerinin diğer bir 
sebebi de, âyetleri birbirleriyle bağdaştırmada farklı metodlar takip 
etmeleridir. Bazı alimler, var güçleriyle âyetleri birbirleriyle bağdaştırmaya 
çalışırken, diğerleri, buna gerek görmemişler ve selefin bu husustaki 
herhangi bir 

rivayetini almadan kaçınmamışlardır. 

Nesih hususunda ihtiyatlı davrananlardan biri de yukarıda zikredilen Su- 
yuti'dir. 

Biz de Kur'anda neshedilen âyetlere misaller zikrederken, Suyuti'nin 
tesbitlerini gözününde bulundurmaya çalışacağız. 


Nesheden ve Neshedilen Ayetlere Misaller: 


Önce neshedilen âyeti, sonra onu neshedeni zikretmeye çalışacağız: 


a. "Sizden birine ölüm geldiği zaman, eğer geride mal bırakıyorsa, ana- 
babaya ve akrabalara örfe göre vasiyette bulunması, size farz kılındı. Bu 
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muttakiler üzerine bir Dory 


Bu âyeı, miras hükümlerini getiren Nisa Suresi'nin onbir, oniki ve yüz 
yetmiş altıncı âyetleriyle neshedilip hükmü kaldırılmışın-. 

Bu hususta Abdullah b. Abbas diyor ki: "Ölenin malı, çocuklarına veril- 
Tirdi. Ana-babaya ise, vasiyet yapılırdı. Allah, bunlardan dilediğini neshetti. 
Çocukların erkek olanlarına, kızların iki katını verdi. Ana-baba'dan her 
birine (yerine göre) altıda bir veya üçle bir verdi. Karıya sekizde bir veya 
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dörtte bir, kocaya ise yarım veya dörtle bir verdi, "12. 


Suyuti diyor ki: "Bazılarına göre bu âyet, miras âyetleriyle; diğer bazılarına 
göre "Şüphesizki Allah her hak sahibine hakkını verdi. Artık mirasçıya 
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vasiyet edilemez”! hadis-i seriliyle; Başka bir kısım alimlere göre ise, 


icmayla nesh edilmiştir.”.22 

b."İçinizden ölüpte geride eşler bırakan erkekler, karılarının evlerinden 
çıkarılmayarak, bir yıla kadar bakılmasını vasiyet etsinler. Şayet kadınlar 
oradan çıkacak olurlarsa, kendileri için yaptıkları meşru işlerde size bir 
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günah yoktun“ 


Bu âyet, şu âyetle neshedilmiştir: 
"Sizden Ölen ve geride eş bırakan erkeklerin eşleri, dört ay on gün id-det 


(77) 
beklerler...” 


Bu hususla Abdullah b. Abba.s diyor ki: Birinci âyette “bakılmasını vasiyet 
etsinler" ifadesi, miras âyetinde kadına verilen dörtle bir veya sekizde bir 
payla neshedilmiştir. Yine bu âyette geçen "bir yıla kadar kalma" süresi İse, 


İkinci âyette geçen "dört ay on gün" ifadesiyle mesiedilinisie. 

c. "Boşanan kadınlar, üç ay başı İddet beklerler. Eğer Allah'a ve ahiret 
gününe iman ediyorlarsa, Allah'ın rahimlerinde yarattığı şeyi gizlemeleri 
onlar için helal değildir. Kocaları, sulh olmak isterlerse, iddet süresi içinde 
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onları geri almaya daha çok hak sahibidirler,..»222. 


Bu âyetin, "Kocaları... onları geri almaya daha çok hak sahibidirler" 
bölümü, "karısını üç talakla boşayan kocanın, karısı, başka bir koca ile 


evlenip boşanmadan önce onu geri alamayacağını İfade eden şu âyetlerle 
neshedilmiştir: 

"Boşama iki defadır. Bundan sonra kadınlar ya iyilikle tutulur ya da 
güzellikle bırakılır... Eğer erkek bu kadını bir daha boşarsa, kadın başka bir 
erkekle evlenmedikçe kendisine helal olmaz. Eğer ikinci koca kadını 
boşarsa, ve onlar da (birinci koca ve kadın) Allah'ın koyduğu sınırları 
koruyacaklarına kanaat getirirlerse, tekrar nikahla birbirlerine dönmelerinde 


ei a (80| 
her İkisine de bir günah yoktur..." 


Bu görüş de, Abdullah b. Abbas'dan nakledilmiştir. Ancak önceki âyetin üç 
talakla boşanmayan kadınlar hakkında, son iki âyetin de üç talakla boşanan 
kadınlar hakkında olduklarını söyleyerek âyetleri birbirleriyle bağdaştırmak 
mümkündür. Buna göre burada nasih ve mensuh yoktur. 

d. "Doğuda, batıda Allah'ındır. Her nereye yönelirseniz, Allah'ın yüzü 


(rızası) orağladım. Bu âyet-i kerime, namaz kılarken herhangi bir yere 
yönelinebileceğini beyan etmektedir. Kıbleye yönelmeyi emreden şu âyetle 
neshedilmiştir. 

"Yüzünü göğe çevirip durduğunu görüyoruz. Seni sevdiğin kıbleye mutlaka 
çevireceğiz. Hemen yüzünü Mescid-i Haram tarafına çevir. Siz de nerede 


olursanız olun, yüzünüzü onun tarafına ceiiiin, 

Bu hususta Abdullah b. Abbas diyor ki, Kur'anda ilk neshedilen mesele 
kıble meselesidir. Bir de boşanan kadınlara, kocalarının tekrar 
dönebileceklerini ifade eden Bakara Süresi âyet İkiyüz yirmi sekizdir. Zira 
bir koca karısını üç talakla da boşasa, ona tekrar dönmeye başkalarından 
daha fazla hak sahibi idi. Bu âyette; "Boşama iki defadır... Bir daha boşarsa 
kadın başka bir erkekle evlenmcdikçe o kocaya helal değlidir" âyetleri ile 
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meshediliisin. © 


Bera b, Azib de diyor ki, Hasujlullah, Medine'ye ilk geldiğinde, annesi 
taralından dedelerinin veya dayılarının yanında konakladı. O, Kudüs'e 
doğru yönelerek on altı veya onyedi ay namaz kıldı. Resulullah (sav), 
kıblesinin Bey-tullah (Kabe) olmasını arzuluyordu. (Nihayet Kabe'nin kıble 
olduğu bildirildi.) Resulullah'ın kabeye yönelerek kıldığı ilk namaz, ikindi 
namazı idi. Bazı insanlar da onunla beraber namaz kılmışlardı. Onunla 
namaz kılanlardan biri çıkıp başka bir mescidde namaz kılan ve rükü 
halinde olan bir cemaatın yanına vardı ve "Ben Allah'ı şahid tutarak 


diyorum ki, Resulullah'la birlikte Mekek'ye yönelerek namaz kıldım" dedi. 
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Cemaat, bulundukları şekilleriyle Beytullah'a döndüler...“ 


Bir kısım alimler, kıblenin kabeye döndürülmesin! beyan eden son âyetin, 
başka bir âyeti değil, hadisi neshetliğini, zira Kudüse yönelmeyi emreden 
her hangi bir âyet bulunmadığını, bunu Resulullah'in bir inli sünnet olarak 
yaptığını söylemişlerdir. 

e. "Fuhuş yapan kadınlarınıza karşı içinizden dört şahid getirin. Şahitlik 
yaparlarsa, ölüm onları alıncaya veya Allah onlara bir yol açıncaya kadar 
onları evlerde tutun. Sizden fuhuş yapan kadın ve erkeğe eziyet edin. Tevbe 
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edip kendilerini düzeltirlerse, onlardan vazgeçin, 851 


Bu iki âyet, şu âyetle neshedilip hükümleri kaldırılmıştır. "Zina eden kadın 
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ve zina eden erkeğin her birine yüzer değnek yükü, > 


Bu hususta, Abdullah b. Abbas diyor ki: "Fuhuş yapan kadınlarınıza 
karşı..." âyetinde yalnız kadınların hükmü beyan edildi. "Sizden fuhuş 
yapan kadın ve erkeğe eziyet edin..." âyetinde ise, kadın ve erkeğin hükmü 
birlikte zikredildi. Sonra bunlar, "Zina cek-n kadına ve zina eden erkeğe 
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seksener sopa vurun" üyeliyle neshedildiler. Hükümleri kaldırıldı, "LZ! 


Ubade b. Şamil de diyor ki: (Son âyel İnince) Resulullah şöyle buyurdu: 
"Benden alın, benden alın. Allah fuhuş işleyenlere bir yol açtı. Evlenmiş 
olan evlenmiş olanla zina ederse, yüz sopa vurulur, bir de taşlanarak 
öldürülür. Bekar olan, bekar olanla zina ederse, yüz sopa vurulur, bir de bir 


88) 


AN 
yıl sürgün edilir. 
f. "..İçinizde olanı açıklasanız da gizleseniz de Allah onunla sizi hesaba 
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çeker. Dilediğini bağışlar, dilediğine de azap m Kulun içinden 


geçirdiği her şeyden hesap vereceğini ifade eden bu âyet, şu âyetle neshe- 
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dilmiştir. "Allah, bir kimseyi ancak gücünün yettiğiyle mes'ul tutar, 22! 


Bu hususta Ebu Hureyre diyor ki: Birinci âyet inince, Resulullah'ın 
sahabelerine çok ağır geldi. Onlar, Resulullah'a gelip önünde diz çöktüler ve 
şöyle dediler. Ey Allah'ın Rasulü! "Bizler, namaz, oruç, cihad, zekât gibi 
gücümüzün yettiği amellerle yükümlü kılınmıştık. Sana bu âyet indi. Biz 
buna güç yetiremiyoruz..." Daha sonra aziz ve celil olan Allah, "Allah bir 


g1 

kimseyi ancak gücünün yettiği İle mes'ul tutar..." âyetini indirdi,"İ21İ 
g2 

Bunun benzeri bir hadis de Abdullah b. Abbas'dan rivayet edimin 

g. "Ey iman edenler! Sizden öncekilere farz kılındığı gibi, sizin üzerinize de 


Allah'tan korkasınız diye sayılı günler olarak oruç farz kılındı... Gücü 


yetenlerin, bir yoksulu doyuracak kadar fidye vermesi erek 
Abdullah b. Ömer ve Seleme b. el-Ekva'a göre bu âyetin....... (yetıkune) 
bölümünün manası, "güç yetirenler" demektir ve âyetin bu bölümü, bundan 
sonra gelen şu âyetle neshedilmiştir: "...sizden her kim Ramazan ayına 


— Aİ 
erişirse onu oruçla geçirsin..." 
Bu hususla Seleme b. el-Ekva' diyor ki: ""Gücü yetenlerin bir yoksulu 
doyuracak kadar fidye vermeleri gerekir..." âyeti İnince, dileyen insan 
orucunu yiyor ve yerine fitre veriyordu. Nihayet bundan sonra inen âyet 
geldi, bunu neshetti ve her gücü yetenin oruç tutması gerektiğini beyan etti. 


ele ” 96 
122) Abdullah b. Ömer de aynı görüştedir. > 


Abdullah b. Abbas ise. âyetteki: "... (yetikunehu) İfadesini güç yetireme- 
yenler manasına yorumlamış ve âyetin oruç tutmaya güç yetiremiyen 
yaşlıları İfade ettiğini, bunların her gün için bir fakiri doyuracak kadar fitre 
vermelerinin emredildiğini, bu itibarla âyetin nesh edilmediğini söylemiştir. 
(97) 


Diğer yandan, yukarıda zikredilen âyetin, "sizden öncekilere farz kılındığı 
gibi" bölümünün bundan sonra gelen üçüncü âyetle neshedildiği, 
söylenmiştir. Zira önceki ümmetlerin yalnız akşamlan orucu bozup geceleri 
de oruç tutma mecburiyeti vardı. İlk zamanlarda müslümanlar da aynı 
şekilde oruç tutma zorunda olduklarını kabullenerek oruçlarını yalnız 
akşamleyin açıyorlardı. Fakat bazıları buna dayanamadılar, bu nedenle 
geceleri oruçlu geçirme hükmü neshedildi. 


Ayrıca yine bundan sonraki âyetle: "Sayılı günler" ifadesinden maksadın, 
"Aşure" orucu veya her ayda üç gün tutulan ve beyaz günler diye 
isimlendirilen günlerin orucu olduğunu ve bu orucun farziyetinin "... sizden 
her kim Ramazan ayına görürse onu oruçla geçirsin..." âyetiyle 
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neshedildiğini söyleyenler de Marin © 
h "Sana haram ayda savaş etmeyi soruyorlar. De ki: O ayda savaşmak 


2g 
büyük günaltır âyeti, şu âyetle neshedilmişür: "... Ey iman edenleri 
Müşrikler sizinle nasıl topluca savaşıyorlarsa, siz de onlarla topluca savaşın. 
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Bilin ki Allah, mutlaka takva sahipleriyel bn 


1. "Ey iman edenler! Allah'tan hakkıyla korkun ve ancak müslüman olarak 


Lil 


ölün o âyetinin, "Allah'tan hakkıyla korkun" bölümü şu âyetle nesli 

102 
edilmiştir: "Gücünüzün yettiği kadar Allah'tan korkun,.."L192İ Birinci 
âyetin nes-hedilmediğini söyleyenler de vardır. 


1031) 


j. “... Yeminleşerek mirasçı yaptıklarınız kişilerin paylarını da verin.. 

Bu âyet, bir kısım insanların: "Eğer ben Önce ölür isem, sen bana maci 
ol. Sen ölür isen, ben sana mirasçı olayın" diyerek yeminleştikle-rini, 
bunların yeminleri gereği birbirlerine omirastan pay vermelerini 
emretmekledir. Ve bunun hükmü şu âyetle neshedilmiştir: "...Akraba 
olanlar, Allah'ın Kitabına göre, birbirlerine daha yakındır..." yani, akrabalar 
birbirlerine mirasçı olurlar. Yemini eşerek belli insanlaram mirasçı 


i 10 
kılınmaları yersizdir. Bu Itibarla meshadilmisün 
k. "... Eğer sana gelirlerse, aralarında hükmet veya onlardan yüz çevir..." 


105 
1105) Bu âyet-i kerime, yahudilerin, aralarında hüküm vermesi için 


Resulullah'a gelmeleri halinde, Rasulullalıı, hakemliği kabul edip 
etmemede serbest bırakmış ve aralarında hüküm vermesini mecburi kılan şu 
âyetle neshedilmiştir: "Aralarında Allah'ın indirdiği ile hükmet. Onların 
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heva ve heveslerine iğ yi 


1."... Eğer sizden sabırlı yirmi kişi çıkarsa, ikiyüz kişiye galip gelir. Sizden 


yüz kişi olursa, kâfirlerden bin kişiye galip seli Bu âyet-i kerime 

bir mü'minin, savaşla on kâfire galip geleceğini beyan etmiş, mü'minlerin, 

sayıca çok olan kâfirlerle savaşmada gevşek davranmamalarını emretmiştir. 

Bu âyet, yükümlülüğü daha hafifleten şu âyetle neshedilmiştir: "Şimdi ise, 

Allah yükünüzü hafifletti... Bundan böyle içinizden sabırlı yüz kişi çıkarsa, 

ikiyüz kişiye galip gelir. Bin kişi çıkarsa, Allah'ın izniyle ikl-bin. kişiye 
(108) 


galip gelir..." Bu âyet bir mü'minin iki kâfire galip geleceğini beyan 
etmiştir. 


n. "Ey iman edenler! Peygamberle gizli konuşmak İstediğiniz zaman, 
konuşmazdan önce bir sadaka verin. Bu sizin için daha hayırlı ve daha 
temizdir. Eğer sadaka verecek bir şey bulamazsanız, şüphesizki Allah, çok 


affeden ve çok merhamet ölendi Bu âyet-i kerime, Rasuluilah'la 
fısıl-daşmak İsteyenlerin, önce sadaka verip sonra bu şekilde 
konuşabüecekler-ni beyan etmiş ve daha sonra gelen şu âyetle 
neshedilmiştir: "Gizli konuşmanızdan Önce sadaka vermekten mi 
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çekindiniz? Bunu yapmadığınız halde Allah sizi afferti 112! 


Bu hususta Hz. Ali diyor ki: "Ey iman edenler! Peygamberle gizli 
konuşmak İstediğiniz zaman, konuşmazdan önce bir sadaka verin..." âyeti 
inince, Resulullah bana: "Bu sadakanın bir dinar olmasını nasıl 
görüyorusun?" dedi. Ben de, "ona güçleri yetmez" dedim. "Peki, yarım 
dinar olsa"?" dedi. Ben: "Ona da güçleri yetmez" dedim. "Peki, ne kadar 
olsun1?" dedi, ben de: "Arpa tanesi ağırlığında altın olsun" dedim. 
Resulullah (sav): "Sen çok kanaatkarsın" dedi. İşte bunun üzerine "Gizli 
konuşmanızdan önce sadaka vermekten mi çekindiniz?..." âyeti indi ve 
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benim sebebimle Allah bu ümmetin yükünü hafifletti, LİLİ 


n. "Artuk bundan sonra başka kadınlar sana helal değildir. Güzellikleri 
hoşuna gitse de onları başkalarıyla değiştirmen de helal değildir. Ancak 
(112) 


sahip olduğun cariyeler hariç..." Bu âyet-i kerimenin, sıralamada 
bundan Önce bulunan fakat daha sonra indiği belirtilen şu âyetle 
neshedildiği ve Resulullah'm dilediği hanımla evlenmesinin helal kılındığı 
beyan edilmiştir. 

"Ey Peygamber! Mehirlerini verdiğin hanımlarını... Sana helal kıldık..." 


liz 
LI) Bu hususta Hz. Aişe (r.anha) diyor ki: "Resulullah ölmeden önce, 
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kadınlar ona helal kılındı." Lİ! 


o. "Ey elbisesine bürünen (Peygamber)!" "Geceleyin az bir bölümü hariç, 
kalkınamaz kıl)." "Gecenin yarısında kalk yahut yarısını biraz eksilt, yada 


' l LLL5İ 
onu artır ve Kur'an'ı tane tane oku. 


Resulullah'a gecenin çoğunu veya yarısını, yahut yarısından biraz eksiğini 
ibadetle geçirmesini emereden bu âyetleri, mü'minfer de yapmışlar, gecenin 
bu miktarlarını tayin etmede ve onları ibadetle geçirmede zorlanmışlardır. 
Öyleki, ayaklan şişer olmuştur. İşte bunun üzerine sürenin son âyeti irir iniş, 


gece İbadetinin farziyetini kişinin gücünün yettiği miktara indirmiştir. Daha 
sonra da, namazın vakitlerini zikreden İsra süresinin yetmiş sekizinci 
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âyeti ve Rum Süre.si'nin on yedi ve on sekizinci âyetleriyle de bu 


surenin son âyetinde kişiye gücü ölçüsünde tarz kılınan namazı, ümmetten 
ittifakla kaldırılmışlardır. Böylece müslümanların gece namazı kılmak fark 
değil, nafile haline gelmiştir. Resulullah'tan da kaldırılıp kaldırılmadığı 
ihtilaflıdır. Bu sürenin son âyeti şöyledir: "Şüphesiz ki, Rabbin senin ve 
beraberindeki bir kısım insanların, gecenin üçte İkisine yakın, yarısı ve üçte 
biri kadar bir müddet kalkıp namaz kıldığını biliyor... Allah, o namaz 
vaktini tam hesaplayamayacağınızı bildi ve sizi affetti. O halde 
(namazınızda) Kur'andan kolayınıza geleni okuyun. Allah içinizden hasta 
olanları, yer yüzünde Allah'ın lütfundan rızık arayanları ve Allah yolunda 
savaşanları bilmektedir. O halde (namazınızda) Kur'andan kolayınıza geleni 


(118) 


okuyun..." 

Bu âyetin "Kur'andan kolayınıza geleni okuyun" bölümü, mü'minlerin 
güçlerinin yettiği kadar namaz kılıp onda Kur'an okumalarını emretmiş ve 
sürenin başlamanda belli müddetlerde kılınması emredilen namazı 
neshetmiş-tir. daha sonra bu da ümmetten nesheclilmiştir. 


(119) 


p. "Ey mü'minler! Güçlünüz, zayıfınız hep birlikte savaşa koşun...” 

âyet-i kerimesinin: "...zayıfınız" bölümü, özürlülerin savaşa katılma 
mecburiyetinde olmadıklarını beyan eden şu iki âyetle neshedilmiştir: 
"Allah'a ve Peygamberine karşı samimi oldukları takdirde acizlere, 
hastalara, harcayacak bir şey bulamayanlara cihada çıkmamaktan dolayı bir 
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sorumluluk yoktur." 1120) 


"(Savaşa katılmayıp geride kalan) köre bir günah yoktur, topala bir günah 
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yoktur, hastaya bir günah yoktur. vL121) 


r. "Zina eden erkek, ancak zina eden veya Allah'a ortak koşan bir kadınla 
evlenebilir. Zina eden kadın da, ancak zina eden veya Allah'a ortak koşan 
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bir erkekle evlenebilir. Bunlarla evlenmek mü'minlere haram kılındı." 

Bu âyet-i kerimenin, mutlak evlendirmeyi emreden şu âyetle neshedildi-ği 
bildirilmekte ve zina edenlerle etmeyenlerin birbirleriyle evlenebilecekleri 
belirtilmektedir. "İçinizden bekâr olanları, köle ve cariyelerinizden salih 
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olanları evlendirin." 123) 


s. Hülasa, Kur'an'daki nasih ve mensulı âyetlerin sayısı, bazı alimlere göre 
oldukça azdır. Yirmi âyeti geçmemektedir. Bunların en meşhur olanlarını 
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zikretmeye çalıştık. Diğer bazı alimlere göre ise, oldukça cola 


Kanaatımızca, "Kur'an'da nasih ve mensuhun sayısını abartanlar, İfrattan 
uzak değillerdir. Zira misal verdikleri âyetlerin çoğunu birbirleriyle 
bağdaştırmak mümkündür. Diğer yandan, "Kur'an'da hiç nasih ve mensuh 
yoktur" diyenler de tefrite kaçmışlar, birbiriyle çelişen âyetleri zorlama 
tevillerle bağdaştırmaya çalışmışlardır. Vakıa, Kur'anda nasılı ve mensuh 
vardır. Fakat sayıları o kadar çok değildir. 


C. Hadisler Arası Nesih: 


Nesihin şekillerinden biri de hadislerin birbirlerini neshetmeleridir. Bütün 
İslâm alimleri, hadislerin birbirlerini neshettikleri hususunda ittifak 
etmişlerdir. Son zamanlarda ortaya çıkan marjinal bir fırka, bunlarda da 
neshin olmadığını idcKa etmişlerse de bunlara itibar edilmemektedir. 


Birbirini Nesheden Hadislere Misaller: 


a. Kabirleri ziyaretin yasaklanıp sonra serbest bırakılması: 

Büreyde el-Eslemi diyor ki: Rasulullalı (sav) şöyle buyurdu: "Ben sizlere 
kabirleri ziyaret etmeyi yasaklamıştım. Artık onları ziyaret edin. Kurban 
etlerini üç günden fazla bekletmenizi yasaklamıştım. Artık onları uygun 
gördüğünüz kadar bekletin. Su kapları dışındaki kaplardan şıra içmenizi 
yasaklamıştım. Bundan sonra bütün kaplardan için. Fakat sarhoş eden 


herhangi bir şeyi emeyi Görüldüğü gibi Resulullah, önce kabirleri 
Ziyaret etmeyi, üç günden fazla kurban etlerini bekletmeyi ve su kaplan 
dışında kaplardan şira içmeyi yasakladığını, daha sonra ise, bu yasağı 
neshettiğini bizzat kendisi beyan etmektedir. 
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b. Muta a nikahının serbest bırakılıp sonra yasaklanması: 
Sahih olan görüşe göre, Resulullah'ın döneminde bu nikah, önceserbest 
bırakılmış, sonra yasaklanmış, tekrar serbest bırakılmış ve sonra kıyamete 
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1 
kadar yasaklanıp haram inmişür 
Bu hususta İmam Nevevi diyor ki: "Doğru ve tercihe şayan olan şudur ki, 
mut'a nikahı iki kere helal kılınmış ve iki kere de yasaklanmıştır. Hayber'in 


fethinden önce helaldi. Hayberin fethi esnasında yasaklandı. Sonra 
Mekke'nin fethi ve Evtas (Huneyn) savaşında helal kılındı. Bu ikisinin 
zamanlan birbirine bitişik olduğu için bunlar bir sayıldı. Huneyn savaşından 
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üç gün sonra kıyamete kadar haram kılındı 128! 


Mut'a nikahı çokça gündeme getirildiği için bu mesele hakkında genişçe 
malumat verilmeye çalışılacaktır. 


Mut'a Nihakına Dair Görüşler: 


1) Mut'a nikahı kesin olarak haramdır. Bunu yapan günahkârdır. Abdullah 
b. Abbas hariç bütün sahabiler ve onlardan sonra gelen alimler bu 
görüştedir. Şii mezhebi dışında diğer bütün mezhepler de aynı görüşü beyan 
etmişlerdir. Hatta Abdullah b. Abbas'ın da daha önceki kanaatini 
değiştirerek mut'anin haram kılındığını söylediği rivayet edilmektedir. 
Müslümanların kahir çoğunluğunu teşkil eden bu alimler, mut'anın haram 
olduğuna dair şu âyeti ve hadis-i şerifleri zikretmişlerdir. 

A. Allah Teala şöyle buyuruyor: "Mü'minler, muhakkak kurtuluşe 
ermişlerdir. Öyle mü'minler ki,... onlar namuslarını korurlar. Ancak 
zevceleri, (eşleri) ve sahip oldukları cariyeleri hariç, bunlardan dolayı 
kınanmazlar. Kim, bunun ötesine geçmek isterse, işte onlar haddi aşan 
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mütecavizlerdir." 

Âyet-i oOkerime (omüminlerin onamuslarını Oharama o bulaştırmadan 
koruyacaklarını ancak hanımları ve cariyeleriyle ilişkide bulunabileceklerini 
bunun dışına taşanların haddi aşan mütecavizler olacaklarını beyan etmiştir. 
Kendisiyle mut'a nikahı yapılan hanım, kişinin ne eşi ne de cariyesidir. O 
halde mut'a yapan kişi haddi aşan mütecavizdir. Zira İslâm'da eşlerin ve 
cariyelerin hukuku bellidir. Mut'a yapılan hanım bu haklara sahip değildir. 
Öyle ki, erkeğin ölmesi halinde mirasından pay alamaz. Belirlenen süre 
bittikten sonra kendiliğinden boş sayılır v.s. Bu da gösteriyor ki, kendisiyle 
mut'a yapılan hanım ne bir eş ne de" bir cariyedir. 

B. Resulullah (sav), bazı savaşlarda mut'a yapmayı serbest bırakmış, daha 
sonra kesin olarak yasaklamıştır. Konu ile ilgili olarak şu hadisleri 
zikretmek yeterli görülmektedir. 

a. Hz. AH (ra) diyor ki: Resulullah (sav) Hayber savaşı esnasında 
kadınlarlamut'a yapmayı ve vahşi olmayan eşeklerin etlerini yemeyi 
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askla 


- Muhammed b. Ali diyor ki: Ali b. Ebi Talib (r.a) Abdullah b. Abbas'ın 
mut'a hakkında yumuşak davrandığını görünce ona: "Ey Abbas'ın oğlu 
yavaş ol. Zira Resulullah (sav) Hayber savaşı esnasında mut'a yapmayı ve 


| (131) 
vahşi olmayan eşekleri yasakladı." 


- Hz. Ali (r.a) diyor ki: Resulullah mui'a yapmayı yasakladı. Mut'a evlenme 
imkânı olmayanlara serbest bırakılmıştı. Sonra evlenme, boşanma, iddet 
bekleme ve kadın erkeğin birbirlerinden mirasçı olmaları hükümleri inince, 


ae llBZİ 
artık mut'a neshedildi." 


b. Sebre b. Mabed el-Cuheni'nin oğlu Rabi diyor ki, Sebre, Resulullah'la 
birlikte Mekke'nin fethi savcısında bulunmuştu ve şunları söyledi: 

"Biz orada onbeş gün kaldık. Resulullah bize kadınlarla mut'a yapmamıza 
İzin verdi. Ben, kavmimden bir adamla beraber çıkıp gittik. Ben ondan daha 
yakışıklı idim. Onun çirkine yakın bir şekli vardı. Her birimizin birer aba'sı 
vardı. Benim abam eskiydi. Amcamın oğlunun abası i.se, yeni ve parlaktı. 
BİZ, Mekke'nin üstüne veya altına varınca karşımıza, boynu uzun kendisi 
şirin genç deve gibi bir kız çıklı. Ona dedik ki: Seninle bizden birimiz mut'a 
yapabilir mi? O da: Ne verebilirsiniz? dedi. Bizler, her birimiz abasını açtı. 
Kız, ikimize de bakmaya başladı. Arkadaşım kızın yantarafa baktığını 
görünce şöyle dedi: Bunun abası eski, benim abam yeni ve parlak. Kız da 
iki veya üç defa, onun abasının zararı yok dedi. Sonra ben onunla mut'a 
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yaptım. Rasulul-lah mut'ayı yasaklayıncaya kadar onunla İlm 


- Diğer bir rivayette Sebre şöyle demiştir: Ben o kadınla üç gün kaldım. 
Sonra Rasulullah buyurdu ki: 
"Kimin yanında kendileriyle mut'a yapıları kadın varsa artık onu 


(134) 
bıraksın.” 
- Başka bir rivayette Sebre, Resulullah'ın şöyle buyurduğunu söylemiştir: 
"Ben sizlere, kadınlarla mut'a yapmaya izin vermiştim. Şüphesiz ki Allak 
bunu kıyamete kadar haram kıldı. Kimin yanında bu kadınlar varsa, artık 
yolunu serbest bıraksın. Onlara verdiğiniz şeylerden hiç bir şey geri 
(135) 








almayın.” 
Yine başka bir rivayette Sebre, şöyle demiştir: 


"Şüphesiz ki, Rasulullah (sav) mut'ayı yasakladı ve şöyle buyurdu: Dikkat 
edin! Mut'a bu günden itibaren kıyamete kadar haramdır, kim bir şey 
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verdiyse onu almasın. 


c. Seleme b. el-Ekva diyor ki: "RasuluUah (sav) Evtas savaşının olduğu yıl 
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bize, mul'a yapmaya üç defa ruhsal verdi, sonra onu yayıklağ 


Beyhaki, "Mekke'nin fethi ile I-vtas savası birbirlerine çok yakın 
olduklarından aynı zamanı ifade ederler" demektedir. 

d. Abdullah b. Ömer diyor ki: Ömer b. el-Ilattab halife olunca bir hutbe 
okudu ve şöyle dedi: "Şüphesiz ki RasuluUah (sav) bize mut'a yapmaya üç 
defa İzin verdi, sonra onu haram kıldı. Allah'a yemin olsun ki, kimin evli 
olduğu halde mut'a yaptığını öğrenirsem, onu mutlaka taşlayarak 
öldürürüm. Ancak Resulullah'ın bunu yasaklamasından sonra, tekrar helal 
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kıldığına dair dört şahit getirirlerse, kendilerini kurtarırlar. 41 
e. Hz. Zübeyr'in oğlu Urve diyor ki: Hakim'in kızı Havle, Ömer b. el-Hat- 
tab'ın yanma vardı ve ona: "Ümeyye'nin oğlu Rebla bir kadınla mut'a yaptı. 
Kadın da ondan gebe kaldı" dedi. Bunun üzerine Ömer, cübbesini 
sürükleyerek kızgın bir şekilde dışarı çıktı ve şöyle dedi: "Evet bu bir mut'a 
yapma. Şayet benden önce herhangi bir kimse bunu yapanı recmetmiş 


olsaydı ben de bunu mutlaka smederdim 2 Bu son rivayet gösteriyor 
ki, her ne kadar Hz. Ömer mut'a yapana zina cezası uygulayacağını 
söylemişse de, kendi döneminden önce böyle bir şey yapılmadığından 
bundan vazgeçmiştir. Şüpheden dolayı cezayı düşürmüştür. 

f. Ebu Hureyre (r.a) diyor ki: Resulullah (sav) şöyle buyurdu: "Evlenme, 
,1140) 





boşanma, iddet bekleme ve miras (hükümleri) mut'ayı haram kıldı.” 
g. Hz. Halid'in torunu Ikılid b. Muhacir diyor ki: Bir kişinin yanında 
otururken, başka bir kişi geldi ve o oturandan mul'a yapma hakkında letva 
isledi. Oturan adam sorana, onu yapmasını emretti, ibn Ebi Amre ise letva 
verene: "Yavaş ol" dedi. Adam: 'Bunda ne var? Bu. takva sahiplerinin önderi 
olan Resulullah'ın döneminde yapılmıştı' dedi. İbn Hbi Amre şu cevabı 
verdi: "Mut'a yapmaya, İslâm'ın ilk döneminde, çaresiz kalanlara ruhsal 
verilmişti. Buna ruhsat, leş, kan ve domuz etini yemeye ruhsat gibiydi. 
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Sonra Allah dinini kuvvetlendirdi ve mul'ayı yaalılağış İki 


h. Urve b. Zübeyr diyor ki; Bir gün Abdullah b. Zübeyr Mekke'de ayağa 


kalktı ve bir kişiyi ila şöyle dedi: "Bir kısım İnsanlar var ki, 
Allah onların gözlerini kör ettiği gibi. kalplerini de kör etmiştir. Bunlar, 
mut'a yapmaya fetva veriyorlar." Bunun üzerine o adam, Abdullah b. 
Zübeyr'e seslenerek şöyle dedi: "Şüphesiz ki sen, çok katı ve sert birisin. 
Muhakkak ki mut'a, takva sahiplerinin önderi döneminde yapılmaktaydı." 
Abdullah da ona şu cevabı verdi: "Sen, kendini dene de görelim. Allah'a 
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yemin olsun ki eğer onu yaparsan, seni kendi taşlarınla recmederim." 

2. Mut'a nikahı helaldir. Şii İmamiye'ye göre mut'a nikahı neshedilmemeş- 
tir. Dileyen günümüzde dahi bunu yapabilir. Ancak bunu yapmak İçin şu 
şartların gerçekleşmesi gerekir: 

a. Tarafların teklif ve kabulünü içeren bir akdin bulunması gerekir. Sadece 
buna, kalben razı olmaları veya hiç bir akid yapmadan mut'a yapmaları, 
yahut yazı ya da işaretle bu nikahı akdetmeleri caiz değildir. 

Teklif şekilleri, "seninle mut'a yaptım" veya "seninle evlendim" yahut "seni 
nikahladım" ifadeleriyle gerçekleşir. 

Kabul şekilleri İse, mut'a yapmaya rıza göstermeyi ifade eden her türlü 
sözdür. 

b. Akid yapılırken, verilecek mehrin mutlaka belirtilmesi gerekir. 

c. Akid yapılırken mut'atim devam edeceği sürenin de belirtilmesi gerekir. 
Şii mezhebine göre, kendisiyle mut'a yapılan kadının hakları özetle 
şunlardır: 

1. Kadından doğacak çocuğun soyu tesbit edilmiş olur. Çocuk, mut'a yapan 
tarafların çocuğudur, diğer çocuklardan farkı yoktur. 

2. Kadın, sürenin bitiminde İddet beklemek zorundadır. 

İddet bekleme süresi: Hamile için doğum yapmasına kadardır. Hamile 
olmayan için, adet görüyorsa iki defa adet görmesidir. Görmüyorsa ve adet 
görme yaşında İse, kırk beş gündür. Mut'a yapan koca ölürse, kadın dört ay 
on günden veya hamlini vaz etmeden hangisi daha uzun olursa o kadar 
bekler. 

3.Mut'a yapan kadının konut hakkı, nafaka hakkı ve mirasçı olma hakkı 
yoktur. 

4. Mut'a yapan kadının boşanması, ittifak edilen sürenin bitimi veya bu süre 


144) 


1 
için kadından vaz geçildiğinin beyanı ile ei 


Görüldüğü gibi, şiirlerde, belli şartların tahakkuk etmesi halinde mut'a 
yapmak caizdir. Bunlar, görüşlerine delil olarak aşağıda zikredilen şu âyeti, 
yasaklanmasından önce mut'anın helal olduğunu belirten hadisleri, 
Abdullah b. Abbas'ın önceki görüşünü ve ehli beytten rivayet ettikleri kendi 
kaynaklarındaki hadisleri zikretmişlerdir. Konu hakkında geniş bilgi almak 
isteyenler, şü kaynaklara baş vurmalıdır. Biz burada, dayandıkları âyeti ve 
hadisleri zikredip onlara ne gibi cevaplar verildiğini kısaca serdetmeye 
çalışacağız: a. Allah Teala şöyle buyuruyor: ".. O kadınlardan 
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al limünizi mukabil, kararlaştırılmış olan miktari. verin." 
(147) 


Şii İmamiye mezhebinden olan alimler, bu âyete dayanarak ve buna "belli 
bir vadeye kadar" lafzını ekleyerek âyeti "o kadınlardan -belli bir vadeye 
kadar- faydalanmanıza mukabil kararlaştırılmış olan ücretlerini verin" 
şeklinde okuyan Abdullah b. Mes'ud, Abdullah b. Abbas ve Ubey b. Kâ'b'ın 
şaz kıraatlerine dayanarak mut'a nikahının helal olduğunu söylemişlerdir. 

Sünnete bağlı kalan alimler ise, bunlara şu cevabı vermişlerdir: Bu âyetin 
mut'a hakkında indiğini söylemek yersizdir. Zira Allah Teala bundan sonra 
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gelen âyette: "O kadınlarla ailelerinin izinleriyle Gülin” 
buyurmuştur. Bilindiği gibi velinin İzni ve iki şahidin şehadeliyle yapılan 
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evlilik, normal evliliktir. Mut'a için böyle bir şey söz konusu değildir. 
Bu âyetin önünde ise şu ifade geçmektedir: "... Haram kılman kadınların 
dışındaki kadınlarla, iffetli olmanız ve hayasızlık yapmamanız halinde 


mallarınızla evlenmeniz size helal kilnğy İffetli olma ve sefahate 
düşmeme sıfatlan, evlenmeden maksadın sadece şehvani arzuları doyurmak 
olmadığını ifade etmektedir.'Bu ad mut'anın kıtsdedilmudiğini gösterir. Zira 
mut'a yapanın tek maksadı, şehvani arzularını gidermektir. Onun aile yuvası 
kurarak iffetini koruma veya çocuk sahibi olma diye bir maksadı yoktur. 
Mut'a yapan kadın, kısa zamanda durmadan adam değiştirir, iler bir zaman 
diliminde bir başkasının kucağına varır. Böyle bir kadının illetini muhafaza 
etmesi pek güçtür. İşte âyetin ön tarafında geçen bu sıfatlar gösteriyor ki, 
Şiilerin âyetin "onlardan faydalanmanız" bölümünü "muta yapmanız" 
şeklinde İzahları yersizdir. 

Abdullah b. Mes'udun, Abdullah b. Abbas'ın ve Ubey b. Kaab'ın âyete, 
"belli bir vadeye kadar" ifadesini ilave ederek okumalarına gelince, bu bir 





şaz kıraattir. Ona dayanılamaz. 

Ayrıca şu âyet-i kerime de, mut'a yapmanın haram olduğunu ifade 
etmektedir: "Mü'minler, mutlaka kurtuluşa ermişlerdir. Onlar öyle 
mü'minler-dir ki- namuslarını korurlar. Ancak hanımları ve sahip oldukları 
cariyeler hariçtir. Bunlardan dolayı kınanmazlar. Kim de bunun ötesine 
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geçmek isterse, işte onlar haddi aşan iiicayialkıdiyı 


Şüphesiz ki, mut'a yapılan kadın, ne kişinin hanımıdır, ne de cariyesi. O 


152) 


halde bunu yapan haddi aşan müteciyizdi 
Diğer yandan şiilerin iddia etlikleri gibi âyelin, mut'a hakkında İndiği kabul 
edilse bile bu âyet neshedilmistir. 

Nitekim Hz. Aişe ve Kasını b. Muhammed'e göre: "O kadınlardan 
faydalanmanıza mukabil kararlaştırılmış olan mehirlerini verin" âyetinin, 
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11231 "onlar öyle mü'minlerdir ki, namuslarını korurlar. Ancak hanımları ve 


sahip oldukları cariyeler hariçtir. Bunlardan dolayı kınanmazlar. Kim de 
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bunun Ötesine geçmek isterse, işte onlar haddi aşan ütecyizleidini 


âyeti taralından neshedilmiş. 

Hz. Ali ve Abdullah b. Mes'ud'a göre de evlenme, boşanma, iddet bekleme 
ve kadın erkek arasındaki mirası beyan eden âyetlerle n es h edil mistir. 
Hülasa Nisa Süresinin yirmi dördüncü âyetini mut'anın caiz olduğuna dair 
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deli! göstermek hiç bir yönü ile doğru değildir. 2 


b. Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mes'ud, Cabir b. Abdullah, Amr b. Hur- 
reys ve benzeri sahabeler; Tavus, Ala, Said b. el-Müseyyeb ve İbn Cüreyc 
gibi alimler, mut'a nikahının neshedilmediğini söylemişlerdir. Bu da 
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mut'anın caiz olduğunu sönemielleii 


Ebu Hamza diyor ki: Abdullah b. Abbas'a, kadınlarla mut'a yapma soruldu. 
Abdullah b. Abbas ona ruhsat verdi. Kölesi ona: "Herhalde mut'a yapmak 
zor durumlarda ve kadınların az oldukları yerde olabilir" dedi. Abdullah b. 
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Abbas da: Evet, deği, 2! 


Kays diyor ki, ben Abdullah b. Mes'ud'un şöyle dediğini işittim: "Biz, Ra- 
sulullalrın yanında savaşıyorduk. Yanımızda kadınlar yoklu. Dedik ki: 
Kendimizi iğdişleşlirelim mi? Ra.sulullah onu bize yasakladı ve bize belli 
bir süreye kadar elbise karşılığı kadınlarla evlenmeye ruhsal verdi." Sonra 
Abdullah şu âyeti okudu: "Ey iman edenler! Allah'ın size helal kıldığı temiz 


şeyleri haram saymayın. Haddi aşmayın. Allah, haddi aşanları sevmez." 
(158) 


Cabir b. Abdullah diyor ki: "Siz, Kasulullahın ve Ebu Bekir'in 
dönemlerinde, bir avuç hurma veya un karşılığında bir kaç gün kadınlarla 
mut'a yapıyorduk. Nihayet, Ömer b. el-Haltab geldi ve Amr b. İlureys 


İş 
meselesinden dolayı onu yasakladı." il 


Diğer bir rivayetle Ebu Nadre diyor ki: "Ben, Cabir b. Abdullah'ın yanında 
idim. Bir kişi geldi ve ona: 'Abdullah b. Abbas la Abdullah b. Zübeyr, 
Hacc-ı Temettü ve kadınlarla mut'a yapma hususunda ihtilaf" ettiler' dedi. 
Cabir de; 

'Biz, onları KasuSullah döneminde yaptık. Sonra Ömer bunları bize 
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yasakladı. Bir daha onları yapmadık' dedi,» 180! 


Görüldüğü gibi sahabilerden nakledilen bu görüşler, mut'anın kaldırılmadığı 
imajını vermektedirler. İşte şiiler bunların sözlerine ve ehli beytten 
naklettikleri sözlere dayanarak mut'a nikahının caiz olduğunu iddia 
etmişlerdir. 

Bu konuda da onlara şu cevaplar verilmiştir: 

Abdullah b. Abbas önce bu görüşle idi sonra görüşünü değiştirdi. Nitekim 
Veki'in. Hallabi'nİn, Beyhaki'nin ve Ebu Avane'nin naklettiklerine göre, 
Said b. Cübeyr Abdullah b. Abbas'ın bu görüşünden döndüğünü rivayet 
etmiştir. Muhammed b. Kaab diyor ki: "Abdullah b. Abbas dedi ki: Mut'a 
yapma İslâm'ın ilk dönemlerinde vardı. Kişi yabancı bir beldeye gidiyordu, 
orada tanıdığı kimse olmuyordu. Orada kalacağı müddet kadar bir kadınla 
evleniyordu. Kadın onun eşyalarını korusun, durumunu düzeltsin. Nihayet: 
"Mü'minler namuslarını korurlar. Ancak hanımları ve sahip oldukları 


âyetleri indi. bu İki türlü kadının haricindeki bütün 
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kadınlarla evlenme haram oldu. 12! 


Abdullah b. Mes'ud ve Cabir b. Abdullah'ın görüşlerine gelince; "Sahabeler, 
Resulullah (sav)'ın döneminde mul'a yapmışlardı. Sonra mut'a yapmak 
yasaklanmıştı. Fakat bunlara mut'anın yasaklanıp neshedildiği ulaşmamıştı. 
Hz. Ömer döneminde savaşların çoğalması dolayısıyla buna fiilen yeniden 
başvurunlar oldu. Ömer b. ilattab bunun Resulullah tarafından 
yasaklandığını ilan etti ve bunu engelledi. 


cariyeler hariçtir" 


Hülasa, kadınlarla geçici evlenme mahiyetinde olan mut'a nikahı İslâm-dan 
önce yapılan, sonra da kaldırılan hükümlerdendir. Bu hususta ümmet İttifak 
etmiştir. Yalnız Şii imamiyeye göre caizdir Sahabelerin ve onlardan sonra 
gelen alimlerin kahir çoğunluğu, bütün sünni mezhepler bu evlenme 
şeklinin neshedildiği görüşündedirler. 

Hadis-i şerifler de bu doğrultudadır. Bazı sahabelerin farklı görüş beyan 
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etmeleri, çoğunluğa karşı mukavemet edecek kuvvette değildir. 2 Kaldı 
ki bu hususta diretti. Meşhur olan Abdullah bin Abbas'ın görüşünü 
değiştirdiği nakledilmektedir. 


D. Kur'anın Hadisleri Neshetmesi 


Neshin şekillerinden biri de Kur'an'ın hadisleri neshetmesidir. Bu hususta 
iki görüş vardır: 

a. Cumhur ulemaya göre, Resulullah'm sünneti, sünnetle neshedildiği gibi, 
Kur'anla da neshedilmiş olabilir. Nitekim, kıblenin Kudüs olması, Rasu- 
lullah'ın kendi içtihadıyle gerçekleşmiştir. DaJıa sonra kâbenin olması 
âyetle sabit olmuş, böylece âyet hadisi neshelmiştir. 

Bu hususla Bera b. Azib şunu rivayet etmiştir: "Rasufullah, Medine'ye ilk 
geldiğinde Ensar'dan olan dayılarına misafir oldu. Onaltı veya onyedi ay 
Kudüs'e doğru namaz kıldı. Resulullah, kıblenin kâbe (Beytullah) olmasını 
ar-zuluyordu. Resulullah'm kâbeye yönelerek kıldığı İlk namaz, ikindi 
namazı idi. Onunla birlikte bir topluluk da namaz kılmıştı. Onunla namaz 
kılanlardan biri çıkıp, diğer bir mescidin rükü halindeki cemaatine vardı ve: 
"Allah şahidim olsun ki, ben Resulullah (sav) İle birlikte Mekke'ye 
yönelerek namaz kıldım" dedi. Cemaat bulundukları halde Beytullah'a 
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döndü."194 


Evet önce Resulullah, Kudüs'e yönelerek namaz kılıyordu: Şu âyetin 
inmesiyle bu sünnet neshedildi. Resulullah kâbeye yönelerek namaz 
kılmaya başladı. 

"Ey Muhammedi Yüzünü göğe çevirip durduğunu görüyoruz. Seni sevdiğin 
kıbleye mutlaka çevireceğiz. Hemen yüzünü Mescid-i Haram tarafına çevir. 
(Ey müminler) siz de nerede olursanız olun yüzünüzü onun tarafına 


çi 165İ 
çevirin... 


Kur'anın sünneti neshettiğine diğer bir misal de Resulullah'm, Medine'ye 
göç edecek olan mü'min kadınları müşrik olan kocalarına iade etme şartını 
Hudeybiye sulhunda kabul etmesi ve bunun şu âyetle neshedilmesidir: "Ey 
Peygamber! Mü'min kadınlar sana gelip Allah'a hiç bir şeyi ortak 
koşmamak, hırsızlık yapmamak, zina etmemek, çocuklarını öldürmemek, 
elleriyle ayakları arasında bir iftira uydurup İleri sürmemek ve iyilikte sana 
karşı gelmemek şartıyla biat ederlerse, Matlarını kabul et. Allah'tan onların 
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affedilmelerini iste». LSİ 


b. İmam Şafii, "Kur'anın, sünneti neshetmeyeceğini, şayet Kur'an, sünneti 
neshederse, bunun sünnetle beyan edilmesi gerektiğini, böylece sünnetin 
Kur'anla değil sünnetle neshedilmiş olacağını" söylemektedir. 

İmam Şafii'yi buna İten asıl sebep şudur: Şayet Resulullah (sav)'ın 
sünnetinin Kur'an tarafından neshedildiği kabul edilecek olursa, âyetlerin 
genel ifadelerine dayanılarak bir çok sünnetin neshedildiği iddia edilmiş 
olur. Böylece sünnet şer'i sahadan uzaklaştırılır. Bunun ise, tehlikesi pek 
büyüktür. Zira Kur'anı bize açıklayan Râsulullah'tır. Onun sünneti 
bırakılırsa, akli izahlara kalkışılır ve yanlış sonuçlara varılabilinir. 


Mesela; "...Allah alış verişi helal, faizi ise haram Kimin, âyetinin 
genel manası, alınır ve "Her türlü alış veriş helaldir, hadislerin beyan 
ettikleri aldatma içeren alış verişlerin yasaklanması neshedilmiş" denilecek 
olursa, aslında Resulullah'm yasakladığı bir çok alış verişe cevaz verilmiş 
olur ki, bu da sakat bir sonuçtur. 

Keza, zina eden erkek ve kadından her birine yüzer sopa vurmayı 


emreden 1“! âyetin, evlendikten sonra zine edenlerin recmedilmesi 
sünnetini nes-hettiği iddia edilebilinir. Benzeri birçok misal zikredilebilinir. 
Vakıa İmam Şafii'nin kuşkusu yerinde bir kuşkudur. Nitekim yaşadığımız 
dönemde bu tür iddialara çokça rastlanmaktadır. Buna rağmen cumhur'un 
görüşü daha kuvvetlidir. Kötü niyetlileri, önlemek mümkün değildir. İmam 
Şafii gibi de davranılsa onlar marazlarına başka bir yol bulur onu işletmeye 
çalışırlar. 


E. Hadislerin Kur'anı Neshetmeleri 


Neshin şekillerinden biri de budur. Bu husus alimler arasında tartışma 
konusudur. 

a. Cumhur ulemaya göre, Kur'anın mütevatir hadislerle neshedilmesi 
caizdir. Çünkü kuvvellilik bakımından mütevatir hadisler âyetler gibidir. 
Diğer yandan Kur'anın mülevatir olmayan haberi ahad hadislerle 
neshedilmiş olması mümkün değildir. 

b. İmam Şafii'ye göre ise, Kur'anın mütevatir hadislerle dahi neshedilmesi 
imkansızdır. Kur'anı ancak Kuran neshedebilir. Zira nasih ve mensuhun 
gerçekleşeceğini bildiren âyetlerin açık ifadeleri bunu göstermektedir. 

"Biz bir âyetin hükmünü kaldırırsak veya onu unutturursak, daha iyisini 


veya aynısını detiriyiz,n 2 Hadisler, Kur'andan ne daha İyi, ne de onun 
aynısıdır. O halde hadisler mütevatir de olsalar, Kur'anı neshedemezler. 

"Biz, bir âyeti değiştirip yerine başka bir âyet getirdiğimiz zaman -ki, Allah 
ne indirdiğini çok iyi bilir- müşrikler: 'Sen ancak bir iftiracısın' derler. 


Lil 


Hayır! Onların çoğu bunu bilmezler. 120) Görüldüğü gibi âyetlerin 
birbirleriyle değiştirilmesi beyan ediliyor. Hadislerle değiştirilmeleri bahse 
konu edilmiyor. 

c. İbn Hazm'e göre ise, âyetlerin, mütevatir olmayan haberi ahad hadislerle 
de neshedilmeleri mümkündür. Zira İbn Hazm'ın kanaatine göre, sünnetin 
hepsi kafidir. Sahih olması şartıyla lesbüi kesindir. Kat'i olan Kur'an'ın, yine 
kat'i olan sahih sünnetle neshedilmesi mümkündür, velevki sünnet haberi 
ahad şeklinde olsun. 

Kurtubi, İmam Malik'in de aynı görüşte olduğunu söylemekte ve bu 
görüşün daha sahih olduğunu belirtmektedir. Kur'anın haberi ahad olan 
hadislerle neshedildiğine misal olarak şu âyet ve hadisleri zikretmektedir: 

1) "Sizden birine ölüm geldiği zaman, eğer geride mal bırakıyorsa, ana- 
babaya ve akrabalara, uygun bir şekilde vasiyette bulunmanız, size farz 


ia 
kılındı. Bu muttakilerin üzerine bir borçtur(2ZLİ âyet-i kerimesi, Amr b. 
Harise, Ebu Elmame el-Bahili ve Enis b. Malik'ten rivayet edilen şu haberi 
ahad olan hadisle neshedilmiştir: Resulullah (sav) buyurdu ki: "Şüphesiz ki 
(127) 





Allah, her hak sahibine hakkını verdi. Artık mirasçıya vasiyet yoktur.” 


Âyet-i kerime ana-baba ve akrabalara vasiyet etmenin bir borç olduğunu 
beyan ederken, hadis-i şerit, artık bunun kaldırıldığını beyan etmektedir. 
Vakıa bu âyet. Kurlubi'nin anlattığı gibi hadisle değil, miras hükümlerini 
beyan eden Nisa Süresi onbir, on iki ve yüz yetmiş altıncı âyetlerle 
neshedilmiştir. hadis-i şerif ise, sadece âyetlerin birbirlerini neshettiğini 
bildirmektedir. Bu itibarla, âyetlerin haberi ahad olan hadislerle 
neshedildiğine (Oörmek teşkil (etmemektedir. £ Ayetlerin o birbirlerini 
neshetmeleri konusunda bu Örnekler zikredilmiştir. 

2) Âyetlerin haberi ahad olan hadislerle neshedildiğine diğer bir örnekte şu 
âyetler ve hadis-i şerif zikredilmektedir: 

"Zina yapan kadınlarınıza karşı içinizden dört şahit getirin. Şahitlik 
yaparlarsa, ölüm onları alıncaya veya Allah, onlara bir yol açıncaya kadar 
evlerde tutun. Sizden zina yapan iki kişiye de eziyet edin. Tevbe edip 


kendilerini düzeltirlerse, onlardan dazgeçim ei Bu iki âyetin, Ubade b. 
es-Samit'ten rivayet edilen şu hadisle neshedildikleri söylenmiştir. 

Resulullah (sav) buyurdu ki: "Benden alın. Benden alın. Allah, o kadınlara 
yol gösterdi. Evlenmiş olanın evlenmiş olanla zina etmesinin cezası yüz 
sopa vurulması ve recmedilmesidir (taşlanarak öldürülmesidir). Bekarın 
bekarla zina etmesinin cezası ise, yüz sopa vurulması, ve bir yıl sürgün 


| m 
edilmesidir.” 
Vakıa, hadis-i şerif yukarıda zikredilen âyetleri neshetmiş değil, onların 
İçerdikleri hükümleri açıklamıştır. Allah Teakı, Resulullah'ın dili ile zina 
edenlerin cezalarını beyan ederek hangi yolu gösterdiğini ifade etmektedir. 


175 
Bu bir nesih değil, daklamağr 


3) Hadisin âyeti neshettiğne başka bir örnek de şu âyet ve hadis 
gösterilmiştir: 
"Artık bundan sonra senin için başka kadınlar helal değildir. Güzellikleri 


(176) 


hoşuna gitse de onları başkalarıyla değiştirmen aciz değildir..." Bu 
âyetin, Hz. Aişe'nin rivayet ettiği "Resulullah Ölmeden önce kadınlar ona 





helal kılınmıştı 272! hadis-i şerifiyle neshedildiği söylenmiştir. 

Vakıa, bu âyelin kendisinden bir önce gelen elli birinci âyetle neshedildiği 
beyan edilmiştir. 

Ümmü Seleme (r.anh) diyor ki: "Resulullah ölmeden önce Allah ona 
evlenmesi haram olanlar dışında dilediği kadınla evlenmesini şu âyetle helal 


kıldı: "Ey Peygamber! Hanımlarından dilediğini bırakıp dilediğini yanında 
(178) 


tutabilirsin. " 

Nasih ve mensuh ilminin üstadı sayılan Nehhas da haberi ahad olan 
hadislerin Kur'an'ı nesh edemeyeceği görüşünü tercih etmiş ve Hz. Ali, 
Abdullah b. Abbas, Ali b. Hüseyn ve Dehhak'm da ayni görüşte olduklarını 


.. 11791 
zikretmiştir. 


Diğer yandan Ahzab Süresi âyet ellikinin neshedilmediğini söyleyenler 
vardır. Nitekim Hasan el-Basri, Muhammed b. Sirin, Ebu Bekr b. 
Abdurra»-man, Ebu Umame el-Bahili ve Muhammed b. Kaab b. el-Kurezi, 
farklı gerekçelerle bu kanaattadırlar. Ubey b. Kaab, Hbu Rezi'n ve İkrime'ye 
göre İse, ko numuz olan âyet Resulullah'a özel bir sınıf kadınların haram 
kılındıklarını be-, yan etmektedir. Onlar da yahudi ve hıristiyan kadınlarıdır. 
Diğer kadınlar dptf ğildir. İbn Cerir et-Taberi de bu görüşü tercih etmiştir. 
Bunlara göre dft* âyetin neshi sözkonusu değildir. 
(180| 


Tirmizi'nin, Abdullah b. Abbas'tan naklettiğine göre, Nisa Süresi âyet el- 
Malikide Resulullah'a yasaklanan hanımlardan maksad, aynı sürenin 50. 
âyetinde zikredilen dört kadın türünün haricinde olan kadınlardır. Helal 
kılınan dört kadın türü: Evlenmiş olduğu hanımlar, cariyeler, kendisiyle 
hicret eden ve akrabası olan hanımlar, bir de kendisini Resulullah'a hibe 
edecek olan mü'min kadınlardır. İşte 52. âyette, bu sınıfların dışındaki 


hanımların Resulullah'a helal olmadıkları beyan imiş Görüldüğü 
gibi bu görüşe göre de konumuz olan âyet neshedijmemişlir. 

4) Sünnetin âyeti neshettiğine başka bir örnek de şu âyet ve Resulullah'ın şu 
fiili sünneti zikredilmiştir: "Zina eden kadın ve zina eden erkekten her 


birine yüzer değnek Mun âyet-i kerime evli, bekar ayrımı yapmadan 
her zina edene yüz değnek vurulmasını emretmekte, halbuki Resulullah'ın 
fiili sünneti, evli olanlara böyle bir sopanın vurulmadığını göstermektedir. 
Nitekim Resulullah (sav), evli olarak zina eden Maiz b. el-Eslemi'ye, 
Cüheyniye kabilesine mensup olan kadına ve kocasının İşçisiyle zina eden 
kadına yüz sopa vurmamış, onları sadece recmetmiştir. işte evlilerden 
sopanın düşmesi sünnetledir ve sopa vurmayı emreden âyet evliler 
açısından neshedilmiştir. 


Kanaatimizce burada nesih değil, tahsis sözkonusudur. Yüz sopa vurmanın 
sadece evlenmemiş olanlara ait olduğunu ifade eder. 


F. Bir Defa Nesih 


Bunun misali, kocası Ölen hanımın iddet bekleme süresini bir on 
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dört ay on mine © döndürmesidir. Bu da bir defa olmuştur. Nesihlerin 
kahir çoğunluğu bu kabildendir. 


G. Birkaç Defa Nesih 
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Bunun misali ise, kıblenin, Kudüs'ten çevrilip serbest Bualılması 5” daha 


sonra Kabe'ye çevrilmesidir. Bir de mut'a nikâhının üç defa serbest 
bırakılıp her defasında yasaklanması ve sonunda kesin olarak 
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1 
yasaklanmasıdır. 
H. Hükümle Amel Ettikten Sonra Nesih 


Neshin şekillerinden biri de budur: Buna örnek olarak, Kıble'nin çevrilmesi, 
mut'anın serbest bırakılıp yasaklanması ve benzeri nesihler zikredile-bilinir. 
Zira müslümanlar, önce Kudüs'e doğru namaz kılmışlar, daha sonra Kabe'ye 
yönelmeleri emredilmiştir. Yine onlar önce mut'a yapmışlar, sonra 
neshedilmiştir. 


1. Hükümle Amel Etmeden önce Nesih 


Buna misal olarak, şu hadiseler zikredilmektedir: 

Resulullahla fısıldaşmaktan önce sadaka verilmesi emredildi. Bu mü'min- 
lere zor geldiğinden Allah Teala daha sadaka vermeden önce onlardan bu 
yükümlülüğü kaldırdı. Şu iki âyet bunu belirtmektedir: "Ey iman edenler! 
Peygamberle gizli konuşmak istediğiniz zaman, konuşmazdan önce sadaka 
verin... Gizli konuşmadan önce sadaka vermekten mi çekindiniz? Mademki 
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bunu yapmadınız, Allah sizi itemi, 


Hz. İbrahim'e, oğlunu kesmesi emredildi, İbrahim onu kesmeden bu emri 
neshedildi. Şu âyetler bunu ifade etmektedirler: 

"Biz, İbrahim'i, halim selim bir evlat ile müjdeledik. Çocuk onunla 
yürüyecek çağa gelince, İbrahim ona: "Yavrucuğum! Ben rüyamda seni 
boğazladığımı görüyorum. Bak ne dersin" dedi. Çocuk da: "Babacığım! 
Em-rolunduğunu yap. İnşaallah beni sabredenlerden bulacaksın" dedi. Her 
ikisi de Allah'ın emrine boyun eğip, İbrahim çocuğu alnı üzerine yatırın-ca, 
Biz ona: "Ey İbrahim! Rüyana sadakat gösterdin. İyilikte bulunanları Biz, 
böyle mükâfatlandırırız diye seslendik. Şüphesiz bu, apaçık bir imtihandır. 
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Biz ona, çocuğun yerine büyük bir kurbanlığı fidye olarak verdik. 4182) 


Hükümle amel etmeden önce, neshedilmesinin diğer bir misali de, namazın, 
miraçta elli vakit farz edilip kılınmasından önce, beş rekâta indirilmesidir. 
(190| 


İ. Ağır Hükmün Kaldırılıp Hafifinin İndirilmesi 


Neshin şekillerinden biri de, var olan ağır hükmü kaldırıp onun yerine daha 
hafifini koymak suretindeki nesihdir. 

Buna misal olarak savaşta, önce bir mü'minin on kâfire denk tutulması ve 
birin ona karşı savaşmasının emredilmesi, daha sonra bunun hafıletilerek, 
bir mü'minin iki kafire denk tutulması ve birin ikiye karşı savaşmasının 
emredilmesi zikredilmiştir. Bu hususta Allah Teala şöyle buyuruyor: 
"...Eğer içinizden sabırlı yirmi kişi çıkarsa, iki yüz kişiye galip gelir. Eğer 
sizden yüz kişi olursa, kafirlerden bin kişiye galip gelir..." "Şimdi ise, Allah 
yükünüzü hafifletti. Çünkü içinizde zaaf bulunduğunu biliyordu. Bundan 
böyle, içinizden sabırlı yüz kişi çıkarsa, iki yüz kişiye galip gelir. Eğer 
sizden bin kişi olsa, Allah'ın izniyle ikibin kişiye galip gelir. Allah 


, (191) 
sabredenlerle beraberdir." 


J. Hafif Hükmü Kaldırıp Ağırının İndirilmesi 
Buna misal olarak, Önce üç gün olan Aşure orucunun emredilip, daha sonra 


neslıedilerek bir ay olan Ramazan orucunun emredilmesi zikredilmiştir. Bu 
hususta Abdullah b. Ömer ve Hz. Aİşe diyorlar ki; Ramazan orucu inmeden 


önce Aşure orucu tutuluyordu. Ramazan ayında oruç tutma inince ar-tık 
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dileyen Aşure orucunu tutuyor, dileyen a 


Buna, başka bir misal de, daha Önce Ramazan orucunu yiyip yerine fitre 
vermenin serbest olması daha sonra her güç yetirenin oruç tutması mecbur 
edilip fitre verip oruç yiyebilme noktasının neshi zikredilmiştir. Abdullah b. 
Ömer ve Seleme b. el-Ekvaa göre, orucun sayılı günler olduğunu ve gücü 
yetenlerin fitre vererek oruçlarını yiyebileceklerini beyan eden Bakara 
Süresi'nin 184. âyetini, hasta ve yolcunun dışında herkesin oruç tutma 
zorunda olduğunu emreden 185. âyeti neshetmiş, böylece oruç tutma yerine 


93) 


ii 
fitre verme ruhsatını kaldırmış ve hükmü daha alimi 
Ancak, Abdullah b. Abbas, birinci âyetin neshedilmediğini, fitre vererek 
oruç yeme ruhsatının yaşlılara ait olduğunu, bunların da fitre vererek 


Ramazan oruçlarını yiyebileceklerini öylemi 
K. Sadece Hükmün Neshi 


Neshin şekillerinden biri de herhangi bir âyet veya hadisin hükmünü 
kaldırıp o lafzını aynen bırakmaktır. Genel olarak nesinden bu 
anlaşılmaktadır. 

Buna misal olarak şu âyeti zikretmek mümkündür: 

"Sizden birine ölüm geldiği zaman, eğer geride mal bırakıyorsa, ana-babaya 
ve akrabalara uygun bir şekilde vasiyette bulunmanız size farz kılındı. Bu, 


takva sahipleri üzerine bir boyayı âyetinin hükmü, daha önce de 
belirtildiği gibi, miras hükümlerini beyan eden Nisa Süresi 11, 12, 176. 
âyetlerle neshedilmiştir. 

Fakat âyetin lafzı aynen Kur'anda mevcuttur. 


L. Sadece Lafzın Neshi (Tilavetin Kaldırılması) 


Eğer nassın lafzı ortadan kaldırılır, fakat içerdiği hükmün devam ettiği bil- 
dirilirse, yalnız lafzın neshi söz konusu olur. 

Bu türden olan nesihlere çok ender olarak rastlanmakta ve alimler arasında 
tartışmalara yol açmaktadır. Bu nedenle, mümkün olduğu ölçüde misalleri 
fazlaca zikredilecektir. 


a. Bir metinde şöyte buyurulmaktadır: "Eğer, Adem oğlunun iki vadi 
dolusu malı (diğer bir rivayette altını) bulunsa, mutlaka üçüncüsünü ister. 
Adem oğlunun boşluğunu ancak toprak doyurur. Allah, teube edenin tevbe- 
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sini kabul ağa “İ Bu metin hakkında şu sahabeler farklı görüşler 
zikretmişlerdir: 


197 198 199 
1) Ebu Musa sl aşa Ubey b. Kaa'b,c LAB) a b. Erkam 122! ve 
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Ebu Vahid e-Leysi. bu metnin bir Kur'an âyeti olduğunu, lafzının 


Kur'anın toplanmasından önce kaldırılıp manasının ise, devam ettiğini 
beyan etmişlerdir. Bunlara göre bu metin sadece lafzı neshedilen (tilaveti 
kaldırılan) âyetlerdendir. 


201 202 
2) Abdullah b. Abbag,< bir rivayete göre Ubey b. Ka'b. 202! ve Enesb. 
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Malik! bu metni rivayet etmişler ve "Bilemlyoruzki bu âyet mi, yoksa 
değil mi?" demişlerdir. Bunlara göre ise bu metin, ya lafzı kaldırılıp manası 


204 
bırakılan bir âyettir veya Resulullah'ın hadisidir. 201 


205 206 
3) Abdullah b. Ziiböyr <A Hz. ag, ve bir rivayete göre Enes b. 
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Malik 222! bu metni. Resulullahın hadisi şeklinde rivayet etmişlerdir. 


Görüldüğü gibi, bu metnin lafzı neshedilen bir âyet olup olmadığı kesin 
değildir, ihtilaflıdır. 

b. Diğer bir metinde de şöyle buyurulmaktadır: 

Enes b. Malik diyor ki: Biz, Bir-i Maune Gazvesinde şehid edilen yetmiş 
kişi hakkında İnen şu Kur'an âyetini okuduk, sonra o kaldırıldı (neshedüdi). 
"Bizden kavmimize tebliğ edin ki biz, Rabbimizin huzuruna vardık. O, 


bizden razı oldu ve bizi de razı eşi, 208 Görüldüğü gibi, Enes b. Malik'in 
rivayetine göre bu metin de lafzı neshedilip manası baki kalan 
âyetlerdendir. Bunun mütevatir olmadığı unutulmamalıdır. 

c. Başka bir metinde şöyle buyurulmuştur: 

1) Hz. Ömer diyor ki: Bizim, Allah'ın Kitabında okuduğumuz âyetlerden 
biri de şu İdi: "Babalannızdan yüz çevirmeyin (onları bırakıp başkalarının 
babanız olduğunu iddia etmeyin). Zira sizin babalarınızdan yüz çevirmeniz, 
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küfürdür (inkardır veya nankörlüktür)." 202. Görüldüğü gibi, Hz. Ömer'in 
rivayetine göre bu da lafzı neshedilen ayetlerdendir. 


2) Ebu Hureyre ise, bunu Resulullah'dan bir hadis şeklinde rivayet etmiştir. 
(210) 


d. Lafzı neshedilip (tilaveti kaldırılıp) hükmü baki kalan âyetlere en Önemli 
bir misal de, evlendikten sonra zina edenin taşlanarak öldürülmesini beyan 
eden şu recim âyetidir: "Evlenmiş olan erkek veya evlenmiş olan kadın zina 
edecek olurlarsa, onlardan her birini mutlaka recmedin (taşlayarak 


lam geli 
öldürün)." 


Haricilerin ve Mutezileden Nazzam'ın dışında bütün İslâm ümmeti, İslâm- 
da evlendikten sonra zina edenin cezasının, taşlanarak Öldürmek olduğu 
hakkında İttifak etmişlerdir. Buna delilleri ise, lafzı neshedilip hükmü kalan 
ve kendisine recim âyeti denen bu âyet, bu âyetin varlığını bildiren hadis-i 
şerifler, recmin varlığını beyan eden hadisler ve Resulullah'ın fiilen 
uyguladığı recim olaylarıdır. Konunun öneminden ve günümüzde öz 
güvenlerini kaybedenlerin Hariciye düşüncesini hortlatmaya 
çalışmalarından dolayı, bu meseleye Özetle değinilmesi gerekli 
görülmüştür. 

Evvelâ recim âyetinin lafzını kimlerin rivayet ettikleri, sonra bu âyetin 
varlığının nasıl vurgulandığı, daha sonra recmetme cezasının Resulullah'ın 
sözlü hadislerinde nasıl zikredildiği, en son olarak da Resulullah'ın recim 
ceza-sini fiilen kimlere uyguladığı özetlenmeye çalışılacaktır. 

1) Recm âyetinin lafzını rivayet edenler: 

Bu âyet, tercüme ettiğimiz şekliyle, şu sahabilerden nakledilmiştir. 

aa) Abdullah b. Abbas, Hz. Ömer'den rivayet etmiştir. 

Abdullah b. Abbas, Hz. Ömer'in şöyle buyurduğunu rivayet ediyor: 
"Korkarım ki, insanların üzerinden uzun zaman geçerde, içlerinden birileri 
çıkar ve der ki: "Ben, Allah'ın Kitabında recim diye bir şey bulamıyorum." 
Böylece insanlar, Allah'ın farzlarından bir farzı bırakarak sapmış olurlar. 
Dikkat edin! Kişinin evlenmesinden sonra zina etmesi, şahitlerle İsbat edilir 
veya zinadan hamile kalınır yahut zina eden itiraf edecek olursa, recmetmek 
haktır ve vardır. "Evlenmiş olan erkek veya evlenmiş olan kadın zina 
edecek olurlarsa, onlardan her birini mutlaka recmedin" âyetini bizzat ben 
kendim okudum. Resulullah recmetti. Ondan sonra bizler de recmettik." 
(212| 


bb) Said b. el-Müseyyeb, Hz. Ömer'den rivayet etmiştir. 
Said diyor ki: Omer, hacdan Medine'ye döndü ve insanlara bir hutbe okudu. 
Onda şunları söyledi: "... Ey insanlar! Size sünnetler konuldu ve farzlar 


gönderildi. Artık apaçık bir yol üzere bırakıldınız. Sakın İnsanları sağa sola 
saptırmayın. Sakın ha sakın recim âyeti hakkında helaka düşmeyin. Birileri 
çıkıpta: "Biz Allah'ın Kitabında (zina eden için) iki ceza bulamıyoruz" 
demesin. Zira, Resulullah da recmi uyguladı, biz de uyguladık. Canım 
elinde olan Allah'a yemin olsun ki, eğer insanlar, "Ömer b. el-Hattab, 
Allah'ın kitabına İlavede bulundu" demeseler, ben: "Evlenmiş olan erkek 
veya evlenmiş olan kadın zina edecek olurlarsa, onlardan her birini mutlaka 
recmedin" âyetini (Kur'anın bir kenarına) yazardım. Zira biz onu 


bi 
okumuştuk." 215) 


cc) Kesir b. es-Salt, Zeyd b. Sabit'ten rivayet etmiştir. 

Kesir diyor ki: "Said b. el-As İle Zeyd b. Sabit, Mushafı yazıyorlardı. Onlar 
şu âyete ulaşınca Zeyd b. Sabit dedi ki: Ben, Resulullah'ın şöyle 
buyurduğunu duydum: "Evlenmiş olan erkek veya evlenmiş olan kadın zina 
edecek olurlarsa, onlardan her birini mutlaka recmedin." Dedim ki, Ey 
Allah'ın Rasulü! Onu bana yazar mısın? Fakat bu, sanki Resulullah'ın 


(214) 


hoşuna gitmedi." 
Beyhaki'nin rivayetine göre hadisin sonu Resulullah buyurdu ki: "Onu 


yazmaya benim gücüm yetmez" elindedir — Yani, Resulullah bu 
âyetin yazılı olarak tesbitini istememiştir. Hikmetini İse, ancak Allah bilir. 
dd) Zırr b. Hubeyşi, Ubey b. Kaa'b'dan rivayet etmiştir. 

Bu rivayette, recim âyetinin lafzı neslıedilmeden önce Ahzab Süresi'nde 
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bulunduğu zikredilmektedir. 1215) 


ee) Kesir b. es-Salt'ın kardeşinin oğlu, Zeyd b. Sabit'ten rivayet etmiştir. 

Bu rivayette Zeyd b. Sabit, yukarıda zikredildiği şekliyle recim âyetini Mer- 
van'a okumuş, Mervan da: "Bunu mushafa koymayalım mı?" diye 
sormuştur. Zeyd de: "Ömer b. ei-Hattab dedi ki: Ben Resulullah'a gidiyor ve 
ona bazı şeyler hatırlatıyordum. Resulullah, recim'i zikredince, "ey Allah'ın 
Rasulü! Recim âyetini bana yaz" diyordum. Resulullah' da buyurdu ki: 


Me ii 217) pi 

Benim ona gücüm yetmez demiştir. 
ff) Umame el-Bahili de bu âyeti, teyzesi Acma'dan rivayet etmiştir. 
Acma'nın rivayetinde recim âyetinin sonu şöyledir: "...Tatmin ettikleri 
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zevklerine karşılık, onları mutlaka eğineğinye © 


gg) Abdurrahman'ın kızı Amre, bu âyeti Hz. Aişe'den rivayet etmiştir. 


Bu rivayette, sadece okunması neshedilip Kur'ana konulmayan recim âyeti 
İle hem okunması, hem de manası kaldırılan ve on defa süt emmeyi şart 
koşan süt âyetinin bir kağıda yazılı olarak Hz. Aişe'nin yatağının altında 
bulunduğu, Resulullahla hastalığı esnasında meşgul oldukları bir anda, 
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koyunun eve girip o kağıdı yediği beyan ilme 


Bütün bu rivayetler birleştirildiğinde şu sonuca varılmaktadır: Hz. 
Peygamber, hikmetini bilemediğimiz bir sebepten dolayı recim âyetinin 
Kur'an âyetleri içine yazılmasını istememiştir. Nitekim Hz. Ömer'in: "Onu 
bana yaz dedim, fakat Resulullah bunu hoş görmedi" şeklindeki ifadesi ve 
Resulullah'ın "benim ona gücüm yetmez" şeklindeki sözleri bunu ifade 
etmektedir. Bu nedenle recim âyeti okunması neshedilen âyet olarak tesbit 
edilmiştir. 

Diğer yandan Resulullah (sav), okunmaları neshedilen bu âyetlerin, Kur'an 
âyetlerinin yazıldığı kağıdın dışında başka bir kağıda yazılmasına engel 
olmamıştır. Hadislerin yazılması da bu şekilde olmuştur. İşte Hz. Aişe'den 
gelen rivayet bunu belirtmektedir. 

2) Recm âyetinin varlığını vurgulayanlar. Hz. Ömer ve Hz. Ali, recim 
âyetinin okunması kaldırıldığı hükmünün baki olduğu üzerinde ciddiyetle 
durmuşlar, bunun Kur'anda yazılmamasından cesaret alarak onu inkâra 
kalkışan- 

ların hem kendilerini, hem müslümanlan saptıracaklarını beyan etmişlerdir. 
aa) Abdullah b. Abbas, Hz. Ömer'in şöyle buyurduğunu rivayet ediyor: 
"Şüphesiz, Allah, Muhammed (sav)'i hak ile gönderdi, ona Kitabı indirdi, 
Allah'ın indirdiği şeylerden biri de recim âyeti idi. Biz, onu okuduk, 
kavradık ve ezberledik. Bu sebeple, Resulullah da recim cezasını uyguladı, 
ondan sonra bizler de uyguladık. Korkarım, insanların üzerinden uzun 
zaman geçer, birileri kalkıp der ki; "Vallahi Biz, recim âyetini Allah'ın 
Kitabında bulamıyoruz. Böylece Allah'ın İndirdiği bir farizeyi (hükmü) 
bırakarak sapmış olurlar. Evlendikten sonra zina eden erkek ve kadının zina 
ettiklerine dair şahitler bulunduğunda veya gebelik olduğunda yahut itiraf 
edildiğinde bunların recmedilmeieri, Allah'ın Kitabında vardır ve haktır." 
(220| 


bb) Amir diyor ki: Şerahe el-Hamdaniyye, kocasının bulunmadığı bir 
zamanda hamile kaldı. Onu efendisi Hz. Ali'ye götürdü. Ali ona: "Belki 
kocan gelmiştir veya biri seni, buna zorlamıştır" diye sordu. Kadın hayır, 
dedi ve zina ettiğini itiraf etti. Ali ona, Perşembe günü sopa vurdu ve onu 


Cuma günü recmetti. Ben, her ikisinde de bulundum. Ali, onu recmetmeden 
önce, göbeğine kadar gömülmesini emretti ve yeri kazıldı. Sonra Ali şöyle 
dedi: "Recim âyeti, Resulullah'ın tatbik ettiği sünnetlerindendir. Şüphesiz, 
recim âyeti inmişti. Onu ve Kur'anm diğer âyetlerini okuyanlar Yemame 


idi 
savaşında yok edildiler. "221 Hz. Ali de, recim âyetini okuyan Kurraların 


Yemame savaşında öldürüldüklerini, bu sebeple âyetin olmadığı gibi yanlış 
bir kanaate varılabilineceğini beyan ediyor ve müslümanlan böyle bir 
neticeye varmaktan sakındırıyor. 

3) Resulullah'ın sözlü hadisleriyle recmin varlığını beyan etmesi. 

aa) Ubade b. es-Samit diyor ki: Resulullah'a vahiy indiği zaman, sıkıntı 
hissediyor ve rengi değişiyordu. Bir gün yine ona vahiy indi, Resulullah 
(sav) aynı durumla karşılaştı. Resulullah (sav) açılınca şöyle buyurdu: 
"Benden alın! Allah, zina edenler için bir yol açtı. Evlenmiş olan evlenmiş 
olanla, bekâr olan bekâr olanla zina edecek olursa, evlenmiş olana yüz sopa 
vurulacak ve Oo, taşlanarak öldürülecektir. Bekâr olana ise, yüz sopa 


aza) 


vurulacak ve bir yıl boyu sürgün edilecektir.” İmam Ahmed bu hadisi 


i ida 
Seleme b. el-Muhabbik'ten de rivayet etmiş 


bb) Bütün sahih hadis kitaplarında zikredilen ve evlendikten sonra zina 
edenin cezasının öldürülmek olduğunu beyan eden Resulullah'ın şu hadisi, 


224 225 27 
Hz. Osman, 2 Ebu Umame b, Shi, 2222 Abdullah b. Amir, 2281 Talha 


bi 228 220 
b. ubeydulİai Hz. Aişe 2281 ve Abdullah b. Mesudidan rivayet 


edilmektedir. Resulullah (sav) buyurdu ki: 

"Allah'dan başka ilah olmadığına ve benim Allah'ın Peygamberi olduğuma 
şehadet eden bir müslüman kişinin kanı, ancak üç şeyden birini yapmasıyla 
helal olur: 

-Cana kıyarak kısası hak etmek, 

-Evlendikten sonra zina etmek, 
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-Ve dinden çıkıp cemaatı terk siye 


4) Resulullah (sav)'ın recmetme cezasını uygulaması. 

Resulullah, ondan sonra gelen raşid halifeler ve İslâm ümmeti, çağlar boyu 
recim cezasını uygulamışlardır. 

Biz, Resulullah (sav)'m bu husustaki uygulamalarından bazı örnekler 
zikrederek yetinmeye çalışacağız. 


Resulullah'ın, Maiz el-Eslemi'yi, Cüheyniye kabilesinden bir kadını, 
kocasının işçisiyle zina eden kadını, hamile kalan kadının çocuğunun 
kendisinden olduğunu itiraf eden bir kişiyi, geceleyin hanıma tecavüz eden 
erkeği, yolculuğu esnasında kendisine getirilen ve zina ettiğini itiraf eden 
kişiyi ve bekâr olduğu kanaatiyle sopa vurduğu, daha sonra evli olduğu 
anlaşılınca taşlatarak öldürdüğü kişiyi recmettiği, çokça sahabe tarafından 
çeşitli hadis kitaplarında nakledilmektedir. Hatta Resulullah, yahudi olan iki 
ehli kitabı da recmetmiştir. 

Aşağıda bu hadiselerin özetlenmesine çalışılacaktır. 

aa) Resulullah'ın, Maiz el-Eslemi'yi recmetmesi. 


zil 
Resulullah'ın Maiz el-Eslemi'yi recmettiği, Ebu Hureyre 2S pir b. 


diz 233 234 
Abdullah, 252 Cabir b. Semure, Ebu Said el-Hudri, Bureyde el- 


elem Nuaym b. iazzalı ve Ebu Bekir ssd gibi bir 
çok sahabeden hemen hemen tüm sahih hadis kitaplarında rivayet edilmiştir. 
-Ebu Hureyre diyor ki: "Resulullah (sav) mescid'de bulunduğu bir zamanda 
ona bir kişi (Maiz) geldi ve ona seslenip şöyle dedi: "Ey Allah'ın Rasulü! 
Ben zina ettim." Resulullah ondan yüz çevirdi. Öyleki, Resulullah onu dört 
defa reddetti. Maiz, kendi aleyhine dört kere şahidlik edince, Resulullah, 
onu çağırdı ve dedi ki: "Sen deli misin1?" O, hayır dedi. Resulullah (sav): 
"Sen evlenmiş miydin?" buyurdu. O, evet dedi. Bunun üzerine Resulullah 
(sav): "Bunu götürüp recmedin" dedi. 

- Cabir b. Abdullah diyor ki: "Ben de onu recmedenlerdendim. Biz onu, 
namazgâhda recmettik. Taşlar onun canını yakınca kaçtı. Biz ona Harre'de 
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ulaştık ve onu vecimeşşik nl 


- Bureyde el-Eslemi diyor ki: "Maiz b. Malik el-Eslemi, Resulullah (sav)'a 
geldi ve ona: "Ey Allah'ın Rasulü! Beni temizle" dedi. Resulullah da ona: 
"Vay haline geri dön, Allah'tan af dile ve O'na tevbe e£"dedi. Maiz geri 
döndü. Çok uzağa gitmeden tekrar geldi ve: "Ey Allah'ın Rasulü! Beni 
temizle" dedi. Resulullah (sav) yine ona: "Vay haline geri dön. Allah'tan af 
dile ve O'na tevbe et" dedi. Maiz çok uzağa gitmeden yine geri döndü ve: 
"Ey Allah'ın Rasulü Beni temizle" dedi. Resulullah (sav) aynı şeyleri 
söyledi. Nihayet dördüncü kez aynı şeyler olunca, Resulullah ona: "Seni 
neden temizleyeyim" dedi. Maiz, "zinadan" dedi. Resulullah: "Bu deli mi?" 
diye sordu. Onun deli olmadığını söylediler. Resulullah: "Bu içki içti mi?" 
dedi. Bir adam kalkıp ağzını kokladı, onda içki kokusu bulamadı. 


Resulullah: "Sen. zina ettin mi?" dedi. Maiz de: "Evet" dedi. Bunun üzerine 
Resulullah recmedilmesini emretti ve reçmedildi... Resulullah: "Maiz için af 
dileyin" dedi. Onlarda: "Allah Ma-izi, affetsin" dediler. Resulullah: "O öyle 
bir tevbe etti ki, onun tevbesi bir ümmete taksim edilse, onları mutlaka 
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kuşatır" bm) 


-Nuaym b. Hazzal'ın rivayetine göre Maiz, yetim olarak Hazzal'ın evinde 
büyümüş ve Fatime Isimli bir cariye ile zina etmiş, yukarıda anlatılan 


40) 
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itiraflarından sonra recmedilmiştir. 


bb) Resulullah'ın Cüheyniye kabilesinden oian kadını emeey) 

Bu hadise, Bureyde el-Eslemi ve İmran b. liusayn'den rivayet edilmektedir. 
-Bureyde diyor ki: Gamidiye kabilesinden bir kadın geldi ve "Ey Allah'ın 
Rasulü! zina ettim beni temizle" dedi. Resulullah (sav) onu geri çevirdi. 
Ertesi gün olunca kadın gelip, "Ey Allah'ın Rasulü! Niçin beni geri 
çevirdin? Belki de sen beni Maiz gibi geri çeviriyorsun. Allah'a yemin 
olsun ki, ben hamileyim" dedi. Bunun üzerine Resulullah (sav): "illa da 
israr ediyorsan, git çocuğu doğuruncaya kadar bekle" buyurdu. Kadın, 
çocuğu doğurunca onu bir beze sanlı olarak getirdi ve: 'İşte çocuk onu 
doğurdum" dedi. Resulullah (sav): "Git, onu emzir, sütten kesince gel" 
buyurdu. Kadın, çocuğu sütten kesince, eline verdiği bir ekmek parçasıyla 
onu getirdi ve: "Ey Allah'ın Rasulü! İşte çocuk. Ben onu sütten kestim. 
Artık o yemek yiyiyor" dedi. Resulullah çocuğu müslümanlardan birine 
verdi. Kadının göğsüne kadar çukur kazılmasını emretti. İnsanlara emretti. 
Onlar da onu recmettiler. Halid b. Ve-lid'in attığı bir taşdan dolayı fışkıran 
kan yüzüne geldi ve Halid ona hakaret etti. Resulullah da: "Yavaş ol Halid! 
Nefsim elinde olan Allah'a yemin olsun ki, öyle bir tevbe ile tevbe etti ki, 
haksız mal alan vergi memuru öyle bir tevbe etmiş olsaydı, mutlaka 
affedilirdi," buyurdu. Sonra Resulullah (sav) cenaze namazının kılınmasını 
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emretti ve cenazesi kılındı." 2 | 


- İmran b. Husayn'in rivayetinde Hz. Ömer, Resulullah'a: "Ey Allah'ın 
Rasulü! zina ettiği halde nasıl bunun cenaze namazını kılıyorsun" demiş, 
Resulullah (sav) da ona: "Öyle bir tevbe ile tevbe etti ki, Medine halkından 
yetmiş kişiye taksim edilecek olsa onları mutlaka kuşatır. Sen, Allah için 
canını feda etmesinden daha üstün bir tevbe bulabilir misin?" cevabını 
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ir. 
vermiştir. 


cc) Resulullah'ın, kocasının işçisiyle zina eden kadını recmetmesi. 

Ebu Hureyre ve Zeyd b. Halid dediler ki: "Biz, Resulullah (sav)'ın yanında 
bulunuyorduk. Bir kişi ayağa kalktı ve: "Allah hakkı için sana söylüyorum. 
Aramızda mutlaka Allah'ın Kitabıyla hüküm vereceksin" dedi. Bunun 
arkasından daha anlayışlı olan davalısı ayağa kalktı ve: "Bizim aramızda 
Allah'ın Kitabı İle hüküm ver ve müsaade et, meseleyi anlatayım" dedi. 
Rasulullah da: "Söyle" dedi. O, şunları söyledi: 

"Oğlum bu adamın İşçisiydi, karısıyla zina etti. Ben ona fidye olarak yüz 
koyun bir de cariye verdim ve oğlumu kurtardım. Sonra, konuyu ilim sahibi 
İnsanlara sordum, onlar bana, oğluma yüz adet sopa vurulması, bir yıl da 
sürgün edilmesi, onun karısının ise, recmedilmesi gerektiğini söylediler." 
Resulullah (sav) şu cevabı verdi: 

"Nefsim elinde olan Allah'a yemin olsun ki, ben aranızda mutlaka aziz ve 
eelil olan Allah'ın Kitabı ile hüküm vereceğim. Yüz koyun ve cariye sana 
geri verilecek, oğluna yüz sopa vurulacak ve o, bir yıl müddetince sürgün 
edilecektir. Ey Uneys! Sen şu adamın karasının yanına git. Eğer o itiraf 


— . 12441 
ederse, sen onu recmet." Uneys gitti. Kadın itiraf etti ve onu recmetti." 


dd) Resulullah'ın, kadının taşıdığı çocuğun kendisine ait olduğunu İtiraf 
eden genci recmetmesi. 

Bu hususta Leclac (r.a) diyor ki: "Çarşıda kendi işimi yaparken, kucağında 
çocuk bulunan bir kadın geçti. İnsanlar onun yanına koştular. Ben de 
koşanlardandım. Kadınla birlikte Resulullah'a ulaştık. Resulullah: "Bu 
çocuğun babası kim?" diye sordu. Kadın sustu. Fakat yanında bulunan bir 
genç, "Ey Allah'ın Rasulü! Onun babası benim" dedi. Yine Resulullah, 
kadına yöneldi ve: "Bunun babası kim?" dedi. O genç tekrar: "Ey Allah'ın 
Rasulü! Onun babası benim" dedi. Resulullah, gencin çevresinde bulunan 
bazı kişilere baktı ve genci onlardan sordu. Onlar da: "Biz bunun 
iyiliğinden başka bir şeyini bilmiyoruz" dediler. Resulullah (sav) gence: 
"Sen. evlenmiş miydin?" dedi. Genç "evet" dedi. Bunun üzerine Resulullah 
(sav) emretti ve o recmedil-di. Leclac diyor ki onunla gittik. Ona çukur 
kazdık. Sağlamca oraya yerleştirdik. Sonra onu, canlanamayacak hale 
gelinceye (ölünceye) kadar taşladık. Bu esnada bir adam geldi. Recmedilen 
genci soruyordu. Biz onu Resulullah'a götürdük ve "Bu adam, habisi 
soruyor" dedik. Resulullah (sav) da buyurdu ki: "O, Allah katında miskten 
daha güzel kokmaktadır." Anladık ki, o kişi gencin babasıymış. Biz ona 


gencin yıkanmasında, kefenlenmesinde ve defnedilmesinde yardımcı 
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olduk." 2B! 


ee) Rasulullah'ın, geceleyin namaza giden kadına tecavüz eden kişiyi 
recmetmesi. 

Bu hususta Vail b. Hucr diyor ki: "Resulullah'm döneminde bir kadın, 
namaz kılmak için dışarı çıktı. Yolda ona bir kişi rastladı ve elbisesini 
kadının üzerine örtüp ona tecavüz etti. Bunun üzerine kadın bağırdı. Adam 
kaçtı. Ka-dmın yanından başka bir adam geçti. Kadın: "Bana bu işi yapan 
bu adamdır" dedi. Ensar'dan bir topluluğun yanından geçti ve onlara: "Şu 
adam bana şöyle ve şöyle yaptı" dedi. Onlar koşup kadının kendisine 
tecavüz ettiğini sandığı adamı yakaladılar ve kadının yanına getirdiler. 
Kadın: "Evet bu adam" dedi. Onu alıp Resulullah'a getirdiler. Resulullah, o 
kişinin recmedü-mesini emredince, kadına tecavüz eden asıl kişi ayağa, 
kalktı ve: "Ey Allah'ın Rasulü! Kadının arkadaşı (ona tecavüz eden) benim" 
dedi. Bunun üzerine Resulullah, kadına: "Sen git. Allah seni affetti" dedi. 
Getirilen kişiye güzel sözler söyledi. Kadına tecavüz edene ise, "bunu 
recmedin" dedi. Sonra bunun İçin: "Öyle bir tevbe ile tevbe etti ki, Medine 
halkı böyle bir teube etseydi, onların tevbeleri mutlaka kabul edilirdi" 
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buyurdu. v226) 


ff) Resulullah'm yolculuğu esnasında bir kişiyi recmetmesi. 

Ebu Zer diyor ki: "Bir yolculuk esnasında Resulullahla beraberdik. Ona bir 
kişi geldi ve: "Şu seviyesiz insan, zina etti" dedi. Kişi, Resulullah'm yanında 
zina ettiğini itiraf etti. Resulullah, onu dört defa geri çevirdi. Sonunda 
bineğinden indi ve bize bir çukur kazmamızı emretti. Biz, onun için derin 
olmayan bir çukur kazıdık ve o recmedildi. 

Resulullah üzgün bir şekilde oradan ayrıldı. Yürüyüp gittik. Bir yerde 
konakladık. Resulullah sıkıntısı geçdi ve şöyle buyurdu: "Ey Ebu Zerr! 


Biliyor musun? Arkadaşınız affedildi ve cennete Könül 

gg) Resulullah'm zina eden bir kişiye yüz adet sopa vurması, evli olduğu 
ortaya çıkınca onu recmetmesi. 

Cabir b. Abdullah diyor ki: "Bir adam bir kadınla zina etti. Resulullah, ona 
sopa vurulmasını emretti. Ona sopa vuruldu. Sonra evlenmiş olduğu 
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bildirildi. Bunun üzerine Resulullah (sav) emretti ve cmedildii 


hh) Resulullah'm, birbirleriyle zina eden bir yahudi erkeği ve kadını 
recmetmesi. 
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Resulullah (sav)'ın bu iki yahudiyi recmettiği, Abdullah b. Ga Bera 
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b. Azib, 201! Cabir b. Abdullah 221 Ebu e ve Cabir b. 


Sele; gibi bir çok sahabeden, sahih hadis kitablarının hemen hemen 
tümünde rivayet edilmektedir. 

Görüldüğü gibi İslâmda recmetme cezasının olmadığını söylemek akıl dışı 
bir iddiadır. 


Recmi İnkâr Edenler: 


Sahabelerin, lafzı neshedilen recim âyetinin şeklini beyan etmelerine, re- 
cim'in varlığı üzerinde titizlikle durmalarına, Resulullah (sav)'ın recmi 
defalarca fiilen uygulamasına ve ondan sonra gelen halifelerin ve İslâm 
ümmetinin aynı yolu takip etmelerine rağmen geçmişte Hz. Ali'ye karşı 
çıkan Hariciler, günümüzde de modern geçinen Batı hayranları, recmetme 
cezasının, Kur'an'da zikredilmemesi gerekçekiyle, bunun İslâm'da 
olmadığını İddia etmişlerdir. 

Bunlara özetle şunları hatırlatmak gerekmektedir. 

a. Recim âyetinin lafzı Kur'anda yoksa da onun ortaya çıkacağını beyan 
eden âyet mevcuttur. Yüce Mevla şöyle buyurmuştur: "Zina yapan 
kadınlarınızı ölüm alıncaya veya Allah'ın onlar için bir yol açmasına kadar 
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evlerde tutun. 2241 


Âyette, Allah'ın, zina eden kadınlar için bir yol açmasına kadar evlerde 
hapsedilmeleri emredilmiş, Resulullah da Allah'ın, bütün zina edenler için 
cezalar koyarak yolu açtığını beyan etmiş ve buyurmuştur ki: "Benden alın. 
Artık Allah zina eden kadınlar için yol göstermiştir. Evlenmiş olan evlenmiş 
olanla veya bekar olan bekar olanla zina edecek olursa, evlenmiş olana yüz 
sopa vurulacak, sonra o recmedilecektir. Bekar olana ise, yüz sopa vurula- 


lacak sonra o bir yıl müddetle sürgün edilecektir. 12221 

Eğer recmin varlığını inkar edenler, Resulullah'ın bu izahını sünnet 
olduğundan kabul etmezlerse, onlara çelişkiye düştükleri hatırlatılmalıdır. 
Zira namazın farziyeti Kur'anda zikredilmiş, fakat rekatların sayıları 
mütevatir hadislerle tesbit edilmiştir. Keza zekatın farziyeü Kur'an'da 
zikredilmiş, fukaha çeşitli mallardan verilecek miktarı hadislerle beyan 
edilmiştir. Recmetme şeklinde cezalandırma da mütevatir hadislerle 





gelmiştir. Yerine göre mütevatir hadisleri almak, yerine göre almamak tam 
bir çelişkidir. 

b. Haricilerin düştükleri hataya düşen günümüzün modemistleri, batılıların 
karşısında kendilerini küçük görme ve onların çokça ayıpladıkları İslâmi 
hükümlere şüphe sokma sevdasından vazgeçmelidirler. Zira batılılar, heva 
ve heveslerini ilah edinen, şehvani arzularını firenleyecek herhangi bir kayıt 
ve şarta bağlı kalmayan, bu anlayışlarını en yüce makamları olan par- 
lementolannın duvarlarına: "Egemenlik kayıtsız şartsız milletindir" şeklinde 
nakşeden gözleri dönmüş şaşkınlardır. 

Yüce M evlanın tasviriyle bunlar: "Heva ve hevesini kendine ilah edinen, 
Allah'ın bilerek saptırdığı, kulağını ve kalbini mühürlediği ve gözüne perde 
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çektiği. 2>. kimselerdir. Niçin bunlardan çekinip yüce dinimizi onların 


razı olacakları şekilde anlamaya çalışalım. 

c. İslâm'da recmetme cezası yoktur demekle, kâfirleri razı etmek elbette-ki 
mümkün değildir. Hatta İslâm'ın kahir çoğunluğu inkâr edilse de, 
günümüzde yaşandığı gibi, yine de razı olmazlar. Allah Teala: "Kendi 
dinlerine uymadıkça, yahudt ve hıristiyanlar senden asla razı olmazlar" 


yi 
1227) buyurmaktadır. O halde, bırakalım kâfirlere şirin görünme çabalarını 


da asaletli dini-' mizin hükümlerine takdirle bakalım. 

d. Şunu da iyi kavramak gerekir ki, günümüzdeki modemnistler, bu dini 
Allah'ın Peygamberinden, ondan sonra gelen raşid halifelerden ve onların 
izini üçyüz küsur senedir takip eden saygıdeğer alimlerden daha iyi anlama 
imkan ve kabiliyetine sahip değillerdir. Bu itibarla, sözleri adeta fincanda 
fırtına veya çölde bir fısıltı olmadan öteye gidememektedir. Kendilerini bu 
kadar zorlamalarına gerek yoktur. Eforlarını kâfirleri uyarmaya ve onların 
şımarıklıklarını tedip etmeye harcasınlar. İslâm'ın hükümlerini sarsmaya ve 
insanların zihnini bulandırmaya harcamasınlar. 


Hem Lafzın, Hem de Hükmün Neshi Şekli 


Bazı âyetlerin hem okunmalarının neshedilip mushafa konulmadıkları, hem 
de İçerdikleri hükümlerin de kaldırıldığı rivayet edilmekte ve bunun da 
neshin bir şekli olduğu beyan edilmektedir. 

Hz. Aişe'den nakledilen şu metin buna misaldir; 


Hz. Aişe diyor ki: "Tesbit edilen on kere emmek haram kılar" ifadesi 


indirilen Kur'andandı. Sonra neshedildi."L 2”! Yani, süt emziren kadının ve 
akrabalarının süt emene haram olması İçin, çocuğun en az on defa emmesi 
gerekli kılınmıştı. Sonra bu neshedildi. Evet, neshedüen bu âyetin hem 
okunması neshedilmiş, mushafa konulmamış, hem de hükmü kaldırılmış, 
sünnet haram olmak İçin on defa emme şartı giderilmiştir. Daha az emme 
ile süt emme hükmü sabit olmaktadır. 


Nasih ve Mensuhu Bilme Yolları 


Nasih ve mensuh şu yollardan biri İle bilinir: 


a. Bizzat metnin İçinde neshedildiğini beyan eden ifadelerin 
açıklamasından anlaşılır. Resulullah'ın şu hadisi bu türdendir: "Ben sizlere, 
12591 


kabirleri ziyaret etmeyi yasaklamıştım. Artık onları ziyaret edin... 
b. Ravi, naklettiği nassın tarihini söylerse, sonraki olayın, öncekini nes- 
hettiği anlaşılır. 

c. Ümmet, belti bir hükmün neshedildiğinde icma ederse, bu yolla anlaşılır. 
Şuna dikkat etmek gerekir: Neshedenin, daha sonra inmesi şart ise de, 
Kur'an'da daha sona yerleştirilmiş olması, muhtemeldir. Zira âyetlerin 
Kur'ana yerleştirilmeleri, iniş tarihlerine göre değildir. 


Neshin Gerçekleştiğini İnkâr Edenler 


Semavi dinlere mensup olan insanlar, dinler arasında neshin aklen mümkün 
olduğu gibi, fiilen de gerçekleştiği hususunda ittifak etmişlerdir. Ancak 
yahudiler, neshin aklen mümkün olmadığını İddia etmişler, Mutezile 


mezhebine mensup olan Ebu Müslim el-İsfahani2*2 ise, neshin, Kur'an ve 
sünnette olması aklen mümkün olsa da fiilen gerçekleşmediğini 
zannetmiştir. 

a. Yahudiler, neshin aklen mümkün olmadığına delil olarak şunu 
söylemişlerdir: "Nesih"le "Beda" aynı şeylerdir. Beda'nın manası, gelişi 
güzel davranmak, rastgele hareket etmek, kararsız olmak, duruma göre 
karar değiştirmek demektir. Her şeyi bilen yüce Mevla'nın böyle bir sıfatla 
sıfatlanması mümkün değildir. Zira böyle bir sıfat, geleceğin ne olduğunu 
bilemeyen cahillerin sıfatıdır. 


Vakıa, yahudilerin bu iddiaları batıldır. Zira nesihle beda aynı şeyler 
değillerdir. Beda: Rastgele hareket etmek, gelişi güzel davranmak olduğu 
halde, nesih; geçici olduğu bilinen bir hükmün müddetinin sona erdiğini 
bildirmektir. Kulların, hükmün geçici olduğunu bilmemeleri Allah Tealanın 
da bilmemesini gerektirmemektedir. 

Allah Teala'nın kullarının çeşitli hallerini bilmesi İtibariyle, onlara bazı ge- 
çici hükümler koyup sonra da onları iptal etmesi, onun ezeli ve ebedi ilmine 
herhangi bir eksiklik getirmez, aksine onun ilminin her şeyi kuşattığını 
iifade eder. O, kulları İçin bir şeyin ne kadar faydalı ve ne zamana kadardan 
sonra zararlı olduğunu bilir ve indirdiği hükümleri ona göre gönderir. 

Bir şeyin belli bir zaman İçin faydalı olması, her zaman faydalı olmasını 
gerektirmez. Yeter ki o şey değişebilen bir şey olsun. 

Diğer yandan, neshin aklen mümkün olmadığını iddia eden yahudilerin 
ellerinde bulunan Telmut'ta semavi dinler arasında neshin fiilen 
gerçekleştiğine dair bir çok misal zikredilmekte ve yahudilere cevab teşkil 
etmektedir. Bunlardan bazıları şunlardır: "Nuh gemiden inince, Allah Teala 
ona: "Ben, yer yüzünün bütün canlılarını sana ve soyuna yiyecek kıldım. 
Bunları size, bitkiler gibi serbest bıraktım. Ancak kan hariç. Onu yemeyin" 
buyurdu." 

"Sonra, Musa'ya ve İsrail oğullarına bir çok hayvanı haram kıldı." 

"Adem (a.s), bacıyı kardeşle evlendiriyordu. Allah Teala bunu, Musa'ya ve 
diğerlerine haram kıldı." 

"İbrahim (a.s)'a oğlunu kesmesi emredildi. Sonra ona: "Oğlunu boğazlama" 
diye emredildi." 

"Hz. Musa, İsrail oğullarına buzağıya tapanlarını öldürmelerini emretti. 
Sonra onlardan kılıçlarını uzaklaştırmalarını emretti." 

"Hz. Musa'ya peygamberlik gelmeden önce, onun emirlerine boyun eğmek 
gerekmiyordu. Geldikten sonra boyun eğmek gerekti." 

b. Neshin aklen mümkün olmasına rağmen fiilen gerçekleşmediğini iddia 
eden Ebu Müslim el-İsfahani ise, görüşüne delil olarak, şu akli delili 
zikretmiştir: "Bir şeyi emretmek onun güzel olduğunu, onu tekrar kaldırmak 
ise, o şeyin kötü olduğunu ifade eder. Bunu da geleceğin ne olacağını 
bilmeyen cahiller yaparlar. Allah Teala bundan beridir." 

Daha önce de zikredildiği gibi, bir şeyin her zaman iyi veya kötü olması 
gerekmez. Belli bir ilaç belli bir zaman için hastaya faydalı, daha sonra 
zararlı olabilir. Yeterki bunu keşfedebilen mahir doktor bulunsun. Kulların 
yükümlü kılınacakları amellerde de durum böyledir. Eğer kulların menfaat 


ve maslahatları, belli amellerin önce serbest bırakılıp sonra 
yasaklanmalarını veya tersini icap ettiriyorsa, onların hayatını düzenleyen 
Allah Tealanın böyle yapması, neden onun -hâşâ- cehaletini gerektirsin. 
Aksine Onun ilminin sonsuzluğunu gerektirir. Fakat biz aciz kullara ilimden 
pek az bir pay verildiğinden, bizlere böyle bir hakkın tanınmaması çok 
tabiidir. Çünkü kullar, neyin iyi ve neyin kölü olacağını kesin bir şekilde 
bilemezler. Sadece tahminlere dayanırlar, isabel ettikleri olsa da yanıldıkları 
pek çoktur. Bugün insanlığın ızdıraplarının kaynaklarından biri de işte 
budur. İler gün değişebilecek tüzüklerle yargılanırlar. Bir süre önce idam 
ettiklerini sonra kahraman İlan ettikleri, çokça görülen yakılardandır. Fakat 
Allah Tealanın hükümleri değiştirmesi elbetteki buna kıyaslanamaz. 

Diğer yandan daha önce zikredilen nasiarda fiilen neshin gerçekleştiği, 
ümmetin ittifak ettiği bir konudur. Ebu Müslim gibilerinin karşı çıkmaları 
fazla bir önem arzelmemektedir. 

Bununla birlikte, neshin çemberini geniş tutmaktansa, onu daraltmak daha 
isabetlidir. Hasların bağdaştınlmalanna önem verilmelidir. 


© Bakara, 140 
- Bakara, 134 
— Fetih, 10 
Taha, 5 

i Sura, 11 

© Bakara, 234 


Talak, 4 





- Maide, 3 


© En'am, 145 


1121 

Haşiye Şerlii'I-Menar, slı. 358 
113) 

EbüDâvâd, Kil. Tahare, hah. 113, lın. 297. 298, 300, 3(H: Tirınizl, Kir. Ta hare. bab. 
94,lın. 126 


(16) 
Bakara. 178 
117) 
Nisa, 93 


1181 

Nisa, 93 
1191 

Nisa, 92 


201. 
Ibn Şihab ez-Zuhri, Nasih ve Mensuh, sh.15 


121) 
Said b. Feyruz. hicri 83 de vefat etmiştir. 


2. 
Ibn Şihab ez-Zuhri, Nasih ve Mensuh, sh. 16 


231. 
Ibn Şihab ez-Zulıri, Nasih ve Mensuh, sh. 16 
1241 


1251 

Bakara, 106 
1261 , 

Müslim, Kit. Zühd, bab: 1-1 hn. 2967; Müsned Imanı Ahıned, c. 4, sh. 174. 
1271 


Casiye, 29 


Hac, 52 
1281 

Nasılı ve mensuhla alakalı olarak bir çok alim eser yazmıştır. Bu eserlerin bazıları basılmış, bazıları muhdut, bazıları da 
kaybolmuştur. Sadece müelliflerin eserlerinin isim iisresinde zikredilmekledir. 
Nasilı ve Mensulıla ilgili olarak yazılan ilk eserlerden bazıları: Hicri 117'de vefat eden Katade b. Deame'nin eseri, Hicri 124"de 
vefal eden İbn Şihab ez-Zuhri'nin eseri, İmam Şafii'nin Usul Risalesi İsmindeki eseridir. 
Hicri 738de vefat eden İbnu'l-Barezi'nin "Nasihu'l-Kur'âni'l Aziz ve Mensuhihi" isimli eseri, Hicri. 338'de vefat eden Ahıned b. 
Mulıanmed en-Nehhâs'ın eseri bu sahada geniş nıalumaiiar içeren eserlerdendir. 
Son dönem alimlerinden hu konuda eser verenlerden en meşhurları ve eserleri ise, Dr. Mustafa Zeyd ve "Kur'an-ı Kerim'de Nesih" 
adlı eseri. Ali Hasan el-Arid ve "Fethu'l-Mennan FiNeshi'l-Kur'an"adlı eseri, Dr. Şaban Muhammed İsmail ve "Semavi Dinlerde 
Nesih Teorisi" isimli eseri, Abdul Muteai el-Cebri ve "İslâm Şari-atında Nesih" adındaki eseridir. 
29 
mi Enam146 
1301 

Enam 145 
131) 

Bakara, 180 
1321 

Nisa, 11, 12, 176 
1331 

Buharı, Kit. Tefsir Sure: 4, bab. 5, Kit. Vasaya, bab. 6. Kit. Feraiz, bab. 10 
34 
be Müslim, Kit. Cemiz, bab. 106, hn. 977; Ebü Dâvüd, Kit. Cenaiz, bab. 81, hn. 2235; Tirmizi, Kit. Ceruliz, bab. 60, hn. 1054; 
Neşe:, Kil. Cenaiz, bab. 100, hn. 2034. 
35 
ii Tirmizi, Kit. Cerlaiz, bab. 60, hn. 1054 
1361 
Nahl, 67 
1371 
Bakara, 219 
138! 
Nisa, 43 
1391 
Maide, 90, 91 
1401 
Müslim, Kit. Cenaiz, bab. 106, hn. 977; Ebü Dâvüd, Kil. Cenaiz, bab. 81, hn. 2235; Tirmizi, Kit. Cenaiz, bab. 60.hn . 1054 
41 
imi Bakara, 180 
1421 
Nisa, 11, 12, 176 
143! 
Bakara, 106 
1441 


145 


Ra'd, 39 
146) 


© Bkz. Bakara, 180 
1471 


148) 
Bkz. Bakara, 240 





Nahl, 101 


Bkz. Nisa, 11, 12, 176 


(49) 
Bkz. Bakara, 234 
150) 
Bkz. Nisa, 15 
(51) 
Bkz. Nur,2 
1521 
Bkz. EbüDâvüd, Kil. Hudud, bah. 23, hn. 4413 


1531 
Bkz. Bakara, 284 


1541 
Bkz. Bakara, 286 
1551 il 
Bkz. Müslim, Kit. Iman, bab. 109, hn. 125: Müsned Imanı Alınıed, c. 2, sh. 412 
56 
> Ebü Dâvüd, Kit. Cehad. bab. 35, hn. 2532. 
57 
2 Müslim, Kit. Cenaiz, bab. 106. hn. 977; Ebü Dâvüd, Kit. Cenaiz, bab. 81,hn.. 2235; Tirmizi, Kit. Cenaiz, bab.60. hn. 1054 
Nesei, Kit. Cenaiz, bab. 100, hn. 2034 
1581 
Bakara. 114 
1591 
Bakara, 240 
160) 
Bakara 234 
(61) 
Nur,4 
(621) 
Nur,6 
163) 
Bakara,54. 
164) 
Bkz.En'am,146 
(65) 
Bkz.En'am,145 
166) 
Tevbe, 5 
(67) 
Tevbe, 29 
168) : 
Bkz. İbn el-Barezi'nin "Nasihul Kur'anl'I-Aziz ve Mensuhihi" İsimli eseri, Bağdad baskısı. 
69 
iz Bkz. "Kitabu'n-Nasih ve'I-Mensuh Fi Kitabillah" isimli Katadenin eseri. 
70 
ai Bkz. İbn Şİlıab cz-Zühri'nin "en Nasih ve'I-Mensuh" isimli eseri. 
ği 
ei Bkz. Suyıtinin "el-İtkan Fi Ulumi'l-Kur'an" isimli eseri, e. Il, sh. 29-35 
72 
ki Bakara, 180 
1731 
Buhâri, Kit. Tefsir, sure 4. bab 5. kit. V;i.saya. bab.6. Kil. Ktrraiz, bab. 10 
74 
> Ebü Dâvüd, Kİi. Vzıs:ıyşı, hab. (>, lın. 2870; tinnizi, Kit. Va.saya, bab. 5, lın. 2121 (lıascn. .sahilidir); Nesei, Kil. Va.saya, 
bab. 5, hn. M/'M İlin Mace, KİL Vasaya, bab.6,hn2713 
751 
el-İtkan c. II, .sh. 29 


1761 
Bakara, 240 


1771 

Bakara 234 
1781 

Ebü Dâvüd, Kit. Talak , bab 42, hn. 2298; Nesei, Kil. Talak, bab. 69. 
1791 

Bakara, 228 
180) 

Bakara 229,230 
181) 

Bakara, 115 
1821 

Bakara, 144 


1831 
Nesei, Kit. Talak, bab. 75 
1841 
Buhari, Kit. iman, bab, 30, Kil. Tefsir, sure. 2, bab. 12 


1851 

Nisa, 15, 16 
186! 

Nur, 2 
1871 

Ebü Dâvüd, Kit. Hudud, b;ıb. 23, hn. 4413 
88 
m Ebu Dâvüd, Kit. Hudud, bal». 23, fin. 445: Müslim, Kil. Hudud, bab. 12, 13, 14, hn. 1690; Tirmizi, Kil. Hudud, bab. 8, hn. 
1434 (Hasen, sahihtir); İbn Mace, Kit. Hudud, b;ıb. 7, hn, 2550. (Bu hadis-i şerifle, evlendikten sonra zina edene, recim cezası 
uygulanacağı gibi, ondan önce de yüz .supa vurulması beyan edilmiş, yine bekâr olanık zina edene, yüz değnek vurulacağı gibi, 
bir de bir yıl sürgün edileceği zikredilmişin 11/. Ali, fliisan el-Basri, jshak b. Ralıuye ve zahiri mezhebi bu hadisi esas almışlar ve 
zina edenlere çift ceza uygulanacağını beyan etmişlerdir. Hz. Ömer, dört mezheb alimleri ise, dalın sonra evli olana yüz sopa 
atmanın vi- bekâr olanı da bir yıl sürgün etmenin neshedildiğini beyan etmişlerdir). 


189) 
Bakara, 284 


190) 
Bakara. 286 
(91) , : 
Müslim, Kit. İman. bab, 199 hn. 125: Müsnud, İmam Ahmed, c. 2. sh. 412 


1921 4 
Bkz. Müslim, Kit Iman. bab. 200, hn. 120 


1931 
Bakara, 183. 184 


194) 

Bakara, 185 
195) 

Buhâri, Kit. Tefsir, sure 2, bab. 25 
196) 

Buhâri, Kit. Tefsir, sure 2, bab. 25 
197) 

Buhâri, Kit. Tefsir, sure 2, bab. 25 


98 
e Bkz. el-İtkan fi Ulumil Kuran, c. fi, sh. 29 
1991 
Bakara, 217 

1100) 

Tevbe, 36 
(101) 

Ali Imran, 102 
1102) 

Tegabun, 16 
11031 

Nisa, 33 
1104) 

Enfal, 75 
11051 

Maide, 42 
1106) 

Maide, 49 
1107) 

Enfal, 65 
11081 

Enfal, 66 
11091) 

Mücadele, 12 
1110) 

Mücadele, 13 
(1) 

Tirmizi, Kit. Tefsir, sure. 58, bab. 2, hn. 3300 
1112) 

Ahzab, 52 
1113) 

Ahzab, 50 
1114) 

Tirmizi, Kit. Tefsir, sure 33. bab. 19, hn. 3216 
(115) 

Müzzemmil, 1-4 


116 
zi Güneşin batıya kaymasından, gecenin karanlığına kadar geçen zaman İçinde namazları kıl ve sabah namazını da eda et..." 
(İsra,78) 

1117) 

O halde, akşama girerken de sabaha ererken de Allah'ı tenzih edin (namaz kılın). "...Günün .sonunda ve öğlen vaktine 
girince, a İlah'ı tenzih edin (namaz kılın)." (Rum, 1"7, 18) 
1118) 

Müzzemmil,20 
1119) 

Tevbe, 41 


1120) 
Tevbe 91 
(121) 
Fetih 17 
1122) 
Nur, 3 
11231 
Nur, 32 
1124) a 
Mesela, el-Şerefendin bin el-Barezi'ye göre Kur'nnd;ı neslıedilen âyetlerin sayısı İklyüz kırk dokuz, neshedenlerin sayısı, 
yüz sekizdir. Buna göre, sadece Tevbe Süre-si'nin kılıç âyeti diye isimlendirilen 5. âyeti ile elli bir surede geçen yüz ondört âyet, 
yine Tevbe Süresi'nin savaş âyeti diye :ıdi;ındınlan 29. âyeti ile yedi sürede geçen sekiz âyet, neslıedilip hükümleri kaldırılmıştır. 
A. Kılış âyeti şudur: "Haram ayları çıkınca, müşrikleri nerede bulursanız öldürün. 
Onları yakalayın, çevrelerini kuşatın. Her gözetlenecek yerden gözetleyin." (Tevbe, 5) 
Bu ây Tin nesheltiği âyetlerin numaraları ve bulundukları süreler şunlardır: Bakara, 8.1, M9. 190, 191, 217. 250: Ali İmran, 20, 
28; Nisa, 63, 8ü, 81, 88, 90, 91; Maide, 2, 99; ur, .un, 66, 91. 104, 106, 1U7, 108, 112, 135, 137, 158, 159; A'raf, 183, 199; Yunus, 
20, 41, 46, 99, 102, 108, 109; Hüd, 12, 121, 122; R'ad, 40; Hicr, 3, 85, 88, 89, 94; Nahl, 82, 125, 127; İsra, 54; Meryem, 39, 75, 
84; Talip, 130, 131, 135; Hac, 49, 68; Mü'minun, 54, 96; Nur, 54; Furkan, 63; Nemi, 92; Kasas, 55; Ankebut, 50; Rum, 60; 
ILlukman, 23; Serde, 30; Alızab, 48; Sebe, 25; Falır, 23; Yasin, 76; Saftat, 174, 175, 178, 179; Sad, 17, ""O, 88; Zümer, 15, 39, 41; 
Mü'min, 55, 77; Fussilet, 34; Şura, 6, 40, 43, 48; Zuhruf, -4Aİ, 83, 89; Duhan, 10, 59; Casiye, 14; Kat", 39, 45; Zariy-at, 54; Tur, 31. 
45, 48; Necin, 29; Kamer, 6; Mümtahine, 8; Nun, 44, 48; Mearic, 5, 42; Müzzemmil, 10, 11, 19; Müddessir, 11; İnsan, 8, 29; 
Tarik, 17; Gaşiye, 22; Kâ-firun, 6. âyetleri. 
B. Savaş âyeti ise şudur: "Kitap ehlinden, Allah'a ve abiret gününe İman etmeyen- 
lerle, Allah'ın ve Peygamberinin haram kıldığını, haranı saymayanlarla ve hak dini, din kabul etmeyenlerle boyun eğip kendi 
elleriyle cizye verinceye kadar savaşın." (7'evbe, 29) 
Bu âyetin neshettiği âyetlerin mimarları ve bulundukları süreler ise, şunlardır: Bakara, 109; Ali İmran, 111. 120; Maide, 13; 
Kn'aın, 70; Enlal, 61; Ankebut, 46; Şura, 15. Konu İle ilgili olarak bkz. Şereleddin İbn el-Barezinin Nasihul Kur'an ve Mensuhi-hi 
isimli risalesine. Bağdat Üniversitesi, Edebiyal Fakültesi yayınları. Dr. Hatmi Salih ed-Damimi'nin Talıkikivle). 
125 
mi Müslim, Kit. Cenaiz, bab. 106, hn. 977, Kil. Kdahi, bab. 37, hn. 977; Ebü Dâuüd, Kil. Cenaiz, bab. 81, hn. 2235, Kil Eşribe, 
bab. 7, hn. 3698, Tirmizi, Kit. Cenaiz, bab. 6(), hn. 1054. (Tirmizi'ye göre bu hadis asen ve sahihtir. Bu konuda, E bu Sard'den, İbn 
Mesuddan, Enes'den, Ebu Htıreyre'den ve Ünımü Seleme'den de hadis rivayet edilmiştir). Nesei, Kil. Cenaiz, bab. 100, hn. 2034, 
Kil. Eşribe, bab. 40, Kil. Edajıi, bab. 36; ibn Mace, Kil. cenaiz, bab. 47, lın. 1571. <İbn Mâce bu hadisi İbn Mes'ud'dan, Hz. 
Aişe'den ve Ebu Hurcyle'den rivayet etmiştir); Müsned, İmam Ahmed, c. 1, sik 140 (Hz. Ali'den), c. J, sli. 452 (Abdullah b. 
Mes'ud'dan) c. III, sn. 38 (Ebu Said el-Hudri'den), c. TI, sh. 237, (Enes b. Malik'ten) rivayet edilmiştir. 
126 
kia Mut'a nikahı: Evlenecek olan kadın ve erkek, belli bir değer karşılığında geçici bir süre için evleneceklerine dair ittifak 
ederler. Bu süre bitince kadın kendiliğinden boşanmış olur. Kocasına mirasçı olamaz. 
127 
KEN Bkz. Müslim, Kit. Nikâh, bab. 10. 
11281 
Bkz. Şerhu Müslim'in Nevevi, c. II, sh. 1022. 
11291) 
Mü'minun, 1-7 
1130) : 
Buhâri, Kil. Mağazi, bab. 38, Kit. Nikah, bab. 31, Müslim, Kit. Nikah, bab. 29, hn. 1407; Tirmizi, Kit. Nikah, bab. 29, hn. 
1121, Kit. Alime, bab. 6. hn. 1794, (Tirmizi'ye göre bu hadis hasen ve sahihtir); Nesei, Kit. Nikah, bab. 71, Kit. Sayd, bab. 31; İbn 
Mace, Kit. Nikah, bab. 44, hn. 1961; Darimi, Kit. Nikah, bab. 16, Kit. Edahi, bab. 21; Muvatta, Kit. nikah, bab. 41; Müsned, İmam 
Ahuled, c. I, sh. 79. 
1131) 
Müslim, Kit. Nikah, bab. 31, 32, hn. 1407. 
1132) 
Darkutni, Kit. Nikah, bab. 55 
1133) i : 
Müslim, Kil, Nikzıh. hzıh. 20. hn. 1<'İ06; Müsned, İmam Alımed, c. 3, sh. 405. 
134 
ni Müslim. Kit. Nikah, bab. V), lın. 4i)6; Nesei, Kil. Nik:ıh, bab. 72. 
11351 








Müslim, Kil. Nikah, b;ıb, 21, lın. 1406; İbn Mace, Kil. Nikah, bab. 44, hn. 1962; 


Müsned, imam Ahıned, e. .S, sh. 404, '405. 
1136) 

Müslim, Kil. Nikah, bab. 28. lın. 1406. 
1137) 
Müslim, Kit. Nikah, bab. 18, hn.405 Darekutni, Kil. Nikah. bab. 25 
138 
> İbn Mace, Kil. Nikah, bab. fi, hn. 1963 
11391) 
Muvatta, Kil. Nikah. bab. 18. hn. 42 
11401 
Darekutni, Kil. Nikah, bab. 54 
(141) 
Müslim, Kil. Nikah, hah. 27. hn. 1406 
1142) 
Kasdedilen Ihı kbi. Abdullah b. Abbas'dır. Zira n. mut'a yapmanın muhali olduğunu söylüyordu. 
11431 





Müslim, Kil. Nikah, bab 27,hn. 1406. 

1144) : 

Konu ile ilgili olarak bakınız: Zubdetul Ahkâm sh. 203-214 uluslararası ilişkiler bölümünde İslâm! yayınlar teşkilatının 

yayını 

1145) 

Şiiler, âyetin bu bölümünü "onlarla mut'a yaptığınız takdirde" şeklinde izah etmişlerdir. 

146 

a Ayetin bu bölümünü İse, “ücretlerini” diye beyan dinişlerdir. 

1147) 
Nisa, 24 
1148) 
Nisa, 25 
1149) 
Bakınız, Tefsir el-Kurtubi. c. 5. sh. 129, 130 
1150) 
Nisa, 24 
1151) 
Mü'minun, 1-7 
1152) 
Konu ile ilgili olarak bkz. Tefsir el-Alusi, c. 5, sh. 5-7 
1153) 
Nisa, 24 
1154) 





Mü'minun,1-7 
11551 
Konu ile ilgili olarak bkz. Tefsir el-Kurtubi, c. 5. sh. 129-130; Tefsir Ruhu'l Meani, c. 5, sh 129-130, Tefsir Ruhu”l Meani 
c.5,sh.5-7 
(156) 
Bkz.Neylu”l-Evtar, c.6,sh.153vd. 
(157) 


Buhari kit.Nikah,bab.31 


Maide, 87. Hadisle ilgili olarak bkz-. Müslim, Kil Nikah, bab. 11, hn. 1404; Müsned, İmam Ahmed. C.I ,sh. 420, 432; 
Buharı, Kil. Nikah, bab. 8, Kit. Tefsir, sure. 5. b;ıb. 9. BuhâıTnin rivayetinde "bdli bir süreye kadar" ifadesi yoktur. 
159 
zn Müslim, Kit. Nikah, bab. 10. hn. 1405 
1160) 
Müslim, Kit. Nikah, bab. 17 hn. 1405 
(161) 
Müminun, 1-7 
1162) 
Tirmizi, Kit. Nikah, bab. 28. hn. 1122. Bu hadisi Beyhaki ve Tnbaranı de rivayet etmişlerdir. Şevkani, Tirmizi'nin ravilerinin 
arasında, Musa b. Ubeyde bulunduğunu, bunun da çok zayıf biri olduğunu söylemektedir. (Neylu'I-Evtar, c. 6, sh.153...) 
163 
m Konu ile İlgili olarak bkz, Neylu'l-Evtar, e. 6, slı. 154-157. 
164 
bi Buharı, Kit imam, bab, 30, Kit. Tefsir, Sure. 2, bab. 12 
11651 
Bakara, 144 
1166) 
Mümtehine,12 
1167) 
Bakara, 275 
1168) 
Nur, 2 


Bakara, 106 
1170) 

Nahl, 101 
11711) 

Bakara, 180 
11721) 

Ebü Dâvüd, Kil. Vnsay;i, bnb. O, lın. 28-(); Tirmizi, Kil. Vasaya, bab. 5, hn. 2220, 2221; Nesei, Kil. V;ıs;ıyzı, b;ıb. 5, lin. 
3623; İbn Mace, Kil. V:ısaya, bab. 6, hn. 2712, 2713: Darimi, Kit. Vasnya, bab. 28; Müsned, İninin Alıned, c. 4, sh. 186, 187, 
238,239. v.5, sh.lir 
J İndisin, Hbu Uınane'den gelen Kiviler zincirinde İsmail t>. Ayyaş bulunmaktadır. Amr b. Hurisin raviler /incirinde de Şchr 1). 
Havwheb vardır. J ler iki ravi hakkında da bazı şeyler söylenmiştir. 

11731 

Nisa, 15. 16 
1174) 

Ebü Dâvüd, Kit. Hudud, bab. 23, hn. 4415; Müslim, Kil. Hudud, bab. U, hn. 1690; Tirmizi, Kit. Hudud, bab. 8, hn. 1434; 
İbn Mace, Kit. Hudud. bab. 7, hn. 2550 
11751 

Bir kısmı alimlere ş>öre, bu iki âyet hadisle değil, Nur Süresi'nin ikinci âyetiyi neshedilmiştir. Nitekim Abdullah b. Abbas 
bu görüşledir. (Bkz. Ebü Dâuüd, K»1-Hudud. bnb. Zfi, hn. 4413) 

11761 

Ahzab, 52 
11771 

Tirmizi, Kil. Tefsir, sure. .'t.A, b:ıb. KV hn. 3216 
11781 

Ahzab, 51. Hadis. Tahavi la rafından rivayet edilmiştir. (Bkz. Kurtubi Tefsiri, c. 14-sh. 219) 

11791 

A.g.e. 
11801) 

A.g.e. 
1181) 

Bkz. Tirmizi, Kit. Tefsir, sure. 33, bab. 19, hn. 3216 
1182) 

Nur, 2 
11831 

Bakara, 240 
1184) 

Bakara, 234 
11851 

Bakara, 115 
11861 

Bakara, 144, 149 
1187) 

Konu ile ilgili olarak muta yapma holümün? bakılmalıdır. 

11881 

Mücadele, 12, 13 
1189) 

Saffat, 101-107 
11901 

Konu ile ilgili olarak bkz. Buhâri, Kit. Salat, bab. 1, Kit. Enbiya, bab. 5 vd. 

(191) 

Enfal, 65, 66 
1192) 

Buharı, Kit. Tefsir, sure. 2, bab. 24 
11931 

Buharı, Kit. Teefsir, sure 2, bab. 25 
1194) 

Buhâri, Kit. Tefsir, sure 2, bab. 25 
11951 

Bakara. 180 
1196) 

Buhâri, Kit. Rikak, bab. 10; Müslim, Kit. Zikat, bab. 16, 19, hn. 1048, 1049, 1050; Tirmizi, Kit. Zekat, bab. 27, hn. 2337, 
Kit. Menakib, bab. 33, lın. 3793; İbnMace, Kit. Zühd, bab. 27, hn. 4235; Darimi, Kit. Rikak, bab. 62; Müsned İmanı Ahıned, c. 1, 
sh. 370, c. 3, sh. 122, 168, 176, 192, 198, 236, 238, 243, 247,272,340,341,c.4,sh.368,c.5, sh. 117, 131, 219. 

197 

il Bkz. Müslim, Kit. Zekat, bab. 119, hn. 1050 

198 

mi Bkz. Tirmizi, Kit. Menakib, bab. 33, hn. 3793, Müsned, İmanı Ahmed, c. 5, sh. 131 
199 

Müsned, İmam Ahmed, c. 4, sh. 368 


1200) , 

Müsned, Imanı Ahmed, c. 5, sh. 219 
1201) i 

Buhâri, Kit. Rikab, bab. 10; Müslim, Kit. Zekat, bab. 118, hn. 1049; Müsned Imam Ahmed,c.1,sh.37,c. 5, sh. 117 
1202) 

Buhâri, Kit. Rikak, bab. 10 
12031 

Buhâri, Kit. Rikak, bab. 10 
1204). 

Ibn Mace, Kit. Zühd, bab. 27, hn. 4235 
12051 : 

Müsned, Imanı Ahmed, c. 3, sh. 140, 141 
1206) : 

Müsned, Imanı Ahmed, c. 6, sh. 55 
1207) 

Buhâri, Kit. Rikak, bab. 10; Müslim, Kil. Zekat, bab. 116, 117, hn. 1048; Tirmizi, Kit. Zühd, bab. 27, hn. 2337; Müsned, 
İmam Ahmed, c. 3, slı. 168, 198, 256, 238, 243. 
1208) 

Buhâri, Kit. Meğazi, bab. 28, Kit. Cihad, bab. 184; Müslim, Kit. Mesacid, bab. 297, hn. 677; Müsned, İmam Ahıned, c. 3, 
sh. 109, 111, 255 
1209) 

Buhâri, Kit. Hudud, bab. 31; Müsned, ilam Ahıned, c. 1, sh. 47, 55 
1210) , . : 

Buhâri, Kit. Ferald, bab. 29; Müslim, Kit. Iman, bab. 113, lın. 62; Müsned, Imanı Ahmed, c. 2, sh. 526 
zda). i 

IbnMace, Kir. Hudud, bab. 9, hn. 2553; Müsned, Imam Ahmed, c. 5, sh. 131, 183; Hakim, el-Müstedrek, c. 4, sh, 360; 
Beyhaki, Sünenul Kübra, c. 8, sh. 367, hn. 16913; Firdevs li'd-Deylemi, c. 2, sh. 364, hn. 3667; Cemu'I-Cevami, hn. 11044; Mu- 
vatta, KİK. Hudud, bab. 1, hn. 10; Mecmau'z-Zevaid, c. 6, sh. 268; Heysemi, bunun Taberani'nin Kebir'inde, İbn Hibban'm 
sahihinde ve İbn Mendeh'in Mar-İfe'sinde rivayet ettiklerini ravilerin sahih hadislerin ravileri olduklarını zikretmiştir. Bkz. adı 
geçen son kaynak. 
(2121. 

İbn Mace, Kit. Hudud, bab. 9, hn. 2553; Beyhaki, Sünen, c. 8, sh. 367, hn. 16910 
1213) 

Muvatta Kit. Hudud, bab. 1, hn. 10; Tirmizi (daha kısa olarak), Kit. Hudud, bab. 17 
1214) 

Hakini, el-Müstedrek, c. 4, sh. 360 
1215) 

Beyhaki, es-Sünen, c. 8, sh. 367, hn. 16913 
1216) . 1 

Müsned İmanı Ahmed, c. 5, sh. 132; Beyhaki, Sünen, c. 8, sh. 367, hn. 16912; Şevkani, bunu'lbn Hibban'ın da rivayet 
ettiğini söylemektedir. (Neylu'l-Eutar, c. 7, sh. 102) 
1217) 

Beyhaki, Sünen, c. 8, sh. 367, hn. 16913- 
1218) N 

Mecmau'z-Zeuaid, c. 6, sh. 265. (Heysemi bu hadisi Tnberanil'nin Kebir adlı kitabında zikrettiğini, ravilerinin sahih hadis 
kitaplarının ravileri olduğunu zikretmiştir.) İbn Mendeh de Marife isimli eserinde rivayet etmiştir. 
12191. . : 

Ibn Mace, Kit. Nikah, bab. 37, hn. 1944; Müsned Imam Ahmed, c. 6, sh. 269 
12201 , 

Buharı, Kit. Hudud, bab. 30, 31; Müslim, Kit. Hudud, bab. 15. hn. 1691; Ebü Dâuüd, Kit. Hudud, bab. 23, hn. 4418; 
Tirmizi, Kit. Hudud, bab. 7, hn. 1432; İbn Mace, Kit. Hudud, bab. 9, hn. 2553; Muvatta, Kit. Hudud, bab. 8 
1221) , 

Müsned, Imam Ahmed, c,I, sh. 107, 121, 140, 141, 143, 153. 
1222) 

Müslim, Kit. Hudud, bab. 12, 13, 14, hn. 1690; Ebü Dâvüd, Kit. Hudud, bab. 23, hn. 4415; Tirmizi, Kit. Hudud, bab. 8, hn. 
1434 (Hasen, sahih); Ibn Mace, Kit. Hudud, bab. 3, hn. 2550 


1223) : 
Müsned, Imam Ahmed, c. 3, sh. 476 
1224) , , 
Nesei, Kit. Tahrim, bab. 5, lın. 4023; İbn Mace, Kit. Hudud, bab. 1, Tı. 2533; Müsned, İman) Ahmed, c. 1, sh. 61, 63, 65, 70 
1225) 
A.g.e. 
1226) 
A.g.e. 
1227) 
Müsned, imanı Ahmed, c. 1, sh. 163 
1228) N 
Ebü Dâvüd, Kit. Hudud, bab. 1, hn. 4353; Nesei, Kit. Tahrim, bab. 5, hn. 4022; Müsned, Imam Ahmed, c. 6, sh. 214 
1229) 


Buhâri, Kit. Diyat, bab. 6; Müslim, Kit. Kasame, bab. 25, 26, hn. 1676; Ebü Dâvüd, Kit. Hudud, bab. 1, hn. 4352; Tirmizi, 
Kit. Diyet, bab. 10, hn. 1402 (Hasen, sahih); Nesei, Kit. Tahrim, bab. 5, lın. 4021; İbn Mace, Kit. Hudud, bab. 1, hn. 2534; Darimi, 


Kit. Siyer, bab. 11; Müsned, İmam Ahmed, o 1, sh. 382, 428, 441, 469. 
1230) 


Buhâri, Kit. Hudud, bab. 22, 29, Kit. Ahkam, bab. 19, Kit. Talak, bab. 11; Müslim, Kit. Hudud, bab. 16, hn. 1691; Ebü 
Dâvüd, Kit. Hudud, bab. 24, hn. 4428; Tirmizi, Kit. Hudud, bab. 5, hn. 1428; İbn Mace, Kit. Hudud, bab. 9, hn. 2554 
1232) 

Buhâri, Kit. Hudud, bab. 21, 25, Kit. Talak, bab. 11; Ebü Dâvüd, Kit. Hudud, bab. 24, hn. 4420; Tirmizi, Kit, Hudud, bab. 5. 
hn. 1429 (Hasen, sahihtir). 

12331 

Müslim, Kit. Hudud, bab. 17, 18, hn. 1692; Ebü Dâvüd, Kit. Hudud, bab. 24, hn. 4422 
1234) 

Müslim, Kit. Hudud, bab. 20, hn. 1694; Ebü Dâvüd, Kit. Hudud, bab. 24, hn. 4431 
12351 

Müslim, Kit. Hudud, bab. 22, 23, lın. 1696; Ebü Dâvüd, Kit. Hudud, bab. 24, hn. 

4433 
1236) i 

Ebü Dâvüd, Kit. Hudud, bab. 6, 24, hn. 4317, 4419; Müsned, Imam Ahmed, c. 5, sh. 217, 314 
1237) , 

Müsned, İmam Ahmed, c. 1, sh. 8. Şevkani, bunu Ebu Yata, Bezzar ve Taberani de rivayet etmişlerdir, senedlerinde Cabir el- 
Cafi bulunmaktadır. O da zayıf biridir demektedir. (Neylul Evtar, c. 7, sh. 107) 

1238) 

Buhâri, Kit. Hudud, bab. 22, 29, Kit. Ahkam, bab. 19, Kit. Talak, bab. 11; Ebü Dâvüd, Kit. Hudud, bab. 24, hn. 4428; 
Tirmizi, Kit. Hudud, bab. 5, hn. 1428; ibn Mace, Kit. Hudud, bab. 9, hn. 2554 
1239) 

Müslim, Kit. Hudud, bab. 22, 23, hn. 1696; Ebü Dâvüd, Kit. Hudud, bab. 24, hn. 4433. 

1240) , 

Ebü Dâuüd, Kit. Hudu, bab. 24, lın. 4419; Müsned, Imam Ahmed, c. 5, sh. 212 
1241) 

Bu kabileye Ganısd kabilesi de denilmektedir. 

1242) 

Müslim, Kit. Hudud, bab. 22, 23, hn. 1695; Ebü Dâvüd, Kit. Hudud, bab. 25, hn. 4442 
1243) 

Müslim, Kit. Hudud, bab. 24, hn. 1696; Ebü Dâvüd, Kit. Hudud, bab. 25, hn. 4440; Tirmizi, Kit. Hudud, bab. 9, lın. 1435; 
İbnMace Kit. Hudud, bab. 7, hn. 2555. 

1244) 

Buharı, Kit. Hudud, bab. 30, 34, 38, 46, Kit. Ahkam, bab. 39, Kit. Sulh, bab. 5, Kit. Şurud, bab. 9, Kit. Eyınan, bab. 2; 
Müslim, Kit. Hudud bab. 25 hn. 1696, 1697; Ebü Dâvüd, Kit. Hudud, bab. 25, tın. 4445; Tirmizi, Kit. Hudud, bab. 8, hn. 1433; İbn 
Mace, Kit. Hudud, bab. 7, hn. 2549, Müsned, İmam Ahmed, c. 4, sh. 115; Nesei, Kit. Adab, bab. 22, hn. 5412, Muvatta, Kit. 
Hudud, bab. 6; Tirmizi sahibi Ebu İsa, konu ile ilgili hadisleri Ebu Bekre, Ubade b. es-Samit, Ebu Hureyre, Ebu Sald el-Hudri, 
Abdullah b. Abbas, Cabir b. Senuıre, Hazzal, Bureyde el-Eslemi, Selem b. ei-Muhabbik, Ebu Berze ve İmran b. Husayn'den de 
rivayet edilmiştir, demektedir. 

12451 , 

Ebü Dâvüd, Kit. Hudud, bab. 24, hn. 4435; Müsned, Imam Ahmed, c. 3, sh. 479 
1246) , 

Tirmizi, Kit. Hudud, bab. 22, hn. 1454; Ebü Dâvüd, Kit. Hudud, bab. 7, hn. 4379; Müsned, İmanı Ahıued, c. 6, sn. 599 
1247) : 

Müsned, Imanı Ahıned, c. 5, slı. 179 
1248) 

Ebü Dâvüd, Kil. Hudud, bab. 24, hn. 4438 
12491) 

Buharı, Kit. Hudud, bab. 24, Kit. Tefsir, sure. 3, bab. 6, Kit. Menakib, bab. 26, Kit. frisam, bab. 16, Kit. Tevhid, bab. 51; 
Müslim, Kit. Hudud, bab. 26, hn. 1699; Ebü Dâvüd, Kit. Hudud, bab. 25, hn. 4446, 4449; Tirmizi, Kit. Hudud, bab. 10, hn. 1436; 
İbn Mace, Kit. Hudud, bab. İÜ, hn. 2556; Darimi, Kİt. Hudud, bab. 15, Muvatta, Kit. Hudud, bab. 1; Müsned, İmanı Ahmed, c. 2, 
slı. 57,63, 76,c.5, slı. 96 
1250) , 

Müslim, Kit. Hudud, bab. 28, hn. 1700; Ebü Dâvüd, Kit. Hudud, bab. 25, hn. 4447, 4448; Ibn Mace, Kit. Hudud, bab. 10, 
hn. 2558 
1251) 

Müslim, Kit. Hudud, bab. 28, hn. 1701; Ebü Dâvüd, Kit. Hudud, bab. 25, hn. 4452, 4455 
1252) 

Ebü Dâvüd, Kit. Hudud, bab. 25, hn. 4450, 4451, Kit. Akdiye, bab. 27, hn. 3624 
12531) : 

Tirmizi, Kit. Hudud, bab. 10, hn, 1437; Müsned, İmam Ahmed, c. 5, sh. 91, 94, 97, 104 
1254) 

Nisa, 15 
12551 

Müslim, Kit. Hudud, 12, 13, 14, hn. 1690; Ebü Dâvüd, Kit. Hudud, bab. 23, hn. 4415; Tirmizi, Kit. Hudud, bab. 8, hn. 1434; 
İbn Mace, Kit. Hudud, bab. 7, hn. 2550; Müsned, İmam Ahmed, c. 3, sh. 476. Bu hadisi Seleme b. el-Muhabbik de rivayet 
etmiştir. 


12561 

Casiye, 23 
12571 

Bakara, 120 
12581 

Müslim, Kit. Rıda, bab. 24, hn. 1452; Ebü Dâvüd, Kit. Nikah, bab. 11, lın. 2062; Tir-mizi, Kit. Rıda, bab. 3, hn. 1150; Nesei, 
Kit. Rıda, bab. 51; İbnMace, Kit. Nikah, bab. 35, hn. 1942; Muvatta, Kit. Rıda, bab. 17; Darimi, Kit- Nikah, bab. 49. 
259 
bn Müslim, Kit. Cenaiz, bab. 106, hn. 977, Kit. Edahi, bab. 37, hn. 1972; Ebü Dâvüd, Kit. Cenaiz, bab. 81, hn. 2235, Kit. 
Eşribe, bab. 7, hn. 3698; Tirmizi, Kit. Cenaiz, bab. 60, hn. 1054; Nesei, Kit. Cenaiz, bab. 100, hn. 2034; İbnMace, Kit. Cenaiz, 
bab. 47, hn. 1571; Müsued, c. 1, sh. 145. 
12601 . , 

Ebu Müslim el-İiahani, Muhaınned b. Bahr e 1 -İsfahani'dir. M. 868-934 yuları arasında yaşamıştır. Mutezile mezhebine 
mensuptur. Abbasi halifesi Muktedir'in döneminde İsfahan valiliği yapmıştır. En önemli eserlerinden biri "Camiu't-Tevil" isimli 
ondört ciltlik tefsiri, bir de "en-Nasih vel Mensuh" isimli eseridir. 
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6. BÖLÜM 
1. HİLALİN GÖRÜNMESİ 
2. HALİFELİK 
3. İSLÂM'DA HELAL BESİNİN GEREKLİLİĞİ 


Bu konuda Hz. Ebu Hureyre, Hz. Ömer'in oğlu Abdullah, Hz. Abbas'ın oğlu 
Abdullah, Hz. Cabir, Hz. Aişe, Hz. Huzeyfe, Hz. Ömer, Hz. Enes, Hz. Ebu 
Bekre ve Hz. Ta'lik b. Ali gibi pek çok sahabi, Resulullah (sav)'den birçok 
hadis rivayet etmişlerdir. 

Günümüzde önemli bir mesele olması sebebiyle, özetle şunları zikretmekte 
fayda mülahaza edilmiştir. 


Ramazan Orucunun Başlangıç ve Bitiş Tarihlerinin Ancak Hilalin 
Görülmesiyle Tesbit Edileceğini 


Belirten Hadisler: 


a. Ebu Hureyre (r.a), Peygamber efendimiz (sav)'in şöyle buyurduğunu 
söyler: Ramazan orucunu hilali gördüğünüzde tutun. Hilali gördüğünüzde 


(Lİ 


açın. Şayet hava kapalı olursa, (ayın tesbitine mani olursa) otuzu sayın.” 


(2) 


Diğer bir rivayette "...Sayıyı otuza tamamlayın.” 

Başka bir rivayette: "Hilali görmedikçe orucu tutmayın. Hilali görmedikçe 
orucu bozmayın. Hilali gördüğünüzde orucu tutun. Hilali gördüğünüzde 
orucu açın. Şayet hava kapalı olursa, (hilalin görülmesine engel olursa) otuz 


günü Sin 

b. Abdullah b. Abbas (r.a), Resulullah (sav)'ın şöyle buyurduğunu rivayet 
eder: "Orucu Ramazandan önce tutmayın. Orucu hilali gördüğünüzde tutun. 
Hilali gördüğünüzde açın. Şayet hilalin görülmesine bulut mani olursa, otuz 


(4) 


günü tamamlayın.” 
Diğer bir rivayette: Abdullah b. Abbas der ki: Ramazan ayından önce oruca 
başlayanlara şaşarım. Halbuki Resulullah (sav) şöyle buyurdu: "Orucu, 


hilali gördüğünüzde tutun ve hilali gördüğünüz zaman açın. Şayet hava 
kapalı olursa, (hilali görmenize mani olursa) sayıyı Otuzgüne 


(5) 


tamamlayın.” 

c. Abdullah b. Ömer (r.a)'dan, Resulullah (sav)'m, Ramazanı anlatarak şöyle 
buyurduğu rivayet olunur: "Hilali görmedikçe orucu tutmayın. Hilali 
görmedikçe orucu açmayın. Şayet hava kapalı olursa (hilali görmenize mani 


6 
olursa), görüldüğü gibi kabul edin »LS! 
Diğer bir rivayette Abdullah Resulullah'ın şöyle buyurduğunu İşittim, der: 
"Hilali gördüğünüzde orucu tutun. Hilali gördüğünüzde onu açın. Şayet 


(7) 


hava kapalı olursa görüldüğünü kabul edin." 
d. Cabir b. Abdullah (r.a) der ki, Resulullah (sav) şöyle buyurdu: "Hilali 
gördüğünüzde orucu tutun. Hilali gördüğünüzde onu açın. Şayet hava kapalı 


(8) 


olursa (hilali görmenize mani olursa) otuzu sayın.” 

e. "Ebu Bek re (r.a)'den, Resulullah'ın (sav) şöyle buyurduğu rivayet edilir: 
"Hilali gördüğünüzden dolayı orucu tutun. Hilali gördüğünüzden dolayı onu 
açın. Şayet hava kapalı olursa, (hilali görmenize mani olursa) sayıyı otuza 


(9) 


tamamlayın. " 
f. Ta'lik b. Ali der ki, Resulullah (sav) şöyle buyurdu: "Hilaligördüğünüz 
zaman orucu tutun. O'nu gördüğünüz zaman orucu açın. Şayet hava kapalı 


. (10| 
olursa, (onu görmenize mani olursa) sayıyı tamamlayın.” 


g. Huzeyfe el-Yeman (r.a), Resulullah'ın (sav) şöyle buyurduğunu söyler: 
"Hilaligörmedikçe veya sayıyı (Şaban ayının sayısını) tamamlamadıkça ay 
gelmeden önce oruca başlamayın. Sonra hilali görünceye veya sayıyı 


11) 


(Ramazan ayının sayısını) tamamlayıncaya kadar orucu dme 
Şaban Ayının Dikkatle Hesaplanması Hakkındaki Hadisler: 


a. "Ebu Hureyre (r.a), Rasuiullah'ın (sav) şöyle buyurudğunu rivayet ediyor: 


12 
"Ramazan ayı için Şaban ayının hilalini hesaplayan” 


b. "Hz. Aişe (ranh) şöyle buyuruyor: "Resulullah (sav), Şaban ayının 
hilaline gösterdiği titizliği başkasına göstermezdi. Sonra hilali görünce 


(Ramazan) orucunu tutardı. Şayet hava kapalı olursa, (O'nun görülmesine 


— (13) 
mani olursa) otuz günü sayar, sonra oruç tutardı." 


c. Ebu Hureyre (r.a), Resulullah (sav)'ın şöyle buyurduğunu söyler: "Orucu, 
hilali gördüğünüzde tutun ve onu gördüğünüzde açın. Şayet hava kapalı 
olursa, (görmenize engel olursa) Şaban ayının sayısını otuza 


(14) 
tamamlayın.” 


Hilalin Görülmemesi Halinde Ramazan Orucunun Otuz Güne 
Tamamlanacağını Bildiren Hadisler: 


a. Ebu Hureyre (r.a), Resulullah (sav)'ın şöyle buyurduğunu rivayet eder: 
"Hilali gördüğünüzde orucu (Ramazan orucunu) tutun. Hilali gördüğünüzde 
orucu açın (bitirin). Şayet hava kapalı olursa, (hilali görmenize mani olursa) 


” 1 15İ 
otuz gün oruç tutun. 


b. Ebu Hureyre (r.a), Resulullah (sav)'dan şu hadis-i şerifi rivayet ediyor: 
"Önceden devam eden bir orucunuzun tesadüf etmesi hariç, Ramazan'dan 
bir veya iki gün önce oruca başlamayın. Hilali gördüğünüzde oruç tutmaya 
başlayın. Hilali gördüğünüzde orucu açın. Şayet hava kapalı olursa (hilali 


16) 


görmenize mani olursa) otuz günü tamamlayın, sonra orucu açın.” 

c. Abdullah b. Abbas (r.a), Resulullah (sav)'ın şöyle buyurduğunu söylüyor: 
"önceden devam eden bir orucunuzun tesadüf etmesi hariç, Ramazan'dan 
bir veya iki gün önce oruç tutmaya başlamayın. Orucu, hilali gör- 
düğnüüzde tutun ve hilali gördüğünüzde açın. Şayet bulut hilalin 
görülmesine mani olursa sayıyı otuza tamamlayın. Sonra orucu bozun. Ay 
yirmido-kuzdur." İmam Ahmed: 'Yani, ay eksiktir' şeklinde tefsir etmiştir. 
(17) 


Bir Kameri Ayın Yirmidokuz veya Otuz Gün Olabileceğini, Bundan 
Fazla veya Eksik Olamayacağını 


Belirten Hadisler: 


A. Abdullah b. Ömer (r.a), Resulullah (sav)'in şöyle buyurduğunu rivayet 
ediyor: "Ayın yirmidokuzuncu gecesi olunca, hilali görmeden orucu 


tutmayın. Hilali görmeden orucu açmayın. Şayet hava kapalı olursa, 


N (18) 
(görmenize mani olursa) sayıyı otuza tamamlayın.” 


B. Diğer bir rivayette Abdullah şöyle der: Resulullah (sav), Ramazan'dan 
bahsetti. İki elini birbirine vurarak: "Bir ay şöyle şöyle ve şöyledir" dedi. 
Üçüncü defasında başparmağını kapattı ve şöyle buyurdu: "Orucu hilali 
gördüğünüzde tutun ve hilali gördüğünüzde açın. Şayet hava kapalı olursa, 


(size engel olursa) ayı otuza göre takdir edin» 2 Görüldüğü gibi, 
Resulullah iki elini üç defa birbirine vurarak oruç günlerinin sayısını 
parmaklarla ifade etmiştir. Üç kere onun otuz olduğuna göre, orucun da 
otuz olduğu ortaya çıkmaktadır. Ancak Resulullah son defasında baş 
parmağını kapatarak günlerin sayısının yirmidokuz da olabileceğini beyan 
etmiştir. 

C. Abdullah'dan nakledilen diğer bir rivayet ise şöyle varid olmuştur: "Bir 
ay yirmidokuz olur. Hilali görmeden orucu tutmayın. Ve hilali görmedikçe 
orucu açmayın. Şayet hava kapalı olursa (görmenize engel olursa), O'nu 


takdir edin.» 22 Bu liadis-i şerifte zikredilen "Onu takdir edin" ifadesinden 
neyin kastedildiği hususunda alimler ihtilaf etmişlerdir: 

a. İmam Malik, İmam Şafii, İmam Ebu Hanife, selef ve haleften cumhur 
ulema, diğer hadisleri de göz önünde bulundurarak, bunun manasının 
"Şayet hilali göremezseniz, ayı tam sayı olan otuza göre takdir edin" 
olduğunu söylemişlerdir. 

b. İmam Ahmed b. Hanbel ise, "Şayet hilali göremezseniz, onun bulut 
altında olduğunu takdir edin" manasını ifade ettiğini bildirmiş ve ayın 
yirmi-dokuzunda hava açık olur da hilal görülmezse, otuza 
tamamlanacağını, buna mukabil hava bulutlu veya sisli olur da görülmezse, 
bu hadise göre hilalin var sayılacağını ve o ayın yirmidokuz kabul 
edileceğini söylemiştir. 

c. İbn Şureyh, İbn Kuteybe gibi üçüncü bir kısım alimler ise, buradaki 
"O'nu takdir edin" ifadesinden, "Şâyel hilali göremezseniz, astronomik 
hesaplara göre onu takdir edin" anlamının kasdedildığini ileri sürmüşler, 
ancak bu görüşleri alimler tarafından kabul görmemiştir. Çünkü diğer bir 
rivayette: 

"..Şayet hilali görmenize kava durumu mani olursa, ayın sayısını otuza 
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göre takdir edin" diye varid öiisiim 


Burada dikkat edilmesi gereken husus şudur: Ramazan ayının başlangıç ve 
bitiş tarihlerinin tesbitinde başvurulacak yol, hilale bakmaktır. Hilal 
görülmediği takdirde, birinci görüşe göre bu ayın otuz olduğu takdir 
edilecek; ikinci görüşe göre, hilalin bulutlar allında var olduğu farzedilecek 
ve üçüncü görüşe göre ise, astronomik hesapların takdirine başvurulacaktır. 
Bu son görüşün kabule şayan olmadığı belirtilmiştir. Dolayısıyla her şeyi 
bırakıp takvim hesaplarını esas almak fevkalade yanlıştır. Bundan derhal 
vazgeçmek gerekir. 
D. Abdullah b. Ömer (r.a), Rasukıliah (sav)'ın şöyle buyurduğunu rivayet 
eder: "Allah, hilalleri, vakitleri bildiren vasıtalar kıldı. Hilali gördüğünüzde 
orucu tutun. Hilali gördüğünüzde orucu açın. Şayet hava kapalı olursa, 
(buna mani olursa) takdire çalışın ve bilin ki, bir kameri ay otuz günden 
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fazla olmaz.»!22! 


Ramazan Hilalini Görmede Tek Kişinin Şahitliğinin Yeterli Oluşunu 
Bildiren Hadisler: 


Ramazan orucunun başladığını tesbit için tek kişinin hilali gördüğüne dair 
şahitliği, şu hadis-i şeritlere dayanılarak yeterli görülmüştür: 

a. Nafi', Hz. Ömer'in oğlu Abdullah'ın şöyle buyurduğunu rivayet eder: 
İnsanlar, hilali izliyorlardı. Ben, Rasukıliah (sav)'a O'nu (hilali) gördüğümü 
haber verdim. Bunun üzerine Resulullah oruç tuttu ve insanlara oruç 


tutmalarını emretti. La 

b. İkrime, Abdullah b. Abbas'ın şöyle buyurduğunu rivayet ediyor: "Bir 

bedevi, Resulullah'a geldi. "Ben hilali gördüm" dedi. Resulullah: «Lailahe 

illallah Muhammedürresulullah'a (Allah'tan başka ilah olmadığına ve 

Muham-med'in Allah'ın Rasulü olduğuna) şahidlik eder misin» dedi. 

Bedevi; «evet» dedi. Bunun üzerine Peygamber efendimiz: «Ey Bilal, 
(24) 
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insanlara bildir de yarın oruç tutsunlar» dedi. 
Tirmizi, bu hadis-i şerifi rivayet ettikten sonra şunları söylüyor: "İlim 
ehlinin çoğu bu hadisle amel ederek, oruç tutmak için yalnız bir kişinin 
şahitliği makbuldür demişlerdir. Nitekim İbnü'-Mubarek, Şafii, İmam 
Ahmed ve Küfe ehli bu görüştedir. Buna mukabil orucun bozulması için en 
az İki kişinin şahitliğinin gerekli olduğunda ihtilaf yoktur, ittifak vardır." 


Şevval Hilalini Tesbitte İki Şahidin Gerekliliği Hakkındaki Hadisler: 


Aşağıda zikredilen hadis-i şerifler, Ramazan'ın bittiğini gösteren. Şevval 
hilalini tesbitte iki şahidin gerekli olduğunu ifade etmektedirler: 

a. Rib'i b. Haraş. Peygamber efendimizin sahabelerinden birinin şöyle 
buyurduğunu rivayet eder: 'İnsanlar, Ramazan'ın son günü hakkında ihtilafa 
düşmüşlerdi. Bu sırada iki bedevi geldi ve "Dün akşam hilali gördük' 
diyerek Ra-sulullah'ın yanında Allah'a yemin edip şahidlik ettiler. Bunun 


üzerine Resulullah, insanların orucu bozmalarını emretti. > 

b. Bu ravilerden nakledilen ikinci bir rivayet şöyledir: Resulullah (sav), 
Ramazan'ın otuzuncu gününü tamamlamak üzere oruçlu iken sabahleyin iki 
bedevi geldi. Allah'tan başka ilah olmadığına ve dün hilali gördüklerine dair 
şahitlik ettiler. Bunun üzerine Resulullah emretti ve insanlar orucu bozdular. 
(26| 


c. Yine aynı ravilerden nakledilen üçüncü bir rivayet şöyledir: İnsanlar, 
Ramazan'ın otuzuncu gününü tamamlamak üzere oruçlu İken, iki bedevi 
geldi ve dün akşam hilali gördüklerine dair şahidlik ettiler. Bunun üzerine 
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Resulullah (sav) emretti, insanlar da oruçlarını bozdular 


Rib'i b. Haraş, aynı hadisi, Ebu Mes'ud el-Ensari'den rivayet ederek şöyle 
söylediğini nakletti: Biz, Ramazan'ın otuzuncu gününün sabahında idik. İki 
bedevi geldi ve Resulullah'ın huzurunda, dün hilali gördüklerine dair şa- 
hidlik ettiler. Bunun üzerine Resulullah emretti, insanlar da oruçlarını 
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d. Ebu Umeyr b. Enes der ki: Resulullah'ın sahabilerinden olan Ensar 
kabilesine mensup amcalarım şu hadisi rivayet ederek dediler ki: Havanın 
elverişsizliği yüzünden Şevval ayının hilalini göremedik ve oruç 
tutuyorduk. Gündüzün geç vakitlerinde bir kafile geldi. Dün hilali 
gördüklerine dair şahitlik ettiler. Bunun üzerine Rasuluilah (sav), İnsanların 
oruçlarını bozmalarını ve ertesi gün bayram namazına gitmelerini emretti. 
(29| 


e. Hz. Enes (r.a)'den şu hadis-i şerif rivayet edilir: Enes'in amcaları Rasu- 
iullah'ın huzurunda hilali gördüklerine dair şahidlik ettiler. Bunun üzerine 
Resulullah (sav), insanlara oruçlarını bozmalarını ve ertesi gün bayram 
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namazına gitmelerini emretti. 


f. Abdurrahman b. Ebu Leyla şöyle der- Ömer (ra)le beraber 
bulunuyorduk. O'na bir adam geldi ve 'Şevval hilalini gördüm' dedi. Bunun 


” zi 
üzerine Hz. Ömer (r.a), "Ey insanlar orucunuzu bozun' deği, ©“ 


Her ne kadar Hz. Ömer (r.a)'den rivayet edilen bu haber tek kişinin şahitliği 
ile de Ramazan orucunun bozulabileceğini ifade ediyorsa da, diğer 
hadislerde İki veya daha çok kişinin şahitliği beyan edildiğinden, Ramazan 
orucunun sona erdiğine karar vermek için, en az İki şahidin gerektiği 
hükmüne varılmıştır. 

Bununla beraber, tek kişinin şahitliğini kabullenen mezhepler de yok 
değildir. 

Hilalin Görülmesinin Beldeden Beldeye Değişmesi: Hilalin görülmesinin 
beldeden beldeye değişik olabileceği görüşünde olan alimler, aşağıdaki 
hadis-i şerifi delil göstermişlerdir: 

Kureyb der ki: Ummü'1-Fadl bint Haris, beni Şam'da bulunan Muavi-ye'ye 
gönderdi. Şam'a vardim. Ummii'l-Fadl'ın isteğini yerine getirdim. Ben, 
Şam'da İken, Ramazan ayı başladı. Cum'a gecesi bizzat ben de hilali 
gördüm. Sonra, Ramazan ayının sonuna doğru Medine'ye döndüm. 
Abdullah b. Ab-bas (r.a) bana, bazı şeyler sordu. Sonra hilalden bahsetti ve 
dedi ki: 'Hilali ne zaman gördünüz?" Cum'a gecesi gördük dedim. 'Sen de 
gördün mü?" dedi, evet insanlar da gördüler ve oruç tuttular. Muaviye de 
oruç tuttu dedim. Abdullah b. Abbas: 'Fakat biz O'nu (hilali) Cumartesi 
günü gördük, otuz günü tamamlayıncaya veya O'nu (Şevval hilalini) 
görünceye kadar oruç tutacağız' dedi. "Muaviye'nin görmesi ve oruç tutması 
senin için yeterli değil mi?' dedim, 'Hayır, kâfi değil. Resulullah bize böyle 
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emretmişti' dedi,L2İ 


Hilalin Görünmesi Hakkında Mezheblerin Görüşleri: 

Hanefi Mezhebi: 

Bu mezhepten olan alimler, hilalin görülmesi hususunda havanın açık olup- 
olmaması arasında fark gözeterek özetle aşağıdaki görüşleri beyan 


etmişlerdir: 


1. Ramazanın Başlamasını Tesbit: 


Şaban ayının yirmidokuzuncu günü, güneşin batması anında İnsanlar hilali 
araştırmaya çıkarlar: 

a. Hilali görürlerse, ertesi gün Ramazandır. 

b. Hava bulutlu veya dumanlı olur da hilali göremezierse, Şaban ayını otuz 
güne tamamlarlar ve sonra oruca başlarlar. 


2. Ramazanın Bitişini Tesbit: 


Ramazan ayının yirmidokuzuncu günü, güneşin battığı vakit Şevval ayının 
hilali araştırılır: 

A. Hilal görülürse, ertesi gün bayramdır. 

B. Hilal görülmezse, Ramazan otuz güne tamamlanır. 

C. Bir Kameri ayın sayısı: 

Yirmidokuz veya otuzdur. Bundan az veya çok olamaz. 

D. Hilalin görülme vakti: 

Hilalin, güneşin batmasından sonra görülmesi muteberdir. Bu itibarla hilal, 
zeval vaktinden (Öğlenden) Önce veya sonra gündüzleyin görülürse, 
bununla o gün ne oruca başlanır, ne de oruç bozulur. Çünkü o hilal ertesi 
güne ait sayılır. 

E. Hilalin görülmesinin beldeden beldeye değişip değişmemesi: Hanefi, 
Maliki ve Hanbeli mezheplerine göre Ramazan hilali nerede görülürse 
görülsün, bütün müslüman mükelleflerin oruç tutmaları gerekir. Ye-terki 
hilalin görüldüğünü belirten şahitlik, hakim huzurunda yapılıp tasdik 
edilsin. 

Şafiilere göre ise, aralarında yirmidört fersah (yaklaşık 126 km.) veya daha 
fazla mesafe bulunan iki beldenin hilalleri ayrı ayrı görülmelidir. Birinde 
görülen hilal, diğer beldeyi bağlamaz. Bundan yakın mesafelerde ise bir 
yerde görülürse, diğerinde de görülmüş sayılır. 

F. Ramazan ve Bayramın tesbitinde, müneccimlere (gök bilginlerine) ve 
astronomik hesaplara başvurulup başvurulmayacağı: 

Cumhur ulemaya göre, müneccimlerin bu husustaki sözlerine itibar 
edilmez. Çünkü hesaplar, kesin olsalar da bunları yapanlar hatadan masum 
değildirler. Nitekim memleketlerin takvimlerinin birbirinden farklı oluşu da 
bunu göstermektedir. Diğer yandan, hesaplara göre Kameri aylar mutlaka 
otuz veya yirmidokuz değildir. Az da olsa kesirlidirler. Allah Teala, 
kullarına kolaylık olması için orucun yirmidokuz veya otuz olacağını 


Peygamberi vasıtasıyla bizlere bildirmiş ve müslümanları kesirleri 
hesaplamaktan azade kılmıştır. 

G. Hilali gören şahitlerin sayısı: 

Hanefi mezhebine göre Ramazan hilalinin görülmesinde aranan şahit sayısı 
Şevval hilalinin görülmesinde aranandan farklı olduğu gibi, her iki ayda da 
havanın açık veya kapalı olması durumunda da aranan şahit sayılan 
değişmektedir. Şöyleki: 

a. Orucun başladığını bildiren Ramazan hilalinin görülmesinde gerekli olan 
sahi! sayısı: 

1) Havanın kapalı (bulutlu veya sisli) olması halinde, Ramazan hilali için 
tek kişinin hilali gördüğüne dair şahitliği yeterlidir. Erkek veya kadın 
olması farksızdır. Ancak, şahidin müslüman, adil, akıllı ve baliğ olması 
şarttır. 

2) Havanın açık olması halinde iki görüş zikredilmiştir: 

Tercih edilen görüşe göre, haberi, zann-ı galip ifade edecek sayıda çok 
kişinin hilali gördüklerine dair şahitlik etmeleri gerekmektedir. Bu kişilerin 
sayılarım tayin etme, Müslüman ulu'l-emr'e (idareciye) bırakılmıştır. 
Bununla beraber elli, beşyüz olsun diyenler de vardır. 

Diğer bir görüşe göre İse; İki adil şahidin şehadeti yeterli sayılmıştır. 
Günümüzde bu görüşün alınmasını uygun görenler vardır. 

b. Orucun (Ramazanın) bittiğini belirten Şevval hilalinin görülmesinde 
gerekli olan şahit sayısı: 

1) Havanın kapalı olması halinde: Adil iki erkeğin veya bir erkek İki 
kadının hilali gördüklerine dair şahitlikleri yeterlidir. Şahitlerin müslüman, 
akıllı, baliğ, hür ve adi! olmaları şarttır. 

2) Havanın açık olması halinde; Yine iki görüş zikredilmiştir: 

- Tercih edüen görüşe göre, haberleri zann-ı galip ifade edecek sayıda çok 
kimsenin şahitlik etmeleri gerekir. 

- Diğer bir görüşe göre ise, iki adil şahidin şahitliği yeterli sayılmaktadır. Bu 
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Zayıf görüştür. 


Şafii Mezhebi: 


Bu mezhebin sadece Hanefi mezhebinden farklı olan görüşlerini zikretmeye 
çalışacağız. Birleştikleri hususlar Hanefi mezhebi bölümünde zikredilmiştir. 


A. Şafii mezhebine göre hilalin görülmesi beldeden beldeye değişebilir: 
Şöyleki; Hilal, herhangi bir ülkede görülürse, ona yakın olan ülkelerde de 
görülmüş sayılır. Bağdat'la Küfe gibi. Buna mukabil, görülen yere uzak 
düşen beldelerde görülmüş sayılmaz. Bu beldeler, kendi görmelerine veya 
yakınlarındaki beldelerin görmelerine göre oruca başlar veya bitirirler. 
Irak'la Su-ud bu türdendir. 

Uzaklık mesafesi: Tercih edilen görüşe göre yirmidört fersahtır. Yani, 
yaklaşık olarak 126 km. mesafedir. (94.939-20 cm. diyenlerde vardır). 
Diğer bir görüşte ise, misafir olmak için aranan mesafedir. 

B. Ramazan veya Bayramın tesbitinde müneccimlerin sözlerine itibar 
edilip-edilmeyeceği: 

Şafii mezhebinden olan Subki ve ona tabi olan bir kısım alimler, hilalin 
tesbiti hususunda müneccimlerin sözlerine itibar edileceğini söylemişlerse 
de, mezhepte hakim olan görüş bunların sözlerine İtibar edilemeyeceğidir. 
(34) 


C. Hilalin görülmesinde gereken şahit sayısı ve sıfatları: 

a. Orucun başladığını ifade eden Ramazan hilalinin görülmesinde tek 
kişinin hilali gördüğüne dair şahitliği yeterli sayılmıştır. Ancak şahidin adil, 
hür ve erkek olması şart koşulmuştur. Havanın açık veya kapalı olması Şafii 
mezhebine göre önemli değildir. Her iki halde de hüküm aynıdır. 

b. Orucun sona erdiğini İfade eden Şevval ayı hilalinin görülmesinde de 
tercih edilen görüşe göre yukarıdaki sıfatlara sahip olan tek kişinin şahitliği 
yeterli sayılmıştır. Burada da havanın açık veya kapalı (bulutlu, dumanlı) 
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olmasının herhangi bir farkı ölür 
Maliki Mezhebi: 


Bu mezhebin de sadece Hanefi mezhebinden farklı görüşlerini özetlemeye 
çalışalım: 

A. Maliki mezhebine göre hilalin görülmesi, beldeden beldeye değişik 
sayılmamıştır. Bir ülkede görüldüğünde bütün mükellef müslümanların oruç 
tutmaları gerekir. 


36 
B. Hilalin tesbitinde Iki adil şahit şarttır. Tek şahit yeterli değildir. “© 


Hanbeli Mezhebi: 


1. İnsanlar, Şabanın yirmidokuzuncu günü hilali araştırmaya çıkarlar: 

A. Hilal görülürse, ertesi gün oruç tutulur. 

B. Hilal görülmezse iki İhtimal vardır: 

a. Hava açık olduğu halde görülmezse, bu durumda ertesi gün oruca, 
başlanmaz. 

b. Hava kapalı (bulutlu veya dumanlı) olur da, hilal görülmezse, bu 
durumda İmam Ahmed'den üç görüş nakledilmiştir: 

Tercih edilen birinci görüşe göre, oruç tutmak vaciptir. 

İkinci görüşe göre ise, İnsanlar müslüman olan ulu'l-emirlerine tabidirler. 
Eğer O oruç tutarsa, onlar da tutar, tutmazsa tutmazlar. 

Üçüncü bir görüşe göre ise, oruç tutmak gerekmez. Şayet o günün Rama- 
zan'dan olduğu daha sonra anlaşılırsa, oruç tuttuğu takdirde de Ramazan 
borcunu ödemiş olamaz. 

2. Bu mezhebe göre, Ramazan hilalinin görülmesinde tek şahit yeterlidir. 
Ramazan'ın bittiğini belirten Şevval hilalinin görülmesinde ise iki kişinin 
gördüklerine dair şahitlikleri gerekli görülmüştür. 

3. Bu mezhebe göre de, hilal nerede görülürse görülsün, bütün 
müslümanların oruç tutmaları gerekir. Hilalin görüldüğü yerin yakın veya 


uzak olmasının herhangi bir farkı yoktur. e 

Şii mezhebine göre hilal, şu dört husustan birinin gerçekleşmesiyle tesbit 
edilmiş olur: 

a. Bizzat kişinin kendisinin görmesiyle hilal görülmüş olur. Velevki gören 
kişi tek bir insan olsun. (Bunun görmesi kendisini bağlar). 

b. Hilalin görüldüğü, bilgi ifade edecek bir şekilde, yaygınlaşır ve tevatür 
yoluyla nakledilecek olursa, hilal tesbit edilmiş olur. 

c. Şaban ayı otuza tamamlanmış olursa, Ramazan hilali tesbit edilmiş olur. 
Diğer aylar İçin de bu hüküm geçerlidir. 

d. Şer'i şahedetle de hilal tesbit edilmiş olur. Bu da İki adil şahidin hilali 
gördüklerine dair şahitlik etmeleri ve şer'i hakimin buna karar vermesiyle 
gerçekleşmiş olur. Ancak, hakimin ve şahitlerin hata ettikleri anlaşılmış ol- 
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mamalıdır. e 
e. Hilalin bir beldede tesbit edilmesi, diğer beldenin halkı için yeterli 
değildir. Beldelerin birbirlerine yakın olmaları veya uzaklıklarının birbirine 
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uygun olduğunun bilinmesi hali müstesnadır. 


2. HALİFELİK 


Günümüzde hassas bir mesele olan, bu müessesenin gerekliliği, mahiyeti, 
bunu üstlenecek zatların kimler olabileceği, vazife ve yetkilerinin neler 
olduğu hususunda Peygamber efendimiz (sav)den şu hadisler rivayet 
edilmiştir: 


1. Hilafetin Gerekliliği: 


Rasulullalı (sav) söyle buyuruyor: 
"Kim, itaatten elini çekerse, kıyamet gününde Allah'ın huzuruna elinde 
hiçbir delil olmayarak çıkar. Kim, halifeye biat etmeden ölürse cahiliyyet 
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Olümüyle ölmüş olur". Diğer bir hadis-i şerifte: 


"Üç kişi yolculuğa çıktığında içlerinden birini emir eps 
buyurmaktadır. 

Evet sahabe-i kiram bu müessesenin büyük bir ihtimama sahip olduğunu 
bildikleri için, Resulullah'ın defninden önce birinci halife Hz. Ebu Bekir'in 
(ra) seçmişlerdir. 


2. Hilafetin Geleceği: 


Rasulullalı (sav) hilafetin geleceği hakkında şöyle buyuruyor: 
"Peygamberlik hilafeti otuz senedir. Ondan sonra Allah mülkü (diğer 
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rivayette mülkünü) dilediğine verir > 
Huzeyfe (ra) Peygamber efendimiz (sav)'ın şöyle buyurduğunu nakleder: 

"Sizde Peygamberlik dönemi, Allahın dilediği kadar devam edecek sonra 
Allah onu kaldırmayı dilediği zaman kaldıracaktır. Ondan sonra 
Peygamberlik metodunu izleyen hilafet dönemi gelecek ve Allahın dilediği 
kadar devam edcektir. Sonra onu da Allah, kaldırmayı dileyince 
kaldıracaktır. Ondan sonra ısırıcı bir saltanat halini alacak ve Allah, dilediği 
kadar devam edecektir. Daha sonra müstebit bir saltanat olacak ve Allah'ın 
dilediği kadar devam edecektir. Daha sonra Allah, onu da kaldırmayı 
dilediğinde kaldıracaktır. Nihayet Peygamberlik metodunu izleyen hilafet 
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dönemi gelecektir, dedi ve sia Diğer bir hadis-i şerifte Ebu Ubeyde 
bin el-Cerrah Resulullah'ın (sav) şöyle buyurduğunu rivayet eder; 


"Dininizin başlangıcı Peygamberlik ve Rahmet dönemindedir. Daha sonra 
hilafet ve Rahmet dönemi olacaktır. Ondan sonra boz-bulanık bir saltanat, 
daha sonra ise içki içmenin ve ipek giymenin helal görüleceği bir saltanat 


e e NN dll 
ve diktatörlük dönemi gelecektir.” 
3. Halifede Aranan Şartlar: 


Halife olacak zatın, bazıları ihtilaf konusu olan, şu şartları haiz olması 
gerekmektedir. 


A. Halifenin Kureyş Kabilesinden Olması: 


Bu hususta şu hadis-i şerifler delil gösterilmektedir: Hz. Ömerin oğlu 
Abdullah der ki Resulullah (sav) şöyle buyurdu: 
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"İnsanlardan iki kişi kaldığı sürece bu mi reysdeğiye Amr bin As 
der ki, Resulullah'ın şöyle buyurduğunu işittim: "Kureyş hayırda da serde 
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de kıyamete kadar insanların idarecileridir.”'” 


Resulullah (sav)İn şöyle buyurduğunu rivayet eder: 


Ebu Hureyre (ra) 


"Bu hususta. # insanlar, Kureyş'e tabidirler. Müslümanları müslüman- 
larına, kafirleri kafirlerine tabidirler. İnsanlar madenler gibidir. Cahiliyet 
döneminde seçkin olanları islâm'da da seçkindirler. Eğer Hakk'ı idrak 
ederlerse! İnsanların en hayırlı olanlarının bu işi (hilafeti) en çok kerih 
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görenler oldukları görürsün. Ta ki içine düşünceye kadar. 382) 


Muaviye b. Süfyan diyor ki, Resulullah'ın şöyle buyurduğunu duydum: 
"Şüphesiz bu iş Kureyştedir. Onlar dini ayakta tuttukları müddetçe, kim 
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onlara düşmanlık ederse, Allak onu yüzüstü süründürür» 2 


Bazı alimler, halifeye itaat konusunda nde zikredilecek hadislerin bir 
kısmını delil göstererek, halifenin Kureyş'ten olmasının şart olmadığını, 
yukarıda zikredilen hadislerin gelecekteki olayları haber verme mahiyetinde 
olduklarını, Kureyş kabilesinden olmayanların da diğer şartlan haiz olmaları 


2) 


şartıyla halife olabileceklerini Söyleini;lerdir.' 


B. Halifeye Biat Edilmesi Gerekir: 


Biat; Ehlu'1-Hall vel-Akd, ordu ve bütün İslâm topluluğu, bir günaha vesile 
olmadıkça, hoşlarına giden veya gitmeyen bütün hususlarda halifeyi 
dinleyip ona itaat edeceklerine dair söz vermeleri, halifenin de onlara İslâm 
Ceza Hukuku'nu tatbik edeceğine, adaletli olacağına, İslâm'ın bütün 
emirlerini yerine getireceğine, Allah'ın Kitabı ve Resulullah'ın sünnetinin 
icab ettirdiği şekilde hareket edeceğine dair söz vermesidir. 
Bu hususta Ubade bin Samit (ra) şöyle diyor: 
"Resulullah (sav) bizi çağırdı. O'na biat ettik. Biatta bizden şöyle söz aldı: 
"Hoşumuza giden hususlarda da, sevmediğimiz hallerde de, zor 
durumlarımızda da kolay anlarımızda da başkalarının kendimize tercih 
edildikleri hallerde de seni dinleyip itaat edeceğimize ve yaptığının açık bir 
küfür olduğu hakkında Allah katından elimizde bir delil bulunmadıkça işi 
(53| 


ehlinden almaya kalkışmayacağımıza dair biat ederiz. " 

Diğer bir rivayet de şöyledir: 

"Resulullah'a hoşumuza giden hususlarda da sevmediğimiz hallerde de O'nu 
dinleyip itaat edeceğimize, işi ehlinden almaya kalkışmayacağımıza, nerede 
olursk hakkı yapıp veya söyleyeceğimize, Allah hakkında kınayanın 
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kınamasından korkmayacağımıza dair biat ettik »2H 


Evet, Sahabe-i Kiram böyle biat etmişlerdir. Şu âyet-i kerimenin de 
bildirdiği gibi sahabeler, bir zaman Resulullah'a ağaç altında biat 
etmişlerdir. 

"Ey Muhammed! Şüphesiz ki sana biat edenler, ancak Allah'a biat 
etmişlerdir. Allah'ın kudreti onların kuvvetinin üstündedir. Kim ahdini 
bozarsa, ancak kendi aleyhine bozmuş olur. Kim de Allah'a olan ahdini 
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yerine getirirse, Allah ona büyük bir mükafat verecektir. 122) 


Peygamber efendimiz (sav) Medine'ye hicret etmeye karar verdiği zaman, 
Medinelilerle biatleşmiş, Hudeybiye musalahasından önce ashabından, 
yukarıdaki âyette belirtilen biati almış, Mekke'yi fethinden sonra içlerinde 
kadınların da bulunduğu Mekke ehliyle biatleşmiştir. 

Peygamber efendimiz (sav) ahirete intikalinden sonra sahabeler, hicret eden 
muhacirlerin üstünlüğüne kanaat getirmişler ve halife olarak Hz. Ebu 
Bekir'e biat etmişlerdir. Hz. Ebu Bekir, Hz. Ömer'i halifeliğe namzet 
gösterdikten sonra ona biat etmiş ve bütün müslümanlar da bu biata 


katılmışlardır. Keza Hz. Ömer'in halifeliğe aday gösterdiği altı kişiden Hz. 
Osman seçilince Medine halkı Hz. Osman'a biat etmişlerdir. Hz. Osman'dan 
sonra Me-dineliler Hz. Ali'ye de biat etmişlerdir. 

Sahabeler döneminde biat, tam bir hürriyet içinde yapılıyor, müslümanlar, 
halifeye itaat etmeyi isteyerek kabul ediyorlardı. Emeviler döneminde ve 
Abbasilerin iik halifeleri döneminde de biat meselesi devam etmiş, fakat bu 
dönemlerde biat. iktidarı zorla kabullendirme ve insanları cebren itaate 


zorlama şeklini in Halifeye biat gereklidir. Fakat zorla değildir. 
Halifeye biat etmeden ölenler hakkında Peygamber efendimiz sav) şöyle 
buyuruyor: 

".. Kim boynunda biat bulunmadan ölürse cahiliyet ölümü ile ölmüş 
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olur. 


C. Halifenin İstişare İle Seçilmiş Olması 


Burada istişareden maksat halifenin, müslümalann istişaresiyle başa 
getirilmesi demektir. 


a. İstişarenin Gerekliliği: 


Bu şartın asıl dayanağı, İslâm nizamının aslında istişareye dayalı olmasıdır. 
İstişarenin gerekliliği hakkında Allah Teala şöyle buyuruyor: 
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"Müslümanların işleri aralarında müşavere ile yürütülür. v3) Bir başka 
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âyette ise. "... İşlerinde onlarla istişare et..," buyurmuştur. 

Peygamber efendimiz, (sav) hakkında vahiy inmeyen ve müslümanlan 
ilgilendiren bütün meselelerde ashabı ile istişarede bulunur ve ümmetin 
böyle davranmasını isterdi. Nitekim bir hadis-i şerifte şöyle buyuruyor: 
"Emirleriniz o (İdarecileriniz) en hayırlı olanlarınız, zenginleriniz 
müsamahakarlarınız olduğu ve işleriniz yaptığınız istişare ile yürütüldüğü 
zaman, sizin için yerin üstü altndan hayırlıdır. Şayet emirleriniz en 
kötüleriniz, zenginleriniz cimrileriniz olur ve işlerinizi kadınlarınızın sevk 
ve idaresine bırakırsanız, işte o zaman sizin için yerin altı üstündan daha 
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ayarlı Resulullah'ın Bedir savaşından önce sahabilerle istişarede 
bulunduğunu rivayet eden Hnes (ra) der ki: 


"Ebu Süiyan'ın yolda olduğu haberi Resulullah'a ulaşınca o ashabı ile 
istişare etti. Evvela Ebu Bekirle konuştu. Rassulullah O'na aldırış etmedi. 
Sonra Ömer konuştu. O'na da aldırış etmedi. Bunun üzerine (Ensarın ileri 
ge-lenlerinden olan) Saad bin Ubade ayağa kalktı ve şunları söyledi: "Ey 
Allah'ın Rasulü! Galiba bizim konuşmamızı istiyorsun. Nefsim yed-i 
kudretinde olan Allah'a yemin olsun ki bu atlarla denize dalmamızı 
emretsen, elbette ki oraya dalarız. "Berk el-gimad" (0 zaman en uzak yer 
anlamında bir deyimdir) denilen yere kadar bu atları üzengileyip 
koşturmamızı emredersen elbette-ki onu da yaparız. Knes der ki, Resulullah 
hareket edileceğini İlan etti. İnsanlar hareket ettiler ve nihayet Bediİr'e 
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vardılar.".S1 


Rasulullalh'sav) Lihud savaşında da sahabelerle İstişarede bulunarak şöyle 
buyurmuştur: 

- "Medine'nin içinde beklesek de, düşman buraya girmeye çalışınca burada 
onlarla savaşsak nasıl olur?" Sahabeler: 

- "Vallahi onlar, cahiliyyet devrinde buraya içimize giremediler. İslâm 
döneminde mi buraya girecekler?" diye cevap verdiler. Resulullah: 

- "O halde sizi serbest bırakıyorum" dedi. Ensardan olan sahabeler 
birbirlerine: 

"Resulullahın görüşünü reddettik" dediler. Resulullah'a gelerek: "Ey 
Allah'ın Rasulü! Nasıl İstersen öyle yap" dediler. 

Bunun üzerine Resulullah: "Şimdi mi? Bir Peygamber teçhizatını kuşandı 
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mı artık savaşmadan onu yerine bırakmaz" uyudu 


Buhâri'nin rivayetinde: "Allah hükmünü verinceye kadar yerine bırakmaz" 
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163) şeklindedir. Peygamber efendimiz (sav) ailevi meselelerinde de 


sahabelerle istişarede bulunmuştur. Nitekim Hz. Aişe (ranh.), "İfk" 
hadisesinde Resulullah (sav)'in Hz. Ali ve Hz. Usame ile istişare ettiğini 
rivayet ederek şöyle buyuruyor: 

"Vahyin inmesi gecikince Resulullah (sav) hanımından ayrılması hususunda 
Ali bin Ebi Talib ve Üsame bin Zeyd'e sorular sorarak onlarla istişare etti. 
(Üsame bildiği kadarıyla Resulullah'ın hanımının beri ve iffetli olduğuna 
işaret etti. Ali İse. şöyle dedi: Allah seni zor durumda bırakmış değildir. 
Ondan başka pekçok kadın vardır. Cariye'ye sor. O sana doğru olanı söyler, 
Bunun üzerine Resulullah cariyeye yönelerek: "Bu hususta seni şüpheye 
düşürecek bir şey gördün mu?" dedi. Cariye şu cevabı verdi: Ben onda 


küçük yaşta bir hanım olmasından başka bir şey görmedim. Öyle ki 
ailesinin hamurunun başında uyuyor da evcil hayvan (koyun) gelip onu 
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yiyor. 
Peygamber efendimiz (sav)den sonra gelen halifeler de mubah olan 
hususlarda güvenilen ilim erbabiyla istişare ediyorlar, Kitap ve sünnetten 
ortaya bir delil çıkınca, ona bağlı kalıyor, başka bir şeye başvurmuyorlardı. 
Mesela; Ebu Bekir (ra) zekatı vermeyenlerle savaşmayı isterken istişare 
ettiği Hz. Ömer kendisine karşı çıkmış ve şöyle demiştir: "Nasıl bunlarla 
savaşacaksın? Halbuki Resulullah (sav) şöyle buyurdu: "Ben, insanların la 
ilahe illallah demelerine kadar onlarla savaşmakla emrolundum. Şayet la 
ilahe illallah derlerse ceza hak etme durumları hariç kanlarını ve mallarını 
benden korumuş olurlar." Hz. Ebu Bekir, Hz. Ömer'e şu cevabı vermiştir: 
"Vallahi, Rasuiullah'ın aynı saydığı iki şeyi birbirinden ayıranlarla 
savaşırım." Bunun üzerine Hz. Ömer Hz. Ebu Bekire tâbi oldu. Görüldüğü 
gibi Ebu Bekir, istişarenin neticesine bağlı kalmadı. Çünkü O'nun elinde 
Rasuiullah'ın (sav) buyurduğu şu hadis-i şerif vardı: "Kim dinini değiştirirse 
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onu öldürün."!*2! 


Hz. Ömer de genç ihtiyar bütün kurralarla istişarede sülün 

Madem ki İslâm nizamı aslında istişareye dayanmaktadır ve Peygamber 
efendimiz (sav) ile O'ndan sonra gelen halifeler de, hakkında nass 
bulunmayan hususlarda istişareye başvurmuşlardır. O halde halifenin 
seçiminin de istişare ile olması gerekmektedir. Çünkü halifeliğin miras 
yoluyla, zorla intikali, İslâm nizamının istişare ile yürütülmesine engel olur. 
Bunun da İslâm'ın ruhuna ters düştüğü ve yukarıda zikredilen âyet ve 
hadislerle taban tabana zıt olduğu muhakkaktır. Bu hususta Hz. Ömer (ra) 
şöyle buyuruyor: 

"Kim, bir adama müslümanlarla istişare etmeksizin biatta bulunursa, biat 
edene artık hiç biat edilemez. Biat edilene de biat edilemez. Kendilerini 


ölüme sürüklemelerinden korkulur Görüldüğü gibi Hz. Ömer, İslâm 
ümmetinin isteği ve iradesi dışında, kendi inisiyatifiyle birine biat eden 
kişiyi ve bu şekilde kendisine biat edileni halifelik hakkından mahrum 
bırakmaktadır. 


b. Şura Ehli ve Şekli 


Kur'an-ı Kerim, istişareyi emreder, Sünnet-i seniyye bunun gerekliliğini 
beyan eder. Fakat istişarenin ehlini ve şeklini tam olarak tayin etmezler. 
Bunun kimler tarafından, nasıl yapılacağını insanlara bırakmışlardır. Zira 
İstişare; topluluktan topluluğa, asırdan aşıra ve beldeden beldeye değişik 
şekillerde olabilecek bir husustur. 

Allah Teala, adaletli davranmayı ve istişarede bulunmayı emretmiş, bu iki 


yüce emrin, en güzel bir şekilde tahakkukunu insanlara ka 
Aslında İslâm nizamının müesseseleri, hakkıyla iman edenler İçin hazz 
veren bir ruh, zevkle yaşanılan bir hayat düsturudur, öyleki gerçek imanın 
bulunduğu yerde bu yüce nizam kendiliğinden ortaya çıkar, tabil bir nizam 
olarak ona uyulur. Tatbikinde kayda değer bir muhalefet görülmez. Çünkü 
o, müminlerin ruhunu okşar, fıtratlarına uygun düşer. 

Şayet bir mümin, nefsinin ateşine yanar veya şeytanın vesveselerine uyar, 
yahut insanlığını kaybeden sapıkların aldatmalarına kanar da bu ilahi 
nizama muhalefet ederse, bizzat kendisi içindeki itici İmanın gereği olarak 
ısrarla cezalandırılmasını İster Çünkü o "şeriatın kestiği parmağın 
acımadığına" iman etmiştir, yoksa Cüheyniyye kabilesinden olan hamile bir 
kadının Resulullah (sav)'e gelerek zinadan dolayı cezalandırılmasını 
istemesi, "hamlini (kamındakini) vaz et (doğur) gel" emrini yerine 
getirdikten sonra tekrar Resulullah'a gelerek recmedilmesini istemesi 
üzerine "bebek büyüdükten sonra gel" fermanına uyarak çocuğun eline bir 
parça ekmek verip onunla Rasuiullahın huzuruna tekrar varıp 
recmedilmesini istemesi, başka nasıl yorumlanabilir. Buna benzer misaller 
pek çoktur. Dileyen için sahih hadis kitapları açıktır. 

İşte İslâm nizamı, müminler tarafından seve seve uyulan ilahi bir nizam 
olduğu içindir ki, insanların uydurdukları beşeri sistemler gibi, çelik 
kalıplar içine dökülmeye, anlamsız formalitelere bağlanmaya, cebir ve 
şiddet kullanılarak tatbik edilmeye asla muhtaç değildir. 

Şüra müessesesinin donuk olmaması, müminlere, uygun gördükleri şekilde 
bu müesseseden istifade etme İmkanı verilmesi, bu hikmetlere mebnidir. 
Bununla beraber İslâm alimleri, kendisiyle istişare yapılacak olan zatta bazı 
sıfatlar aramışlardır. Bunları şu şekilde Özetlemek mümkündür: 

İstişare konusu dini hükümler olursa, istişare edilenin alim olması, şayet 
İstişare konusu bir kısım dünyevi işler olursa, istişare edilenin aklı selim 
sahibi olması, konuda tecrübeli olması ve istişare edene karşı samimi 


olması gerekmektedir. Bu hususta Peygamber efendimiz (sav) şöyle 
buyuruyor: 
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"Kendisiyle istişare edilen kişi, mutemed (güvenilen) bir kişidir.” 
Diğer bir hadis-i şerifte şöyle buyurmuştur: 
"Sizden birinizle bir kardeşiniz istişare ettiği zaman, ona doğru olanı 


” . 170) 
göstersin. 


- Peygamber efendimiz, Hz. Hbu Bekirle, Ömer'e hitaben şöyle 
buyurmuştur: "Bir istişarede ittifak ettiğiniz zaman size muhalefet etmem." 
(71) 


c. Hulefa-ı Raşidin'in Seçilmelerinde Başvurulan İstişare Şekilleri: 
Hz. Ebu Bekir'in Seçilmesi: 


Herhangi bir kimsenin tayin edilmesi sözkonusu olmaksızın serbestçe 
istişare yapılmış ve neticede Hz. Hbu Bekir hilafet makamına getirilmiştir. 


Hz. Ömer'in Seçilmesi: 


Hz. Ebu Bekir, akrabası olmayan Hz. Ömer'i halifeliğe aday göstermiş, bu 
tekliften sonra müminler. Hz. Hbu Bekir'le bu meseleyi derinlemesine 
tartışmışlar ve O'nu haklı bulunca kendi istekleriyle Hz. Ömer'e biat 
etmişlerdir. Şüphesiz ki Hz. Ebu Bekir, sadece bir teklifte bulunmuştu. Bu 
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teklifin bağlayıcı bir yönü yol“ 


Hz. Osman'ın Seçilmesi: 

Hz. Ömer, hilafet meselesini, istişare İle aralarından birini seçecek olan, allı 
kişiye havale etmiştir. Bu altı kişi de aralarından Hz. Osman'ı halife 
seçmişlerdir. Burada da Hz. Ömer'in yaptığı br tayin değil sadece teklifti. 


Hz. Ali'nin Seçilmesi: 


Hz. Ali de sahabelerin büyüklerinin istişareleriyle halifeliğe seçilmiştir. 


Bu dört halifenin seçilmelerinde istişare ehli, Medine'de yaşayan Muhacir 
ve Ensardı. Medine halkına böyle bir hakkın tanınmasının meşru sebeb-leri 
vardı. Şöyleki, Medine, İslâm'ın yuvasiydı. Medine'liler de İslâm davasının 
koruyucularıydı. Diğer Arap beldelerinde henüz İslâm yerleşmemişti. Öy- 
leki. Peygamber efendimiz (sav)'in vefatını müteakib, Medine ve Mekke 
dışında dinden dönme hadiseleri görülmüştü. Elbeüe halifelik gibi ciddi bir 
meselenin ele alınmasında, henüz kalblerinde iman yerleşmeyen 
toplulukların uzak lululma.sı gerekiyordu. 

Hcv ne kadar Hz. Ömer ve Hz. Osman döneminde ileri gelen müslüman-tar 
nuicahid ve savaşçılar olanık çeşitli bölgelere yayılmış idiyseler de her-hani 
bir bölgede tam olarak yerleşmiş değillerdi ki o bölge de istişareye katılmış 
olsunlar. 

Hz. Ali'nin döneminde, müslümanlar bazı bölgelere yerleşmişlerdi. Mesela, 
Sanıda, Irak'da, Mısırda büyük sahabeler bulunuyordu. Bununla beraber, 
Hz. Ali'yi hilafete sadece Medineliler seçmişlerdi. Hz. Ali (ra)'de, müs- 
lümanların nizam ve intizamlarını muhafaza etmek İçin bu vazifeyi 
mecburen kabul etmişti. Aslında Hz. Ali'nin Medine halkının seçmeleriyle 
yetinmesi kaçınılmaz bir yoldu. 

Çünkü. Medine'nin etrafı, fitne çıkarmak İçin yola çıkan ordularla 
kuşatılmış bir durumda iken, Hz. Ali'nin, Mısır. Şam, İrak ve Fars'da 
yaşayan ileri gelen müslümanların biati için beklemesi makul değildi. 
Çünkü onlarla İstişareye şartlar müsait değildi. Zaten Şam hariç, bütün 
şehirler Hz. Ali'nin hilafetini kabul edip ona biat etmişlerdi. 

Muaviye'nin de İslâm'ın menfaatini, çoğunluğun görüşünü ve Hz. Ali'nin 
üstünlüğünü göz önünde bulundurarak halifeliğini kabul etmesi gerekliydi. 
Ne yazık ki durum tersine oldu. Bize "la havle vela kuvvete İlla billah" 
demek kaldı. 


İstişare Neticesinin Bağlayıcı Olup Olmaması: 


Bilindiği gibi istişarede çeşitli görüşler İleri sürülebilir. İstişare eden zat, 
değişik görüşlerin Kitap ve Sünnete en yakın olanını alır. Şayet buna karar 
vermezse. Allah Teata'nın kendisini irşad ettiği görüşü seçer ve 'Allah'a 
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tevekkül edip onu nlar” 


Sahabenin İstişare Ederek Sonuca Bağladıkları Bazı Örnekler: 


- Halifelerin seçiminde istişare edip halife seçmeleri 

- Dinden çıkan mürteciler hakkında, istişare edip sonra onlara karşı 
savaşmaları 

- Dedenin mirasçı olup olmaması ve miras payı hakkında İstişare edip 
karara bağlamaları 

- İçki içenin cezasının miktarı hakkında, İstişare edip karara bağlamaları. 

- Çeşitli savaşlarda istişare etmeleri: Hatta Hz. Ömer, Hürmüz'ün müslüman 


olup yanımı geldiği zaman onunla harb hususunda istişare etmiştir. 
D. Halifenin Adil Olması: 


Halifede aranan dördüncü şart adil olmasıdır. Buradaki adaleten maksat, 
hem hukuki, hem de ahlaki yönden adil olmasıdır. 

Bu hususta Allah Teala şöyle buyuruyor: 

"Ey iman edenler! Allah için hakkı ayakta tufanlar ve adaletle şahitlik 
yapanlar olun. Bir kavme olan kininiz, sizi adaletsizliğe sevk etmesin. 
Adaletli olun. Çünkü o, takvaya daha yakındır. Allah'tan korkun. Şüphesiz 


is 
ki Allah yaptıklarınızdan haberdardır. 22 


Diğer bir âyette ise şöyle buyuruyor: 

"Ey iman edenler! Allah için şahitlik ederek adaleti ayakta tutanlar olun. 
Kendiniz veya ana-babanız ve akrabanız aleyhinde de olsa. Zengin de olsa, 
fakir de olsa. Çünkü Allah ikisine de daha yakındır. Heva ve hevese 
uymayın ki adaleti yerine getirebileniniz. Şayet eğri davranır veya yüz 
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çevirirseniz, şüphe yok ki Allah, yaptıklarınızdan haberdardı. 


Adaletli Olmayan Emire (İdareciye) İtaat Yoktur 


Bu konu İle ilgili olarak Peygamber efendimiz (sav )den şu hadis-i şerifler 
rivayet edilmektedir: 

Hz. Ali (ra)den rivayet ediliyor ki, Peygamber efendimiz (sav), bir yere bir 
müfreze gönderdi. Müfrezenin başına Ensar'dan birini emir tayin etti. 
Müfrezeye bunu dinleyip İtaat etmelerini emretti. Ne var ki bunlar bir 
şeyden dolayı emirlerini kızdırdılar. Emir onlara: 


- "Haydi bana odun toplayın" dedi. Onlar da odun topladılar. Sonra emir 
onlara: 

- "Ateş yakın" dedi. Onlar da yaktılar. Sonra emir onlara 

- "Resulullah size beni dinleyip itaat etmenizi emretmedi mi?" dedi. Onlar 
da 

- "Evet" dediler. Emir onlara: 

- "Haydi girin bu ateşe" dedi. Bunun üzerine onlar birbirlerine baktılar ve 
şöyle dediler: 

- "Biz ateşten kaçarak Resulullaha sığındık". Onlar bu halde İken emirin 
öfkesi yatışı ve ateş de söndü. Resulullah'a dönünce hadiseyi ona 
naklettiler. Peygamber efendimiz de şu cevabı verdi: "Eğer o ateşe girecek 


77) 


olsalardı ondan bir daha çıkamazlardı. İtaat ancak iyiliklerdedir.! 
Diğer bir rivayette; 

"... Bazıları o ateşe girmek istediler. Diğer bazıları ise şöyle dedi: "Biz iman 
ederek bu ateşten kaçtık." Sonra hadise Resulullah'a intikal etti. O da ateşe 
girmek isteyenler için şunu söyledi: "Şayet ona girecek olsaydınız, 


78 
kıyamete kadar orada kalidimız 


Hz. Ömer'in oğlu Abdullah'dan Resulullah'ın şöyle buyurduğu rivayet 
edilmektedir. "Müslüman kişi, günah işlemesi emredümedikçe, emirini 
dinleyip ve ona itaat etmekle mükelleftir. Şayet günah işlemesi emredilirse, 


i — ei 
ne dinlenilir ne de itaat edilir.” 


Tirmizi sahibi Ebu İsa, bu manada Hz. Ali, Hz. İmran bin Huseyn ve Hz. 
Hakemden hadisler rivayet edildiğini ve bu hadisin sahih ve hasen olduğunu 
söylemektedir. 

Abdullah bin Mes'uddan Resulullah'ın şöyle buyurduğu rivayet 
edilmektedir. 

"Benden sonra işlerinizi sevk ve idare etmeyi, Sünneti söndüren, bidatle 
amel eden ve namazı vaktinden geciktiren adamlar üzerlerine alacaklardır." 
Abdullah bin Mes'ud der ki, dedim ki: Ey Allah'ın Rasulü, şayet bunlara 
erişirsem nasıl davranayım? Resulullah şöyle buyurdu: 

"Ey abdın annesinin oğlu! Nasıl davranacağını bana mı soruyorsun? Allah'a 
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isyan edene itaat yoktur. »L22İ 


Zalim idarecinin Ahirette de Akıbeti: 


Bu hususta Peygamber efendimiz (sav)'den şu hadis-i şerifler rivayet 
edilmektedir: 

Makil (ra) der ki: Resulullah'ın şöyle buyurduğunu işittim: 

"Hiçbir kul yoktur ki, Allah, insanları idare etmeyi ona emanet etsin, o da 
idare ettiği insanlara hainlik yapıp ölsün de Allah da ona cenneti haram 


almann 

Diğer bir rivayette de şöyledir: 

"Hiçbir emir yoktur ki, müslümanlann İdaresini üzerine almasına rağmen, 
onlar için çalışmasın ve onlara nasihat etmesin. Bununla beraber onlarla 
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birlikte Cennet'e sirebiline © 
Amr bin el-Cüheni der ki, Resulullah'ın şöyle buyurduğunu duydum: 
"Allah, kime müslümanların işlerinden birini idare etmeyi verir de o da 
onların ihtiyaçları eksiklikleri ve fakirlikleri karşısında kendisini saklarsa 


(831) 


Allah da onun ihtiyacı, eksikliği ve fakirliğinden uzak durur.” 
İdareciliğin Gayet Zor Bir Meslek Oluşu: 


İdarecilik, hele halifelik her kişinin haddi değildir. Günümüzde ağızlar da 
sakız gibi çiğnenen bu yüce ve Zor vazifenin ne derece ağır ve ciddi 
olduğunu belirten Peygamber efendimiz şöyle buyuruyor: 

"Yakında sizler, emirliği çokça arzulayanlar olacaksınız. Fakat o, pişmanlık 
ve üzülme sebebi olacaktır. Emziren ne hoş, memeden kesen ne 


kötüdür.”!S1 Burada emzirenden maksat, İnsanı ulu'l-emirliğe ulaştıran 
hayattır. Hayat, İdareci için tatlıdır. Çünkü, onu hayatta iken hesaba çekecek 
kimse yoktur. "Memeden keserTden inaksal ise ölümdür. Bu ise zalim 
idareciler için pek acıdır. Çünkü Ölümden sonra tek hakim Allah Tealadir. 
Artık burada bütün vasıtalar işlemez olur. Bu hususu çok iyi bilen Hz. 
Ömer, hançer yarası aldıktan sonra kendisinden, birini halife teklif etmesi 
istenildiği zaman şu cevabı vermiştir: 

"... Ben sizin işinizi hem diri iken hem de ölü iken mi yükleneceğim. Bu 
işlen nasibimin başa baş kurtulmak olmasını ne kadar arzularım. Ne 


| (85| 
aleyhime olsun ne de lehime..." 


Ebu Unlame (ra) Resulullah'ın şöyle buyurduğunu rivayet eder: "Hiç bir 
adam yoktur ki, on veya daha fazla insanın idaresini üzerine alsın da, 


Kıyamet gününde Allah'ın huzuruna eli boynuna bağlı olarak çıkmış 
olmasın. Yaptığı iyilikler elini çözer. Günahları ise buna engel olur. 
İdareciliğin başlangıcı kınanmak, ortası pişmanlık sonu ise Kıyamet 
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gününde rüsvaylıktır. 86 
Peygamber efendimiz (sav), sadece idarecilerin değil insanları 
yargılayanların da ciddi ve riskli bir vazife yaptıklarına dikkati çekerek 
şöyle buyuruyor 

"Kim hakimlik vazifesini üzerine alır veya insanlar arasında hakim tayin 
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edilirse, o kişi bıçaksız kesilmiş oluy 


E. Halifenin Sevk Ve İdareyi Bilmesi: 


Halifede bulunması gereken beşinci sıfat, idareciliği bilmesi, güçlü bir 
iradeye sahip olması ve İslâm'ın bütün emirlerini tatbik edebilecek bir 
kaabiliyette olmasıdır. Bu sıfatlan sahip olamayanlara halifelik gibi ağır bir 
vazifenin emanet edilmesi uygun görülmemiş, halta Peygamber efendimiz 
(sav) zayıf İradeli sahabelere, herhangi bir idareciliği vermekten 
kaçınmıştır. 

a. Bu hususla Ebu Zer (ra) şöyle der: Dedim ki; 

- "Ey Allahın Rasulü, beni idareci yapmaz mısın?" Bunun üzerine Rasulul- 
lah elini omuzuma vurdu ve şöyle buyurdu: 

- "Ey Ebu Zer! Sen zayıf iradeli bir insansın, idarecilik bir emanettir. Bu, 
Kıyamet gününde rüsuaylık ve pişmanlık sebebidir. Ancak bunu hak ederek 


alıp buna karşı bütün sorumluluklarını yerine getiren hariçeir »22 

Diğer bir rivayette: 

"Ey Ebu Zer! Ben seni zayıf (gazabını frenleyenle yen) biri görüyorum. Ben 
kendim için sevdiğimi senin için de seviyorum. Sakın iki kişinin idaresini 


89) 


üzerine alma. Yetimin malını sevk ve idare etmeyi srlenime 
buyurmuştur. 

b. Abdunahman bin Semine der ki, Resulullah (sav) şöyle buyurdu: 

"Ey Abdurrahman! Sen idareciliği isteme! Eğer sen istedikten sonra sana 
verilirse, üzerine yıkılıkalırlar. Şayet sen istemeden sana verilirse yardım 
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görürsün," 
c. Ebu Musa el-Eş'ari (ra) der ki: 


"Ben ve amcazadelerimden İki adam Resulullah'ın yanına vardık. O 
adamlardan birisi Resulullah'a hitaben: "Allahın senin İdarene verdiği bazı 
İşlere bizi idareci tayin et" dedi. Diğer adam da aynı şeyi söyledi. Bunun 
üzerine Resulullah şu cevabı verdi: 


(91) 


"Vallahi biz bu işi, ne isteyene veririz ne de buna tamah edene” 

Sahih hadis kitaplarında zikredilen bu son iki hadis-i şerif karşısında, 
milletten biat toplayan zevalin ne cevap verecekleri cidden merak 
konusudur. 


F- Halifenin Veliyyul Emr Olmak İçin Gerekli Sıfatlara Sahip Olma 
İşi: 


Tam veliyyu'1-emr olmak için bulunması gereken sıfatlar şunlardır: 
Müslüman olmak, hür olmak, akıllı olmak, ergenlik çağma ermiş olmak ve 
erkek olmak. 
a. Elbetteki halifenin her şeyden önce, gerçekten müslüman olması gerekir. 
Çünkü kafirlerin müslümanlar üzerinde herhangi bir otoriteleri yoktur ki, 
onların emir veya idarecileri yahut en üst mertdebede halifeleri olabilsinler. 
Bu hususta Allah Teala şöyle buyuruyor: 

92| 


"... Allah, kafirlere, müminlerin üstünde hiçbir vasıta vermeyecektir. 22 
"Ey iman edenler! Allah'a itaat edin, peygambere ve sizden olan İdarecilere 


de itaat edin. "222 Bu âyette zikredilen "sizden olan" kaydı gözden 
kaçmamalıdır. 

b. Halifenin hür olması şarttır: Çünkü kölenin, efendisinin emirleriyle 
hareket etme mecburiyeti vardır. 

c. Halifenin akıllı ve ergenlik çağma erişmiş olması gerekir. Çünkü delinin 
ve çocuğun kendi İşlerinde vaziyet edemedikleri muhakkaktır. Nİzam-ı 
alemi yürütmeleri elbetteki mümkün değildir. 

d. Halifenin erkek olması gerekir: Kadınların bazı fıtri özelliklerinden ve 
namahrem olmalarından dolayı, halifelik gibi ağır sorumluluk yükleyen ve 
büyük bir metaneti gerektiren bir vazifeyi üstlenemeyecekleri muhakkaktır. 
Bu hususta Allah Teala şöyle buyuruyor: 

- "Erkekler, kadınlar üzerine yöneticidirler. Çünkü Allah, kimini kiminden 
(94) 


Lil 


üstün kılmıştır ve çünkü erkeklerin mallarından harcamaktadırlar.. . 
Ebu Bekr'e şöyle der: 


- "Resulullah'dan duyduğum bir husus sebebiyle Allah beni korudu. Şöyle 
ki; Kisra helak olunca, Resulullah: "Onun yerine kimi getirdiler?" diye 
sordu, kızını getirdiler, dediler. Bunun üzerine şöyle buyurdu: "idare işlerini 


kadına veren bir topluluk asla iflah olmayacaktır. 222) Tirmizi sahibi Ebu 
İsa, bu hadisin sahih ve hasen olduğunu söylemektedir. 

İslâm alimleri, bu zikredilen şartlar dışında, halifenin müctehid olması gibi, 
başkaca şartlardan da bahsetmişlerdir. Burada önemli olanlar zikredilmiş, 
diğerleri ana kaynaklara havale edilmiştir. 


G. Ulu'l-emre İtaat: 


Ulul-emr, kendisinde aranan şartlara sahip olur, ehlül-hall ve'l akd'le istişare 
yaparak insanları adaletle sevk ve idare ederse artık ona itaat etmek vacip 
olur. Bu hususta Allah Teala şöyle buyuruyor: 

"Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygambere ve sizden olan idarecilere 
de İtaat edin. Eğer Allaha ve ahiret gününe iman ediyorsanız, aranızda 
herhangi bir şeyde anlaşmazlığa düştüğünüz zaman, onun hükmünü Allaha 
ve Peyambere havale edin. Bu daha hayırlıdır ve netice bakımından daha 
(96 


Lil 


güzeldir. Bu hususta Peygamber efendimiz (sav) den şu hadis-i 
şerifler rivayet edilmektedir: 

Ebu Hureyre (ra Resulullah'ın şöyle buyurduğunu rivayet eder: 

"Kim, bana itaat ederse, Allah'a itaat etmiş olur. Kim de bana isyan ederse, 
Allah'a isyan etmiş olur. Emire itaat eden de bana itaat etmiş olur. Emire 


YA 


iysan eden ise, bana isyan etmiş olur »27 
Ummu'I-Husayn (ra) der ki, Resulullah'ın şöyle buyurduğunu işittim: 
"Başınıza burnu kopuk Habeşli köle dahi emir tayin edilirse, sizi Allah'ın 
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Kitabı ile idare ettiği müddetçe onu dinleyin ve ona itaat edin.»128! 


Enes bin Malik der ki, Resulullah (sav) şöyle buyurdu: 
"Başı kuru üzüm ibi olan Habeşli bir köle dahi başınıza getirilirse, onu 


ii a 
dinleyin ve ona itaat edin.” 


Ebu Zer (ra) der ki, dostum Resulullah, bana dinleyip İtaat etmemi emretti. 
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"Velev ki emir Habeşli burnu kopuk bir köle dahi gla, 


Bazı İslâm alimleri, bu son üç hadis-i şerife dayanarak halifenin Kureyş'ten 
olmasının halife omada şart olmadığını söylemişlerdir. 

Abdullah bin Amr'dan Resulullah'ın şöyle buyurduğu rivayet edilir: 

"Kim bir imama biat eder, ona elini uzatıp söz verir ve kalben ona 
bağlandığını bildirirse, gücü yettiği kadarıyla ona itaat etsin. Başka biri gelir 
de onun elinden imamlığı almaya kalkışırsa o kalkışanın boynunu 


(101) 


vurun.” 
Ebu Hureyre (ra)den Resulullah'ın şöyle buyurduğu rivayet edilmektedir: 
"Kim itaatten çıkar, cemaatten ayrılır da sonra ölürse, cahiliyet ölümü ile 


Mİ (102) 
ölmüş olur." 


Özetle Halifenin Vazifeleri Şunlardır: 


Müslümanların sınırlarını korumak, ordularını techizatlandırmak, eşkiya- 
ları, hırsızlan, yol kesicileri kahretmek, ganimet mallarını taksim etmek, 
İslâm Ceza hukukunu tatbik etmek. İnsanlar arasında meydana gelecek 
anlaşmazlıkları halletmek, cuma ve bayram namazlarını kıldırmak, 
müslümanla-rın zekatlarını toplayıp layık olanlara dağıtmak, velisi olmayan 
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1 
küçükleri evlendirmek ve İslâm'ın bütün hükümlerini tatbik sönektiri 


3.İSLÂM'DA HELAL BESİNİN GEREKLİLİĞİ 


Gâhili bir topluluğun içinde yaşamamız hasebiyle yeme ve içmelerimizde 
ve diğer davranışlarımızda çok titiz ve dikkatli olmamız gerekmektedir. Bu 
hususta Resulullah şöyle buyurmaktadır: "Helal olan şeyler de bellidir. 
Haram olan şeyler de bellidir. Fakat bu ikisinin arasında, bir çok insanların 
bilemediği helal ve haramdan her birine benzemeyen (birbirleriyle 
karıştırılan) şüpheli şeyler vardır. Kim, bu şüpheli şeylerden kaçınırsa, 
dinini ve ırzını korumuştur. Kim de bu şüpheli şeyleri yaparsa, harama 
sürüklenmiş olur. Böyle bir kişinin durumu, bir korunun çevresinde hayvan 
otlatan bir çobanın durumuna benzer. Çobanın güttüğü hayvanların koruya 
girmeleri kuvvetli bir ihtimaldir. İyi bilin ki her kralın bir korusu olduğu 
gibi, Allah'ın da korusu vardır. Allah'ın korusu haram kıldığı şeylerdir..." 
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1104) Görüldüğü gibi hadis-i şerif şüpheli şeylerden kaçınılmasını 


emretmektedir. Bugün yediğimiz birçok şey mesela etler şüpheli 
yiyeceklerdir. 

Peygamberimiz diğer bir hadisinde şöyle buyurmaktadır: "Ey insanlar! 
Şüphesiz ki Allah temizdir. O ancak temiz olanı kabul eder. Allah 
müminlere, peygamberlere emrettiği şeyi emretmiştir. Allah peygamberlere: 
Ey peygamberler! Temiz ve helallerden yeyin ve salih amel işleyin. 
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Şüphesiz ben, yaptıklarınızı çok iyi bilenim”. 1922 buyurmuştur. Müminlere 
ise: "Ey iman edenler. Size verdiğim rızıkların temiz ve helal olanından 


| 1106) 
yeyin, buyurmuştur. 


Resulullah devamla şöyle buyurdu: "Bakarsın ki kişi, uzun bir yolculuk 
yapar, öyle ki saçı, başı birbirine karışır ve üzerini tozlar bürür. iki elini 
göğe doğru kaldırır ve "ya Rabb" diye yalvarır. Ne yazık ki bunun yediği 
haramdır. İçtiği haramdır, giydiği haramdır ve haramla beslenmiştir. Artık 
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bunun duası nasıl kabul edilecektir.” 

Evet, yememize. İçmemize, giymemize dikkat edelim ki ibadetlerimiz ve 
dualarımız kabule şâyân olsunlar. 

İslâm ahkâmında kesilen veya avlanan bir hayvandan yemenin helal olması 
için bir kısım şartların gerçekleşmesi gerekmektedir. Bunları şu şekilde 
Özetlemek mümkündür: 

a. Hayvan, eti yenen bir hayvan olmalı; 

b. Hayvanı kesen veya avlayan kişi müslüman veya ehli kitap olmalı; 


c. Dinini değiştirmemeli; 

d. Akıllı ve temyiz gücüne sahip olması; 

e. Hayvanın Allah İçin kesilmesi veya avlanması; 

f. Hayvan kesilirken üzerine; avlanırken de av vasıtası üzerine Allah'ın 
adının anılması. 


1. Hayvanın, Eti Yenen Bir Hayvan Olması Şartı: 


Bu konuda Allah Teala şöyle buyurmaktadır: 

"Ey Muhammedi De ki: Bana vahyolunanlarda, yiyen bir kişinin yediği 
herhangi bir şeyin haram olduğuna dair bir hüküm bulamıyorum. Ancak leş 
veya akıtılmış kan, yahut domuz eti -ki bu pistir- yahut doğru yoldan 
çıkarak Allah'dan başkası adına kesilen hayvanların yenmesi haramdır..." 
(108) 


Diğer bir âyetinde şöyle buyuruyor: "Leş, kan, domuz eti, Allah'dan başkası 
adına kesilen, boğularak, dövülerek, düşerek, birbiriyle dövüşerek ölen, 
canı çıkmadan kestiğiniz hariç, yırtıcı hayvanlar tarafından parçalanmış 
olan ve dikili o taşlar için kesilen hayvanlar sizin İçin haram kılınmıştır... " 
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1102) Başka bir âyet-i celilede şöyle buyurmaktadır: "Peygamber onlara 


iyiliği emreder, kötülüğü men eder. Temiz şeyleri onlar için helal, pis şeyleri 
,1110) 





de haram kılar... 
Görüldüğü gibi âyet-i celileler; leşin, akıtılmış kanın, domuz etinin, 
boğularak, dövülerek, düşerek, birbirleriyle dövüşerek ölen hayvanların, 
yırtıcı hayvanlar tarafından saldırıya uğrayan ve kesilmeden önce ölen 
hayvanların, putlar için veya Allah'dan başka herhangi bir şey adına kesilen 
hayvanların ve Resulullah'ın haram kıldığı murdar şeylerin yenilmelerinin 
haram olduğunu bildirmektedirler. 

Resulullah da murdar şeyleri veciz bir ifade ile şu hadisinde beyan etmiştir. 
Abdullah bin Abbas diyor ki: "Resulullah, her köpek dişi bulunan yırtıcı 
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hayvanın ve pençesi bulunan yırtıcı kuşun yenilmesini yasakladı 4 Bu 


a — .. (112) a (113) e 
hadis-i şerif, Ali bin Ebu Talib; Cabir bin Abdullah; Halid bin 


1114) i (115) mi 
Velid; ve İrbad bin Sariye'den de rivayet edilmiştir. Ebu Salebe 


bin el-Huşeni'den, hadisin sadece "Resulullah (sav) her köpek dişi bulunan 
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yırtıcı hayvanın yenilmesini yasaliladı. bölümü; Ebu Hureyre'den İse, 
"Resulullah (sav) "Her köpek dişi bulunan yırtıcı hayvanın yenilmesi 


TE 
haramdır" buyurdu, bölümü rivayet silmiş. 


2. Hayvanı Kesen, Avlayanın Müslüman veya Ehli Kitap Olması Şartı: 


A.. Evvela hayvanı kesenin veya avlayanın insan olması gerekir: 
Bu itibarla eti yenilen hayvan bizzat insan tarafından boğazlanmalıdır. Av 


hayvanlarının ise, .—. insanın atacağı bir araçla vurulması veya üzerine 
salıvereceği eğitilmiş avlayıcı bir hayvan tarafından yakalanması gerekir. 
Sadece aletler yoluyla kesilen hayvanlar yenilmez. Zira kesme veya avlama 
kasdı-nın bulunması şarttır. 

B.. Hayvanı boğazlayan veya avlayan kişinin, müslüman veya ehl-i kitap 
olması şarttır: 

Bu itibarla bütün âlimler, herhangi bir dini kabul etmeyen bir dinsizin, 
İslâm dininden dönen bir mürtedin, puta veya ateşe tapan bir putperest veya 
ateşperestin, Allah'a ortak koşan bir müşrikin boğazladığı veya avladığı 
hayvanların etinin yenilmeyeceği hakkında ittifak etmişlerdir. Zira bunlar 
kestikleri hayvanları Allah'dan başkası adına kesmiş olurlar. 

Şiilerin İmamiye ve Zeydiye mezhebine göre ehl-i kitap olan yahudi ve 
hristiyanların kestikleri dahi yeni İnlemektedir. 

Müslümanların ve ehl-i kitabın dışındaki insanların kestikleri veya 
avladıkları hayvanların yenilemeyeceği hususunda ittifak eden İslâm 
âlimleri, bu konuya delil olarak şunları zikretmişlerdir: 

a. Allah Teala şöyle buyuruyor: "Şüphesiz ki Allah, size... Allah'dan başkası 


11191 |, 


adına kesilenleri haram kıldı... . dikilen o taşlar İçin kesilen 
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hayvanlar, sizin için haram kimim Burada "Allah'dan başkası 
adına kesilenler" ifadesinden maksat, ateşperestlerin ateş için, putperestlerin 
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1 
putları için ve İnancı olmayanların bizzat kendileri için kestikleridir. 
b. Allah Teala diğer bir âyette şöyle buyuruyor: "Kendilerine kitap 


ipe 
verilenlerin yemekleri size helaldir. 1122! Bu âyette özellikle ehli kitabın 
kestiğinin yenileceği ifade edildiğine göre, ehli kitab olmayan gayr-i 
müslimlerin kestiklerinin yenilmeyeceği ortaya çıkmaktadır. 


c. Resulullah'dan şu hadis-i şerif rivayet edilmektedir: "Tufeyl'in babası 
Amir bin Vasile diyor ki: "Ben Ebu Talib'in oğlu Hz. Ali'nin yanında 
bulunuyordum. Bir adam ona geldi ve Resulullah sana ne gibi sırlar 
veriyordu, dedi. Ali kızdı ve şunları söyledi: Resulullah bana, İnsanlardan 
gizlediği herhangi bir sır vermedi, fakat o, bana şu dört hususu söyledi. 
Soru soran adam: O dört şey nedir? dedi. Alı: Resulullah şöyle buyurdu, 
dedi: "Allah babasına lanet edene lanet eder, Allah, Allah'dan başkası için 
bir hayvanı kesene lanet eder, Allah yeryüzünde fesad çıkaranı barındırana 
lanet eder. Allah, yerin sınır ve alâmetlerini değiştirene lanet geye Bu 
hadis Abdullah bin Abbas'dan da rivayet edilmiştir. 124 Görüldüğü gibi 
hadis-i şerifte Allah'dan başkası adına bir hayvan kesenin Allah'ın lanetine 
uğratılacağı bildirilmiştir. Bu da Allah'dan başkası adına kesilenin haram 
olduğunu gösterir. Hadisi yorumlayan Şevkâni şöyle diyor: "Allah'dan 
başkası adına kesilenden maksat, Allah'dan başka herhangi bir kimse veya 
şey için kesilen hayvanlardır. Mesela, put için kesilen, haç için kesilen, Hz. 
Musa veya İsa için kesilen, Kabe İçin kesilen bu türdendir. Bunlar gibi, 
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varlıklar İçin kesilen hayvanların yenilmesi helal değildir. 12”. 


d. Bu hususta sahabelerden şu kaviller nakledilmektedir: 

1) Ebu el-Hayr diyor ki: "Ben Ali bin Vale es-Sebei'nin üzerinde deri bir 

kürk gördüm. Elimi ona sürdüm. Ali bana şöyle dedi: Elini neden 

sürüyorsun? Ben bunu Abdullah bin Abbas'a sormuş ve demiştim ki: Biz 

Mağrib'te (Batı Afrika) bulunuyoruz. Orada Berberiler ve Ateşperestler var. 

Bize kestikleri koçları getiriyorlar. 

Biz onların kestiklerini yemiyoruz, yine onlar bize içine su ve içyağı 

doldurdukları tulumları getiriyorlar (bu tulumlar için ne dersin)? Abdullah 

şu cevabı vermişti: Biz Resulullah'a bunu sorduk. O bize: "Derinin temizliği 
(126) 





ta-baklanmasıyladır(sepiyapılmasıyladı)buyurdu.” Burada 
ateşperestlerin kestiklerinin yenilmediği zikredilmektedir. 

2) Abdullah bin Abbas'ın şöyle dediği rivayet edilmektedir: "Müslümanın 
içinde (kalbinde) Allah'ın ismi mevcuttur. Şayet o, hayvanı keserken unutur 
da Allah'ın adını anmaz ise, kestiği yenir. Fakat ateşperest olan biri, hayvanı 
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keserken Allah'ın adını ansa bile onun kestiği yemez” 


3) Hz. Ali'nin bu hususta şöyle dediği naklediliyor: "Ateşperestlerin 
ekmeklerini yemenin bir mahzuru yoktur. Onların kestiklerini yemek 
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elma Ehl-i kitap olmayan diğer kâfirlerin de ateşperestler 
gibi oldukları muhakkaktır. 


Bu Konuda Mezheblerin Görüşleri: 


Müslüman veya ehl-i kitap olan insanların dışındaki kişilerin kestikleri ve 
avladıkları hayvanların yenilmeyeceği hakkında mezhebler arasında İttifak 
vardır. Şöyle ki: 

a. Hanefi mezhebine göre: Eti yenilen bir hayvanı kesenin veya avlayanın 
müslüman veya ehi-i kitab olması şarttır. Bu itibarla Allah'a ortak koşanın, 
ateşperestin, putperestin ve İslâm'dan çıkan mürtedin kestiği veya avladığı 
yenmez. 

Çünkü Allah Teala şöyle buyuruyor: "Şüphesiz ki Allah size... Allah'dan 


(129) si Ni 
ği "... Dikilen o taşlar için 
(130) 


kesilen hayvanlar sizin için haram kılınmıştır..." "Kesilirken üzerine 
Allah'ın adı anılmayan hayvanları yemeyin. Bunu yapmak Allah'ın 
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yolundan çıkmaktır..." Bl 


Hanefilere göre, kesilen hayvan üzerine besmele çekmek şart olduğun-don 
onlar, müslüman ve ehli-İ kitap dışındaki İnsanların kestikleri veya 
avladıkları hayvanların yenilmeyeceğine delil olarak bu son âyeti de 
132| 


başkası adına kesilenleri de haram kıldı... 


| - İ 
göstermişlerdir. 
b. Şafii mezhebine göre ise; eti yenen hayvanı kesenin veya avlayanın 
müslüman veya ehli kitap olması şarttır. Ehli kitap dışındaki ateşperest, 
putperest ve mürted gibi kâfirlerin ne kestiği ne de avladığı helaldir. Şayet 
bir müs-lamanın hayvan kesmesine veya avlanmasına bir ateşperest ortak 
olursa, kesilen veya avlanan hayvanın yenilmesi haram olur. 

Diğer yandan bir müslümanın dahi, bir hayvanı Allah'dan başkası adına 
kesmesi halinde o hayvanı yemek helal değildir. Bir müslamanın Allah'dan 
başka bir şeye saygı göstererek böyle bir işi yapması onu küfre düşürür. 
Keza bir müslümanın bir yöneticiye veya başka birine yaklaşmak 
maksadıyla kestiği hayvanı yemek haramdır. Şayet hayvanı kesmekten 
maksadı, gelen bir insanın gelmesinden dolayı sevindiğini ve bu yolla 


Allah'a kurban kestiğini ortaya koymak olursa, kesilen hayvanı yemenin bir 
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mahzuru moli © 


c. Maliki mezhebine göre; müslümanlann ve ehli kitabın dışındaki 
insanların kestikleri hayvanlar yenilmediği gibi ehli kitabın avladığı 
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hayvanlar da eline. 
d. Hanbeli mezhebine göre; eti yenen bir hayvanı kesenin veya avlayanın 
müslüman veya ehli kitap olması şarttır. Bu itibarla bir müslüman, İslâm 
dininden çıkıp hrisüyan veya yahudi dahi olsa, mürted olduğu için kestiği 
yenmez. Bu husus Hanefi, Şafii, Maliki mezheblerinde de ayının böyledir. 
Zira İslâm dininden dönüp ehli kitabın dinine giren bir mürtede ehli kitap 
muamelesi yapılmaz: (Bundan cizye alınarak öldürülmesinden vaz 
geçilmez, kendisiyle evlenilmez ve köle yapılarak sağ bırakılmaz). Keza 
putperestlerin, zındıkların, ateşperestlerin ve ehli kitap olmayan bütün 
kâfirlerin kestikleri veya avlandıkları hayvanlar yenmez. Çünkü Allah Teala 
sadece ehli kitabın yemeklerinin yenilebileceğini zikretmişlerdir. Bunların 


15 
dışındakilerin yemeklerinin yenilmeyeceği amlaılmakadı “> 


e. Şiilere göre ise; sadece müslümanın kestiği yenilir. Ehli kitabın kestiği 
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yenmez. Şiiler, "kendilerine kitap verilenlerin yemeği size helaldirnL 1291 


âyet-i celilesindeki "yemeği" ifadesinden kesilmeyi gerektirmeyen 
maddelerden teşekkül eden yemeklerin kastedildiğini söylemişler ve ehli 


kitabın kestiği hayvanların yenilemeyeceğini iddia etmişler 7 Bu 
konuda Zübde-tü'l-Ahkdm isimli eserde şunlar zikredilmektedir: "Hayvanı 
kesenin müslüman olması veya ondan doğan çocuk gibi, müslüman 
hükmünde biri olması şarttır. Bütün İslâmi fırkaların kestikleri yenilir. 
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Sadece düşmanlık besleyenlerin kestikleri istemedin. 


ehli beyte düşmanlık edenlerin kestiği yenmez). 


(Yani açıkça 


Kimler Ehli Kitaptır; 


a. Yahudi ve hristiyanların ehli kitap oldukları alimler tarafından İttifak 
edilen bir konudur. Bunların müslümanlarla barış içinde olmaları veya savaş 
halinde bulunmaları farksızdır. 


b. Ancak Hz. Ali'nin Tağlipoğullarından hristiyan olan arapları ehli kitap 
kabul etmediği ve bunlar hakkında şöyle buyurduğu rivayet edilmektedir: 


1d 
"Bunlar, hristiyanlığın sadece içki içme adetine bağlı ai 


Hz. Ali bu hususta şu âyeti okumuştur: "Onlardan bazılarının okuyup 
yazmaları yoktur. Bir kısım kuruntular hariç, kitabı bilmezler, onlar sadece 
(140) 


Lil 


zanda bulunurlar. Said bin Cübeyr de aynı görüştedir. Rabi, İmam 
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Şafii'den de aynı görüşte olduğunu akdeniz v8 Hatta Şafii'den arap 
olan bütün hristiyanların kestiklerinin yenilmediği de nakledilmektedir. 
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1142 Fakat cumhur ulemaya göre, Tağlipoğulları dahil, bütün hristiyanlar 


ehli İiaygir Yeter ki İslâm dininden çıkıp hristiyan veya yahudi 
olmasın. İslâm'dan çıkan herhangi bir dine girse de ona mürted hükmü 
uygulanır. 

Abdullah bin Abbas ise Tağlipoğullannın da ehli kitap olduklarını söylemiş 
ve şu âyeti okumuştur. "Ey iman edenler! Yahudi ve hristiyanlart dost 
edinmeyin, onlar birbirlerinin dostudur. Sizden kim onları dost edinirse o da 


144). 
onlardandır. Muhakkak ki, Allah zalim kavmi hidâyete erdirmez. 418) Ibn 


Abbas bunu okuduktan sonra şunu söylemiştir: "Tağliboğulla-rının 
hristiyanları dost edinmeleri, onları hristiyan kabul etmek ve kestiklerini 
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yemek için kâfidir." Oo Zühride arap olan hristiyanların kestiklerinin yedi 
nilmesinde bir mahzur olmadığını söylemiş ve şöyle demiştir: "Şayet sen, 
onların kesilen hayvanın üzerine Allah'dan başka birinin adını andıklarını 
işitirsen onu yeme. Böyle bir şey işitmezsen onu ye. Çünkü Allah, onların 


kâfir olduklarını bilerek kestiklerini helal iy Hanefi, Maliki ve 
Han-belilere göre bütün hristiyanlar ehli kitaptır. Arap olup veya olmaması 
farksızdır. 

c. Ebu Hanife'ye göre Sabiüer de kestiklerinin yenilmesi bakımından ehli 
kitaptır. Fakat aynı mezhebin alimleri Ebu Yusuf'a ve İmam Muhammed'e 
göre, Sabiiler ehli kitap sayılmazlar. Ancak Zebur'a tabi olanlar hariçtir. 
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Şa-fiiler'e göre Sabiiler ehli kitap değildir. Hanbelilere ve 


Malikilere göre de durum aynıdır. 


d. Mücüsilerimi kestiklerinin yenilemeyeceği ve bunların hanımlanyla 
ev-İlenilemeyeceği, fakat kendilerinden cizye alınarak zımmi(müslümanların 
himayelerinde yaşayan kişi) yapılabilecekleri hakkında alimler arasında 
ittifak vardır. 

Bunların kestiklerinin yenilmemesi ve hanımlanyla evlenilmemesine 
rağmen, kendilerinden cizye kabul edilip zımmi yapılabilmeleri şu hadis-i 
şeriflerden kaynaklanmaktadır: 

Bacele diyor ki, Muaviye bin Husayn'ın oğlu Ceze'nin kâtipliğini 
yapıyordum. Bize Ömer bin Hattab'ın ölümünden bir yıl önce şu mektubu 
geldi: "Mecusilerden (birbirleriyle evlenmeleri haram olan) akraba eşleri 
birbirinden ayırın."" Bacele devamle diyor ki; Abdurrahman bin Avf in 
Resulullah'ın Hacer'de yaşayan mecusilerden cizye aldığına dair şahitlik 
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etmesi anına kadar, Ömer bin Hattab mecusilerden cizye m 
Görüldüğü gibi Hz. Ömer me-cusileri ehli kitap saymamış ve bunlardan 
cizye kabul etmemiştir. Fakat Abdurrahman bin Avf Resulullah'ın 
bunlardan cizye alındığına dair şahitlik edince Ömer bunlardan cizye alıp 
canlarını kurtarmalarını kabul etmiş, lıa-nımlanyla evlenmenin ve kestikleri 


hayvanları yemenin caiz olmadığına dair icma edilmiştir... 
Ehli Kitabın Kestiği Veya Avladığı Hayvanların Hükmü: 


1. Cumhur ulemaya göre; şartlan bulunduğu taktirde, ehli kitabın hem 
kestiği hem de avladığı eti yenen hayvanlar yenir. Zira bu hususta Allah 
Teala şöyle buyuruyor: "Bugün size, temiz ve güzel olan şeyler helal 
kılındı. Kendilerine kitap verilenlerin yemekleri size helaldir. Sizin 
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yemekleriniz de onlara helaldir. »-122! 


Bu konuyla ilgili bir hadiseyi anlatan Abdullah bin Muğaffal şöyle diyor: 
"Biz Hayber kalesini kuşatmıştık. Orada bulunan bir kişi, içinde içyağı 
bulunan bir tulumu aşağı attı. Ben onu almaya koştum, dönüp baktım, bir de 
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ne göreyim! Resulullah! Ben ondan mim Abdullah diğer bir 


rivayette şöyle diyor: "Ben Hayber savaşında bir tulum İçyağı buldum, onu 
hiç bırakmadım ve kendi kendime "Bugün ben bundan kimseye bir şey 


vermeyeceğim" dedim. Dönüp baktım, bir de ne göreyim Resulullah! Bana 


(154) 


bakıp gülümsüyor. " 

Görüldüğü gibi, Abdullah bin Muğaftel, Hayber'de yaşayan yahudilerin 
attığı içyağı kapmış ve kimseye vermeyerek onu yemek istemiştir. Bunu 
gören Resulullah, Abdullah'ın bu davranışına karşı çıkmamış ve ona 
gülümseyerek bakmıştır. Bu da Resulullah'ın bunu tasvip ettiğini gösteren 
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! 
takriri bir sürnerigir. 

Cumhur ulemaya göre, ehli kitabın yemeğinin helal olduğunu İfade eden 
âyet genel anlamlı olduğundan, her hhristiyan ve yahudinin kestiğini yemek 
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helaldir. Yeter ki, diğer şartlar bulunmuş ölsün 


2. Cumhur ulemanın dışındaki alimler ise; ehli kitabın kesdiğinin ve 
avladığının yenilmesi hakkında farklı görüşler beyan etmişlerdir. Bunları şu 
şekilde Özetlemek mümkündür: 
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a. Şiilerin İhamiye! mezhebine ve Zeydiye mezhebinin birçok 
alimlerine göre, ehli kitabın kestiği yenmez. Bunlar "kendilerine kitap 


(158) 





verilenlerin yemeği size helaldir" 
dışındaki 


âyeti celilesinden kitap ehlinin, etin 


diğer yemeklerinin kastedildiğini ileri ümüşlerdin > 

b. Hz. Ali'nin, Tağliboğullarına mensub olan Arap hristiyanlarının 
kestiklerini yemeyi yasakladığı ve onlar hakkında şöyle buyurduğunu 
rivayet edilmektedir: "Onlar hristiyanlığın sadece İçki içme huyuna bağlı 


160 
imi Hz.Ali'nin bunları söyledikten sonra şu âyeti okuduğu 
rivayet edilmektedir: "Onlardan bazılarının okuyup yazması yoktur. Bir 
kısmı kuruntular hariç, kitabı bilmezler, onlar sadece zanda bulunurlar." 
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iel Said bin Cubeyr, 


Muhammed bin Ali'nin ve Nehai'nin de aynı görüşte olduklarını 
nakletmektedir. 

Bu konuda İmam Ahmed bin Hanbel'den İki görüş nakledilmektedir. Birinci 
görüşe göre, Tağliboğullarına mensub olan hristiyan arapların ne kestiği 
yenir ne de hanımlarıyla evlenilir. Tercih edilen ikinci görüşe göse ise, 
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1 
bunların hem kestikleri yenir, hem de hanımlarıyla evlenmek caizdir. 


c. İmam Şafii'nin ise, arap olan ehli kitabın kestiğinin yenilmeyeceğim 
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söylediği rivayet edilmektedir. 

d. İmam Malik'in ehli kitabın kestiklerinin helal, fakat avladıkları 
hayvanların haram olduğunu söylediği rivayet edilmektedir. Bu konuda İbni 
Kudame şöyle diyor: "İmam Malik'in dışında ehli kitabın avladığı avı 
haram sayan birine bilmiyorum. İmam Malik, ehli kitabın kestiğini helal, 
avladığını ise haram saymıştır. Bu görüş isabetli değildir, zira avladıkları 
hayvanlar da diğer yedikleri şeyler gibidir. Ayetin genel hükmüne dahildir." 
(164) 


e. Yine İmam Malik'e göre, ehli kitabın kendilerine haram olan deve gibi 
hayvanları kesmeleri halinde veya kestikleri hayvanlardan yemeleri haram 
olan içyağını elde ettikleri taktirde, müslümanların bu tür hayvan ve içyağı 
yemeleri de caiz değildir. 

Allah Teala şu âyette ehli kitab olan yahudilere bazı içyağlarını ve deve gibi 
tek tırmaklı yahut ördek gibi parmakları ayrık olmayan hayvanları haram 
kıldığını bildirmektedir. "Biz, yahudilere tırnaklı her hayvanı haram kıldık. 
Onlara sığır ve davarın sırt, bağırsak ve kemik yağlarının dışında içyağlarını 
da haram kıldık, aşırı gitmelerindendolayı onları böyle cezalandırdık. 
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Şüphesiz ki, biz doğru söyleyenileriz. 
İşte İmam Malik'e göre ehli kitabın kendilerine haram kılınan bu tür 
hayvanları kesmeleri veya bu tür içyağları kestikleri hayvanlardan elde 
etmeleri durumunda, bu hayvanları ve içyağlarıni müslümanların da yemesi 
caiz değildir. Zira Allah Teala: "... Kendilerine kitap verilenlerin yemeği 


size helaldir.. 166 buyurmuştur. Kendilerine haram olan şeyler bunların 
yemeği değildir. Bu itibarla âyetin kapsamına girmemektedir. İçyağlar İse, 
kesilen hayvanın bizzat kesicisine helal olmayan bir bölümdür. Müslümanın 
kestiği hayvanlardan akan kana benzer, bu itibarla müslümanlara da helal 
olmaz. Bu konuda İmam Ahmed'den de iki görüş nakledilmektedir: Tercih 
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edilen görüşe göre bu tür et ve İçyağlarının yenilmesi ei Hanefi 
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ve Şa-füler'e göre de bu tür et ve İçyağları yenilmeieğiri © 


Cumhur ulema, İmam Malik'e cevap olarak yukarıda geçen şu hadiseyi 
zikretmişlerdir: Abdullah bin Mugaffel diyor ki: "Ben Hayber savaşında bir 
tulum yağı buldum. Onu hiç bırakmadım, kendi kendime bugün ben bundan 
kimseye bir şey vermeyeceğim" dedim. Etrafa bakındım, bir de ne göreyim 


Resulullah! O, bana bakıp gülümsüyordu."L12' Hadiste yahudilere haram 
olan içyağlarının Abdullah bin Mugaffel tarafından alındığı ve Resulullah'ın 
bunu yasaklamadığı, böylece takıiri bir sünnetle ehli kitaba haram ve 
müslümanlara helal olan şeylerin ehli kitap tarafından kesilmesi halinde 
müslümanlara helal olacağı beyan edildiği görülmektedir. 


3- Müslüman ve Ehli Kitabın Dinlerini Değiştirmemeleri Şartı: 


Hayvanı boğazlayan veya avlayan müslüman veya ehli kitabın dinini 
değiştirmemesi şarttır. İslâm dininden çıkan kişi, hristiyan veya yahudi olsa 
dahi mürted sayıhr ve kestiği yenmez. Böyle bir insana tekrar İslâm'a 
dönmesi teklif edilir, kabul etmediği taktirde öldürülür. 

Bu hususta Peygamber efendimiz şöyle buyuruyor: "Kim dinini değiştirir 
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ise, onu öldürün” Islâm dininden çıkanın kestiğinin yenilmeyeceği ehli 
kitap muamelesi yapılamayacağı, mezhebler arasında ittifak konusudur. 
(171) 


Ehl-i kitap olan bir hristiyan veya yahudi, kendi dininden çıkarırsa, ehli 
kitaplığı kaybettiği İçin kestiği yenmez. Keza ehli kitap olan bir yahudi, 
hristiyan olursa veya bir hristiyan yahudi olursa kestiği ve avladığı yenmez. 
Zi- 

ra bir müslümanın dininden dönmesi halinde kestiği yenilmez. Ehli kitap da 


a, L 1721 
böyledir. 
Allah Teala bir âyette şöyle buyuruyor: "Kim İslâm'dan başka bir din ararsa 
173 
onun dini asla kabul edilmez. 1123! Dinini değiştirip yahudi olan bir 


hristiyan veya hristiyan olan bir yahudi, batıl bir din aramış ve bulmuştur. 
Bu ondan kabul edilmez. 


4. Müslüman ve Ehli Kitabın Akıllı ve Temyiz Gücü: 


Hayvanı kesen veya avlayan müslüman veya ehli kitabın akıllı ve temyiz 
gücüne sahip olması şart koşulmaktadır. Bu İtibarla, deli bir İnsan veya 
temyiz gücüne sahip olmayan bir çocuğun yahut aklı başında olmayan bir 
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sarhoşun kestiği veya avladığı bir hayvan mez Zira bu tür 
insanların hayvanı kesme niyetleri sağlam değildir. Hanefiler, Malikiler ve 


Hanbeliler bu görüştedir. Şafiilerden ise, iki görüş nakledilmektedir. Tercih 
edilen görüşe göre, delinin, temyiz gücüne sahip olmayan fakat hayvanı 
kesmeye gücü yeten çocuğun ve aklı başında bulunmayan bir sarhoşun 


VASİ 


kestiği kerahat-le birlikte yenir. Diğer bir görüşe göre emer Bu 
konuda İbn Kudame şöyle diyor: 

"Diğer ibadetlerde olduğu gibi, hayvanı kesmede de kastın bulunması, 
kesenin aklı başında biri olması şarttır. Aklı olmadığından kesme niyeti 
taşımayan bir insanın kesmesi, aletin kendiliğinden hayvanı kesmesi gibidir. 
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Bunu yemek caiz değiigin 20 


Dilsizin, cünüp olan insanın, hayızlı kadının kestikleri yenir. Dilsizin 
İşaretle besmele çekmesi, cünüp ve hayızlının İse fiilen ağızlarıyla besmele 
çekmeleri gerekir. Aksi taktirde besmeleyi şart koşanlara göre bunların 
kestikleri yenmez. 


5- Hayvanın Allah İçin Kesilmesi veya Avlanması Şartı 


Bir hayvanın yenilmesi İçin, Allah için kesilmesi veya avlanması şarttır. 
Aksi taktirde yenmez. Bu hususta Allah Teala şöyle buyuruyor: "Şüphesiz 
ki Allah, size leşi, kanı, domuz etini, bir de Allah'dan başkası adına kesileni 


(177) 
haram kıldı...” 
"... Ancak leş veya akıtılmış kan, yahut domuz eti -ki bu pistir- yahut 
(178) 


(179) 


dikilen o taşlar için kesilen hayvanlar sizin için haram kılınmıştır..." 

Görüldüğü gibi âyeti celileler, Allah'dan başkası adına kesilenlerin, dikili 
taşlar için (put ve benzeri şeyler için) kesilenlerin yenilmesinin haram 
olduğunu beyan etmektedirler. Bu hususta Peygamber efendimiz de şöyle 
buyurmaktadır: "... Allah, Allah'dan başkası için bir hayvanı kesene lanet 
1180) 








Allah'dan başkası adına kesilen hayvanların yenmesi haramdır..." 


eder.. . Bu hadis-i şerifi izah eden İmam Nevevi şöyle diyor: 
"Allah'dan başkası için kesilenden maksat, Allah'dan başka herhangi bir şey 
adına kesilendir. Mesela bir put için yahut Hz. Musa veya Hz. İsa için 
kesilen veya Kabe için kesilenler bu türdendir. Bütün bunlar haramdır. Bu 
şekilde kesilen bir hayvanı yemek helal olmaz, velev ki, bunu kesen 
müslüman veya yahudi yahut hristiyan olsun. Diğer yandan Allah'dan 


başkası için hayvan kesilirken, kendisi için hayvan kesilene saygı 
gösterilmesi ve ona ibadet edilmesi kastedilecek olursa, bu bir kâfirliktir. 
Kesen kişi, kesmeden önce müslüman ise, bu şekilde kesmesiyle mürted 
olur." İmam Nevevi sözlerine devamla şöyle diyor: Alimlerimizden olan 
İbrahim el-Mervezi şöyle diyor: Buhara alimleri, devlet yöneticileri 
karşılanırken onlara yaklaşmak maksadıyla kesilen hayvanların haram 
olduğuna fetva vermişler ve çünkü "bu şekilde kurban kesmek Allah'dan 
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başkası adına kesmektir," demişlerdir. 

Ehli kitabın Allah'dan başkası adına kestiği hayvan yenilmez. Ancak Ata, 
Şa'bi ve Mekhul yenilebileceğini söylemişler ve şöyle demişlerdir. "Allah 
Te-ala bunların ne söylediklerini bilerek yemeklerinin bize helal olduğunu 
bildirmiştir. O halde bunlar hayvanı keserken üzerine İsa'nın adım ansalar 
dahi kestikleri yenir." Bu görüş İrbad bin Sariye, Ubade bin es-Samit ve 
Ebu Umame el-Bahil'den rivayet edilmektedir. Fakat alimlerin çoğunluğu, 
ehli kitabın İsa'nın üzerine veya Üzeyr'in ismini anarak kestikleri yahut 
kiliseleri veya bayramları için kestiklerinin yenilmeyeceği görüşündedirler. 
Zira bu şekilde kesilen bir hayvan Allah'dan başkası adına kesilmiştir ve 
haramdır. Ha-nefiler, Şafiiler, Hanbeliler bu görüştedir. İmam Malik'in İse, 
haram saymayıp mekruh gördüğü rivayet edilmektedir. Bu konuda nıezheb 
alimleri şunları zikretmektedirler; 

a. Hanefi mezhebinden olan Kâşâni Özetle şöyle diyor.- "Eğer ehli kitabın 
hayvanı nasıl kestiği görülür ve hayvanı keserken sadece Allah'ın adını 
andığı işitilirse, kestiği hayvan yenir. Ehli kitabın, hayvanı nasıl kestiği 
görülmez 

ve üzerine neyi zikrettiği işitilmez ise yine kestiği hayvan yenir, zira bu 
durumda -rmüslümana olduğu gibi- buna da hüsn-ü zanda bulunulur ve 
hayvan keserken üzerine sadece Allah'ın adını andığı kanaatiyle hareket 
edilir. 

Şayet ehli kitap, hayvanın üzerine sadece Hz. İsa'nın adını anarak veya 
Allah Teala ve Hz. İsa'nın adını birlikte anarak yahut "üç ilahın üçüncüsü 
olan Allah'ın adıyla" diyerek kesecek olursa, kestiği hayvan yenmez. Çünkü 
bu Allah'dan başkası adına kesilmiştir. Kâşâni devamla diyor ki: "Hz. 
Ali'den ehli kitabın kestikleri sorulmuş, o da şu cevabı vermiştir: "Allah 
Teala onların ne söylediklerini bildiği halde kestiklerini helal kılmıştır. 
Şayet onların sadece İsa Mesih (as)in adım andıkları veya Allah Teala İle 
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birlikte Isa Mesih'in adını andıkları işitilirse, kestikleri yenmez. uL182) 


b. Şafii mezhebinden olan Muhammed el-Şirbini şöyle diyor: Müslümanın 
da başkasının da Allah'dan başkası için kestiği helal olmaz. Zira bu 
Allah'dan başkası adına kesilmiştir. Hatta bir müslüman, kendisi için 
hayvan kesilene saygı göstermek ve İbadet etmek maksadıyla kesmesi 
halinde kâfir olur ve ona secde etmiş gibidir. Şayet kişi hayvanı Kabe için 
vyea peygamberler için keser de bundan asıl maksadı, Allah'ın evi olduğu 
için Kabe'ye saygı göstermek ve Allah'ın elçileri oldukları için 
peygamberlere tazimde bulunmak olursa, kestiğini yemek helaldir. 

Bir devlet İdarecisine yakın olma maksadıyla kesilen yenmez, ancak 
idarecinin geldiğine sevindiğini göstermek maksadıyla fakat Allah İçin 
keserse yenir. Bu "akika" kurbanına benzer. Şayet hayvanı Allah için keser 
de cinlerin serlerinin kendisinden uzaklaşmasını isterse, kestiği yenir. Fakat 


li . e. — (183) 
sadece cinlerin serlerinin def edilmesi için keser ise.kestiği yenmez." 


c. Hanbeli mezhebinden olan İbn Kudame şöyle diyor: "Eğer kitap ehli 
kasıtlı olarak besmele çekmez ise veya hayvanın üzerine Allah'dan 
başkasının adını anar İse, kestiği hayvanı yemek helal değildir. Zira Allah 
Teala: "Kesilirken üzerine Allahın adı zikredilmeyen hayvanları 
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yemeyin..." Büyulşi "Şüphesiz ki Allah size... Allah'dan başkası 


adına kesilenleri haram kıldı..." büyütisüi —— Bu görüş Hz. Ali'den 
nakledilmektedir. Nehai, Şafii, Hammad, İshak ve Ashab-i Rey (Hanefiler) 
de bu görüştedir. Fakat Atâ, Mücahid, Mekhul şöyle demişlerdir: Şayet bir 
hristiyan, İsa Mesih'in ismini anarak bir hayvanı kesecek olursa, onu yemek 
helaldir. Zira Allah Teala, bunların böyle söyleyeceklerini bilerek bunların 
kestiklerini bize helal kılmıştır." 

İbn Kudame bunlara cevaben şöyle diyor: "Kendilerine kitap verilenlerin 
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yemeği size helaidiy, âyeti celilesinde beyan edilen yemekten 


maksat, müslümanın yemeğinde bulunması gereken şartları kapsayan 
yemeklerdir. Nasıl ki, bir müslümanın Allah'dan başkası adına kesdiği 
yenmiyor, ehli kitabınki de yenmez. 

Şayet hayvanı kesenin Allah'ın adını anıp anmadığı veya Allah'dan 
başkasının adını anıp anmadığı bilinmez ise, kestiği hayvan helaldir. Zira 
Allah Teala her hayvan kesen kişinin nasıl kestiğini bilemeyeceğimizi 
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bilerek müslümanın ve ehli kitabın kestiklerini bize helal himaye 


İbn Kudame kitabının başka bir bölümünde diyor ki: "Ehl-i kitabın kiliseleri 
veya bayramları İçin kestiklerine bakılır. Eğer onu bir müslüman keser ise 
veya bir ehli kitap üzerine yalnız Allah'ın adını anarak keser ise o hayvanı 
yemek helaldir. Çünkü helal olma şartı bulunmuştur. 

Şayet onu bir ehli kitap keser de, üzerine Allah'dan başka birinin adını 
zikreder veya kasıtlı olarak besmele çekmez ise, onu yemek helal değildir. 
İmam Ahmed'den nakledilen bir görüşe göre, ehli kitabın kiliseleri ve 
bayramları için kestikleri hayvanlar mutlak surette mekruhtur. Çünkü 
Allah'dan başkası adına kesilmişlerdir. İmam Ahmed'den nakledilen diğer 
bir görüşe göre ise, bu tür kesilen hayvanlardan yemek mubahtır. 

Bu mesele Irbad bin Sariye'den sorulmuş o da: "Yeyiİn ve bana da yedi-rin" 
demiştir. Aynı görüş, Ebu Umame el-Bahili ve Ebu Müslüm el-Havlani'den 
de nakledilmiştir. Ebu Derda ve Cübeyr bin Nuf'eyr bu tür kesileni yemişler, 
Amr bin el-Esved, Mekhul, Damre bin Habıb bunun yenileceğine izin 
vermişler ve delil olarak şunu zikretmişlerdir: "Kendilerine kitap 
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verilenlerin yemeği size helaldiyrL 122! âyeti celilesindeki ehli kitabın 


yemeklerinin bizlere helal olduğu bildirilmektedir. Kilise ve bayramları için 
kesilenlerin de yemekleri olduğu muhakkaktır. 

Bu hususta el-Kadı şöyle diyor: "Eğer ehli kitap, bayramı için veya bir 
yıldız yahut bir put veya peygamber için hayvanı keser ve bunlardan birinin 
adını üzerine anarsa, kestiği hayvanı yemek haramdır. Zira bu, Allah'dan 
başkası adına kesilendir. Şayet yalnız Allah'ın adını anar ise, bunları yemek 
helaldir. Zira Allah Teala: "Eğer Allah'ın âyetlerine iman ediyorsanız 
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Allah'ın adı zikredilerek kesilen hayvanlardan yeyin ei buyurmaktadır. 
Bununla beraber bunlardan yemek mekruhtur. Zira bu kişi kalbiyle 


Allah'dan başkası İçin kesmeyi kağnı oi 

d. Maliki mezhebinden olan Kurtubi şöyle diyor: "Bir kısım alimler: "Ehli 
kitabın Allah'dan başkasının adını anarak bir hayvanı kestiğini duyar İsen 
onu yeme" demişlerdir. Sahabilerden Hz. Ali, Hz. Aişe ve Abdullah bin 
Ömer bu görüştedir. Tavus ve Hasan da aynı görüştedir. Bunlar: "Kesilirken 
üzerine Allah'ın adı anılmayan hayvanları yemeyin. Bunu yapmak Allah'ın 


yolundan çıkmaktır..." âyeti celilesini delil göstermişlerdir. 

İmam Malik ise, "Ben bunu mekruh görürüm" demiş ve haram saymamıştır. 
Diğer bir kısım alimler ise, ehli kitabın bu şeküde kestiğinin 
yenilmeyeceğini söylemişlerdir. Bu görüş Abdullah bin Abbas, Ebu ed- 


Derda, Ubade bin es-Samid'den nakledilmiştir. Atâ, Rebia, Sabi, Mekhul ve 
122) 


Kasım bu görüştedir. v1 
Bu konuda İmam Buhâri şöyle diyor: "Zühri dedi ki; Arap olan hristiyan- 
ların kestiklerini yemenin bir mahzuru yoktur. Şayet Aliah'dan başkasının 
adını anarak kestiğini işitirsen onu yeme. Şayet işitmezsen bil ki Allah 
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bunların kâfirliğini bildiği halde kestiklerini helal iiyün 


6. Kesilen, Avlanan Hayvanın Üzerine Allah'ın Adının Anılması: 


Daha önce de belirtildiği gibi, müslüman ve ehli kitap olmayan bir insanın 
herhangi bir şekilde kestiği yenmez. Böyle bir insan, besmele ile kesmiş 
olsa dahi kestiğini yemek haramdır. 

Diğer yandan bir müslüman veya ehl-i kitabın hayvanı keserken bizzat 
hayvanın üzerine, avlarken de avlama aracı üzerine besmele çekmesinin 
meşru bir husus olduğu hakkında alimler ittifak etmişler, fakat besmele 
çekmenin farz mı yoksa sünnet mi olduğu hakkında da ihtilaf etmişlerdir. 

a. Hanefi'lere göre, Hanbeli, Maliki mezheblerinde de tercih edilen görüşe 
göre, kesilen hayvanın kendi üzerine, avlanan hayvanın da avlanma aracı 
üzerine Allah'ın adını anmak şarttır. Bu itibarla, bir müslüman veya ehl-i 
kitap kasıtlı olarak, kestiği hayvanın üzerine veya avladığı hayvanın avlama 
vasıtaları üzerine Allah'ın adını anmaz ise, kestiği yenmez. Fakat unutarak 
anmaz ise yenir. Bir kısım alimler unutarak besmele çekilmemesi halinde de 
kesilenin yenilemeyeceğini söylemişlerdir. 

b. Şafiilere göre, Hanbeli, Maliki mezheblerinde ikinci derecede olan 
görüşe göre ise, kesilen veya avlanan bir hayvan için besmele çekmek şart 
değildir. Sadece sünnettir. Hayvanı kesen veya avlayan bir müslüman veya 
ehli kitabın kasıtlı olarak besmele çekmemeleri durumunda da kestiklerini 
yemek caizdir. 

Burada dikkat edilmesi gereken bir husus da şudur: Mezhebler arasındaki 
ihtilaf, Allah'ın adının anılmasının (besmele çekilmesinin) şart olup veya 
olmamasıdır. Yoksa hayvanı kesen veya avlayan kişinin müslüman veya 
ehli kitap olmasının şart olduğunda herhangi bir ihtilaf yoktur. İttifak vardır. 
Binaenaleyh, günümüzde müslüman, ehli kitap, mürted, putperest ve diğer 
kâfirlerin birlikte yaşadıkları toplumlarda hayvanın kimler tarafından 
kesildiği veya avlandığı bilinmediği için herhangi bir kasaptan veya çarşı 
pazardan et alıp yemenin helal olduğunu söylemek pek güçtür. 


"Şafiiler, besmelesiz kesilenlerin de yenilebileceğine cevaz veriyorlar" 
diyerek "Allah'a hiç iman etmeyenlerin veya İslâm adı taşıyan mürtedlerin 
kestiklerinin yenileceğini" söylemek doğru değildir. Zira, Şafiiler ve onlara 
katılanlar hayvanı kesen veya avlayanın mutlaka müslüman veya ehli kitap 
olmalarını şart koştuktan sonra, bunların besmele çekmelerinin şart 
olmadığını söylemişlerdir. 

Yaşadığımız ülkede herhangi bir dine inanmayanların sayısı pekçoktur. 
Bunların omezbahanelerinde kestikleri ohayvanları yemek haramdır. 
Müslümanların bu hususta uyanmaları gerekir. Aksi taktirde günahkâr olur. 
Kimse de kimsenin günahını taşımaz. "... günahı ağır olan bir kimse, 
yükünü taşımak için bir başkasını çağırırsa, akrabası bile olsa, yükünden 
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hiçbir şey tğınmiğa 


Yukarıda özetlemeye çalıştığımız bu konu, mezheblere göre şöyledir: 
1. Hanefi, Hanbeli ve Maliki Mezheblerinde Meşhur Görüşlere Göre: 


Hayvan kesilirken bizzat üzerine, avlanırken ise, avlama aracı üzerine 
besmele çekmek şarttır. Şayet hayvanı kesen veya avlayan besmele çekmez 
ise, kasıtlı olup veya olmamasına göre hükümler farklıdır. 

A. Eğer hayvanı kesen veya avlayan kasden besmele çekmez ise, kesilen 
veya avlanan hayvanı yemek caiz değildir. Zira Allah Teala şöyle 
buyuruyor: "Kesilirken üzerine Allah'ın adı zikredilmeyen hayvanlardan 


yemeyin. Bunu yemek fasıklıktır."(2222 Âyet-i celile, üzerine Allah'ın adı 
anılmadan kesileni yemenin fasıklık olduğunu bildirmektedir. İnsan ancak 
haram bir amel işlediğinde fasık olur. Bu da Allah'ın adı anılmadan 
kesilenin haram olduğunu göstermektedir. Ayrıca âyette "yemeyin" şeklinde 
bir yasaklama mevcuttur. Yasaklamalar genel bir şekilde zikredildikleri 
taktirde, yasaklanan amelin haram olduğunu ifade ederler. Burada da durum 
aynıdır. 

Allah Teala başka bir âyette şöyle buyuruyor: "... Kurbanlık hayvanlar sıra 

(196) 





sıra dizilip boğazlanacakları zaman üzerlerine Allah'ın adım anın...” 
Ayette "Allah'ın adını anın" şeklinde bir emir bulunmaktadır. Emirler, genel 
bir şekilde zikredildikleri zaman farziyet ifade ederler. Eğer besmele 
çekmek şart olmasaydı, bu şekilde mutlak olarak zikredilmezdi. 


Bu hususta Resulullah (sav)'den de şu hadisler rivayet edilmektedir: Adiy 
bin Hatim diyor ki: "Ben Resulullah'dan şunu sordum ve dedim ki: Ben 
köpeğimi avın üzerine gönderiyorum, onunla birlikte başka köpekler de 
görüyorum. Resulullah şöyle buyurdu: "Sen böyle avlanan hayvanı yeme, 
çünkü sen, kendi köpeğine besmele çektin, diğer köpeklere besmele 


çeliğin Diğer bir rivayette Adiy bin Hatim şöyle diyor: "Ben 
Resulullah (sav)'den avlanma hakkında şunu sordum ve dedim ki: Ey 
Allah'ın Rasulü! Ben köpeğimi ava gönderiyor ve üzerine besmele 
çekiyorum, onunla birlikte avın yanında üzerine besmele çekmediğim başka 
bir köpek buluyorum, köpeklerin hangisinin avı yakaladıklarını 
bilemiyorum. Resulullah şöyle buyurdu: "O avdan yeme, çünkü sen kendi 
köpeğinin üzerine besmele çektin, diğerinin üzerine besmele 
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çeke aiyy #3 Görüldüğü gibi, Resulullah bu hadislerde ava doğru 


salınan köpeğin üzerine besmele çekilmemesi halinde avın yenilmemesini 
emretmiştir. Bu da besmelenin şart olduğunu gösterir. 

B. Hayvan kesilirken veya avlanırken unutarak besmele çekilmez ise 
kesilen hayvan yenir. Zira Resulullah bir hadis-i şeriflerinde şöyle 
buyurmuşlardır: "Şüphesiz ki Allah, ümmetimden hatanın unutmanın ve 
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kendine zorla yaptırılanın sorumluluğunu düşürmüştür." 
Abdullah bin Abbas'dan Resulullah'm şöyle buyurduğu rivayet edilir: 
"Müslümana kendi ismi yeter (müslüman olması), eğer hayvanı keserken 
Allah'ın ismini anmayı unutur ise, besmele çekip Allah'ın ismini ansın, 


. ,İ200İ 
sonra onu yesin. 
Ebu Hureyre (ra) diyor ki: "Bir adam gelip Resulullah'a: Ey Allah'ın 
Rasulü! Bizden birimiz bir hayvanı keser de üzerine Allah'ın ismini anmayı 
unutursa bunun hükmü nedir? diye sordu. Resulullah ona: "Allah'ın ismi her 
müs 





lümanın ağzında mevcuttur" cevabını vergi 2011 Bu konuda İmam Alımed 
bin Hanbel'den nakledilen meşhur görüşe göre İmam Alımed besmele 
çekme hususunda, hayvanı avlama ile kesmeyi farklı hükümlere tabi 
tutmuştur. 

a. İmamı Alımed hayvanı avlayan kişinin "mutlaka besmele çekmesi 
gerektiğini" söylemiş ve bunu kasıtlı olarak veya unutarak besmele 
çekmemesi halinde avladığı hayvanın yenilemeyeceğini beyan etmiştir. 


İmam Ah-med'den şunlar nakledilmektedir: Hayvanı kesmek normal 
şartlarda olduğu için bunda besmelenin unutulması hoş görülebilir. Fakat 
hayvanı avlamak normal olarak kesme şartlarında olmadığı için besmelenin 
unutulmasında müsamaha gösterilemez. Besmelenin çekilmesini emreden 
nasların zahirine bakılır ve besmelesiz avlanan avın yenilemeyeceğine karar 
verilir." 

b. İmam Ahmed'e göre, hayvanı kesen kişinin besmele çekmeyi unutması 
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2 
halinde ise kestiği ehir! 
2. Şafii, Hanbeli, Maliki Mezheblerinden Meşhur Olmayan Görüşler: 


Kesilen hayvanın üzerine ve avlanan hayvanın avlama vasıtası üzerine 
besmele çekmek şart değildir. Sadece sünnettir. Besmelenin kasten dahi 
çekilmemesi halinde kesilen veya avlanan hayvanları yemek caizdir. Yeter 
ki, hayvanı kesen müslüman veya ehli kitap olsun. Bunlar görüşlerine delil 
olarak, aşağıda zikredilen âyet ve hadisleri göstermişlerdir. Allah Teala 
şöyle buyuruyor: "Ey Muhammedi De ki, bana vahy olunanlarda, yiyen bir 
kişinin yediği herhangi bir şeyin haram olduğuna dair bir hüküm 
bulamıyorum. Ancak leş veya akıtılmış kan, yahut domuz eti -ki bu pistir- 
yahut doğru yoldan çıkarak Allah'dan başkası adına kesilen hayvanların 
(203) 


yenmesi haramdir." Oo (Allah Teâla bu âyette haram olanları zikretmiş, 
kesilirken üzerine besmele çekilmeyenleri bunların içinde zikretmemiştir. 
En'am Süresi, hepsi birden indiği için "Kesilirken üzerine Allah'ın adı 


. 204, e. Ma 
anılmayan hayvanlardan yemeyin...” âyeti celilesinin bu âyeti 
neshettiğini söylemek mümkün değildir. Bu nedenle son âyetin 
"mendubluk" ifade ettiği anlaşılmaktadır. Veya bundan maksat kesilmeden 
ölen hayvanlardır. Yahut Aİlah'dan başkası adına kesilenlerdir. 

Allah Teala başka bir âyette de şöyle buyuruyor: "Leş, kan, domuz eti, 
Allah'dan başkası adına kesilen, boğulan, dövülerek, düşerek, birbiriyle 
dövüşerek ölen, canı çıkmadan kestiğiniz hariç yırtıcı hayvanlar tarafından 
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yenilen, dikilen o taşlar için kesilen hayvanlar sizin için em 


Allah Teala: “-... canı çıkmadan kestiğiniz hariç..." İfadesiyle kesilenin 
mubah olduğunu zikretmiş ve besmelenin de çekilmesi gerektiğini zik- 
retmemiştir. Eğer gerekli olsaydı zikrederdi. 


Allah Teala başka bir âyette de: "... kendilerine kitap verilenlerin yemekleri 
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size helaldir... 206) buyurmaktadır. Allah Teala bu âyette ehl-i kitabın 


kestiğinin helal olduğunu bildirmektedir. Ehli kitab genellikle besmele 
çekmeden keserler. Allah Teala'nın bu durumu bilerek ehli kitabın kestiğini 
bizlere helal kılması, besmele çekmenin şart olmadığını göstermektedir. 

Bir hadis-i şerifte şunlar zikredilmektedir: "Hz. Aişe diyor ki: "Bir kısım 
insanlar Resulullah (sav)'den şunu sordular: "Bazı topluluklar bize et 
getiriyorlar. Biz, kesilen hayvanın üzerine Allah'ın İsminin anılıp 
anılmadığım bilmiyoruz." Resulullah onlara şu cevabı verdi: "Sizler onun 
üzerine Allah'ın ismini anın ve onu yeyin." Aİşe şöyle diyor: "Et getiren bu 
insanların kâfirlik dönemleri yakındı" (yani daha yeni müslüman olmuşlardı 
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yl İDiğer bir rivayette "müşriklik dönemleri yakın olan bir topluluk bize 
208 
el getiriyorlar... 1208) Başka bir rivayette: "Cahiliye dönemleri yakın olan 
209 
bir topluluk bize et seriye, diğer bir rivayet de şöyledir: 
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"Bedevilerden bir kısım insanlar bize et ayal © Başka bir 
rivayeti de; "çölde yaşayan bazı insanlar bize et getiriyorlar..." şeklindedir. 
(211) 


Şayet besmele çekmek şart olsaydı, çekilip çekilmediğinde şüphe edilen bu 


212 
durumda çekilmiş sayılmaz ve etlerin yenilmesine izin verilmezdi. ©“ 


Şafiiler bu hadisi bu şekilde yorumlarken başka alimler daha başka 
şekillerde yorumlamışlardır: 
İmam Malik "Muvatta" isimli kitabında bu hadisi rivayet ettikten sonra 
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şöyle demektedir: "Bu İslâm'ın İlk emi may Yani bu hadis-i 
şerif mensuhtur. Zira bu "kesilirken üzerine Allah'ın ismi anılmayan 


hayranlardan nn âyetten önce zikredilmiştir, daha sonra gelen 
bu âyet, hadisi nesh etmiştir. 

İmam Malik'in bu görüşüne katılmayan İbn Abdi'1-Berr ise, şöyle diyor: 
"Malik'in bu sözü zayıftır. Bu sözün ne bir delili ne de çıkar bir yolu vardır. 
Zira hadis-i şerif Medine'de zikredilmiş ve orada bulunan insanlardan 
sorulmuştur. Halbuki bunu neshettiği iddia edilen âyet, Mekke'de nazil 
olmuştur. Bu nedenle, hayvanın üzerine besmele sadece teberrük için 


çekilir. Besmele çekmenin hayvanın yenilip yenilmemesinde herhangi bir 
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tesiri yoktur. " 
Hanefilerin görüşünü destekleyen Buhâri'nin sarihi Ayni ise, bu hadisin 
Izahında şunları zikrediyor: "Kesilirken üzerine Allah'ın adı anılmayan 


hayvanlardan ny diye buyuran âyetten maksat, besmele 
çekilmeyerek kesilen her türlü hayvandır. Fakat unutarak üzerine besmele 
çekilmeyen hayvanlar, alimlerin ittifakıyla istisna edilmişlerdir. Üzerlerine 
kasıtlı olarak besmele çekilmeyenler âyetin genel hükmüne dahil olarak 
kalmışlardır. "Bu âyetten asıl maksadın leşler olduğunu" söylemek doğru 
değildir. Zira âyeti hakiki manasından çıkarıp başka bir manaya 
yorumlamayı gerektiren bir zaruret yoktur. Çünkü leşlerin haram olduğunu 


belirten âyetler meyen Hadis-i şerifin ise, bu âyetin inmesinden 
önce söylendiği zikredilmiştir. En'am Süresi'nin Mekke'de inmesi buna 
engel değildir. Zira Ebu Ab-bas ed-Darir, "Makamat et-Tenzil" isimli 
eserinde ayrıca Sa'lebi ve benzeri alimler de En'am Süresi'nin altı âyetinin 
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Medine'de nazil olduğunu Söğlkmi di 


İbnül-Cevzi diyor ki: Hadisin "... sizler onun üzerine Allah'ın adını anın ve 


pak 


onu yeyin” Oo bölümünden kastedilen mana: "Sizler yemek yerken 
besmele çekip onu yeyin" demektir. Yoksa bu hadisin manası: "Hayvanı 
kesilirken üzerine besmele çekilmez ise, etini yerken üzerine besmele çekin. 


(220) 


Bu besmele öncekinin yerini tutar ve kâfidir" demek değildir. 

Şevkan bu hadise yorum yaparak şöyle diyor: "Bu hadisten anlaşıldığına 
göre, müslümanların çarşı ve pazarlarda bulunan eşyaların sıhhatli (helal) 
olduğuna karar verilir. Müslüman olan bedeviler de aynı hükümdedir. Zira 
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bunlar da genellikle besmele çekmeyi bilmektedirler. azli 


Hülasa; Bir hayvan kesilirken üzerine besmele çekilmesinin meşru olduğu 
hakkında icma vardır. Fakat besmele çekmenin şart olup olmadığı alimler 
arasında İhtilaf konusudur. 

Ebu Hanife ve arkadaşları ile İmam Malik ve İmam Ahmed'den nakledilen 
tercihe şayan görüşe göre besmele çekmek şarttır. Fakat unutarak 
çekmeyenin kestiği yenir. 

Davud, Şa'bi bir rivayette İmam Malik ve Ebu Sevr'e göre kesilen veya 
avlanan hayvanın üzerine mutlaka besmele çekilmelidir. Unutularak 


çekilmemesi halinde dahi o hayvan yenmez. İmam Ahmed sadece av 
hususunda bunlara katılmaktadır. 

Ebu Hureyre, Tavus, Şafii bir rivayette İmam Malik ve imam Ahmed bin 
Hanbel'e göre, kesilen veya avlanan hayvanın üzerine besmele çekmek 
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5 
sünnettir. Kasten besmele çekmeden kesenin kestiği bile a 
7- Sahibinin İzni Olmadan Kesilen Hayvanın Hükmü: 


Cumhur ulemaya göre sahibinin izni olmadan kesilen hayvanın etini yemek 
caizdir. 

Tavus, İkrime, İshak ve Zahirilere göre ise, böyle kesilen bir hayvanı yemek 
caiz değildir. 

Konu ile ilgili olarak Resulullah'dan şu hadis-i şerif rivayet edilmektedir: 
Ensaıdan bir zat diyor ki: "Resulullah ile bir cenazeye gittik. Resulullah 
(sav) kabrin başında İken, kabri kazana "ayak ucunu genişlet, baş tarafını 
genişlet" şeklinde tavsiyede bulunuyordu. Resulullah cenaze defninden 
dönünce, yemeğe davet eden bir kadının davetçisi onu karşıladı, Resulullah 
daveti kabul edip oraya gitti, yemek getirildi. Resulullah onu yemek için 
elini uzattı, orada bulunan diğer insanlar da ellerini yemeğe uzatıp yemeğe 
başladılar... Sahabeler, Resulullah'ın ağzında lokmayı çiğneyip durduğunu 
gördüler. Sonra Resulullah şöyle buyurdu: "Bunu, sahibinden izinsiz olarak 
alınan bir koyunun eti olarak buluyorum." Kadın çağırılıp kendisinden 
durum soruldu. Kadın şu cevabı verdi: "Ey Allah'ın Rasulü! Bana bir koyun 
satın alınması için "Bakia" denen yere birini gönderdim, orada koyun 
bulamadım. Sonra koyun satın alan bir komşuma adam göndererek satın 
aldığı koyunu parasıyla bana satmasını İstedim, komşumu bulamadılar. 
Sonra komşumun hanımına adam gönderdim. O da bu koyunu bana 
gönderdi." Bunun üzerine Resulullah şöyle buyurdu: "Sen bunu esirlere 
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yedir. 12234 


Bu hadisin başka bir rivayeti de şöyledir: "Ensardan bir adam diyor ki: 
Resulullah ile cenazeye gittik. Cenazeden dönerken Resulullah'ı yemeğe 
davet eden Kureyşli bir kadının davetçisi bizi karşıladı. Davetçi: "Ey 
Allah'ın Rasulü! Filan kadın seni ve beraberinde bulunan İnsanları yemeğe 
davet ediyor" dedi. Resulullah oraya gitti. Biz de onunla gittik. Biz 
çocuklar, babalarımızın yanında çocukların oturasi icab eden yerde oturduk. 
Sonra yemek getirildi. Resulullah elini uzatıp yemeğe başladı. Onun 


arkasından diğer insanlar da ellerini uzatıp yemeğe başladılar. O arada 
insanlar Resulullah'ın lokmayı ağzında çevirdiğini ve yutmadığını gördüler. 
Hemen ellerini yemekten çektiler. Biz çocuklar için ilk anda uyanamadılar. 
Sonra hatırlarına geldik, ellerimizi tuttular, öyle ki adamlar ellerimize vurup 
lokmaları düşürüyorlardı ve ellerimizi tutmaya devam ettiler. Resulullah'ın 
ne yapacağını bekliyorlardı. Resulullah lokmayı ağzından çıkarıp attı ve 
şöyle buyurdu: "Sahibinin izni olmadan alman koyun boğazımda kaldı." 
Kadın ayağa kalktı ve şöyle dedi: "Ey Allah'ın Rasulü! Seni ve seninle 
beraber olanları bir yemekte bir araya getirmek arzusundaydı m. Bu nedenle 
Bakia'ya bir adam gönderdim. Orada satılık koyun bulamadım. Amir bin 
Abu Vakkas, dün Bakia'dan bir koyun .satın almıştı. Ben ona bir adam 
gönderdim ve ona dedim ki: Benim için Bakhfdan bir koyun bakıldı, fakat 
bulunamadı. Bana dün bir koyun aldığın söylendi, onu bana gönder." Fakat 
gönderdiğim adam onu bulamadı. Ailesini buldu. Ailesi koyunu benim 
gönderdiğim adama verdi (o da getirdi). Bunun üzerine Resulullah şöyle 


buyurdu: "Bunu esirlere yedirin »22$ 

Bu hadisin diğer bir rivayeti ise şöyledir: Cabir bin Abdullah diyor ki: Bir 
zaman Resulullah ve sahabeleri bir kadının yanından geçmişler ve kadın on- 
iara bir koyun kesip yemek pişirmişti. Resulullah vardığı yerden dönünce, 
kadın: "Ey Allah'ın Rasulü! Biz yemek yaptık, içeri buyurun ve yeyin" dedi. 
Rasuiullah ve sahabeleri içeri girdiler. Resulullah yemeye başlamadan 
evvel sahabeler başlamışlardı. Resulullah bir lokma aldı, onu yutmadı ve 
şöyle buyurdu: "Bu sahibinin izni olmadan kesilen bir koyun." Kadın şu 
cevabı verdi: "Ey Allah'ın Rasulü! Biz Said bin Muaz ailesinden 
çekinmeyiz, onlar da bizden çekinmezler. Onlar bizden alırlar, biz de 


22) 
onlardan alırız". 222) 


Görüldüğü gibi hadisin birinci ve İkinci rivayetlerinde Resulullah koyun 
yemeden vazgeçmiş ve onun esirlere yedirilmesini emretmiştir. 

Bu hadise yorum yapan Şevkani şöyle diyor: "Bu hadis, sahibinin izni 
olmadan kesilenin yenilmesinin caiz olduğunu gösterir. Cumhur ulema bu 
görüştedir. Zira Resulullah, bunu yemeden kaçınmış İse de "bunu esirlere 
ye-dirin" buyurmuştur. Eğer bunu yemek helal olmasaydı, esirlere 
yedirilmesini emretmezdi. Çünkü onlara da ancak helal şeyleri yedirmek 
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caizdir." bi 





Kanaatimizce hadis-i seril' cumhurun aleyhine de delil olabilir. Zira 
Resulullah ve onunla beraber olan müminler koyundan yememişlerdir. 
İhtimal ki esirler, müslüman değillerdi. Müslüman olmayanın İslâmi 
hükümlerle (Oyükümlü olmadıkları omuhakkaktır. Cumhur ulema, 
müslümanların kendilerine helal olmayan şeyleri kâfirlere Ode 
yediremeyecekleri noktasından hareket etmişlerdir. Bunun da daha ihtiyatlı 
olduğu muhakkaktır. 
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1521 
Bkz. Muhammed Ebu Zehra, Siyasi ve Ttikadi Mezhebler Tarihi, c. I, sh. 95-98 
1531 ; N 
Buhâri, Kit, Fiten, bab 2; Müslim, Kit. İmare, bab 35, 42. hn. 1836; IbnMace, Kit. Cihad, bab 41, hn. 2866; Nesai, Kit. 
Bey'at, bab 5; Müsned İmam Ahmed c. V, sh. 321 
1541 , : 
Buhâri, Kit. Ahkam, bab 43; Müslim, Kit. İmare, bab 41; hn. 1790; Nesei, Kit. Bey'at, bab 1, 2, 3, 4; Müsned İmam Ahmed, 
c.5, sh. 314, 316, 319. 
155) 
Fetih, 10. 


(56) ; 
M. Ebu Zehra, Siyasi ve İtikadı Mezhebler Tarihi, c. I, slı. 99 
157) l 
Müslim, Kit. Imare, bab 58, hn. 1851 
1581 
Şura, 38 
(59)  . 
Ali İmran. 159 
(60) 
Tirmizi, Kit. Firen, bab 87, hn. 2266 
(61) 
Müslim, Kit, Cihrıd, bal) 83, hn. 1779; Müsned İmanı Ahmed, c. II, slı. 219, 220, 257. 275 
162) i 
Dârimi, Kit. Rüya bab 12: Müsned İmanı Ahnıed. c. TI, slı. 351 
163) : 
Buhâri, Kit. Itisaı, bab 28 
164) 
Buharı, Kit. Şehadet. bab 2. 15, Kit. Megazi, bnb 34. Kit. Tefsir bab. 24, Kit. Ttisam, bab 28; Müslim, Kir. Tevile, bab 56, h.n: 
2770 (Müslim'den kısaca), Müsned İmam Alımed, e. VI, slı. 196-198. 
(65) P N 
Buharı. Kit. Cihad, bab: 149, Kit. I'tisam, bab 28, Kit. Istitabe, bab 2; Ebü Dâvüd, Kit. Hudut, bab 1, hn. 4351; Tirmizi, Kit. 
Hudud, bab 25, hn. 1458; Nesai, Kit. Tahrimi, bab 14; İbn Mace Kİt. Hudut, bab 2, hn. 2535; Müsned İmanı Alımed, c. 1, sh. 2, 7, 
282. 
166) N 
Buhâri, Kit. I'tisam, bab 28 
167) 
Buhâri, Kit. Hudut, bab 30. 
168) , 
Bkz. M. Ebu Zehra, Siyasi ve İtikadi Mezhebler Tarihi, sh. 101. 
169) : 
Ebü Dâvüd, Kit. Edeb, bab 14, hn. 5128; Tirmizi, Kit. Edeb, bab 57, hn. 2822; Ibn Mace, Kit. Edeb, bab 37, hn. 3745 
1701. 
Ibn Mace, Kit. Edeb, bab 37, hn. 3747 
EZELİ , 
Müsned İmam Ahmed, c. IV. sh. 227 
1721 
Bkz. M. Ebu Zehra, Siyasi ve İtikadi Mezhebler Tarihi, sh. 102. 


1731 
Bkz. Tefsir el-Kurtubi, c. IV. sh. 251, 252. 


174) 

Bkz. Tefsir el-Kurtubi, ç. XIV, sh. 37, 38 
1751 

Maide, 8 


176) 

Nisa, 135 
1771 i 

Buharı, Kit. Ahkam, bab: 4, Kit. Megazi, bab 59; Müslim, Kit. İnlare, bab: 40, hn. 1840 
178) N 

Buhâri, Kit. Ahkam, bab: 1; Müslim, Kit. Imare, bab: 39, hn. 1840; Ebü Dâvüd, Kit. Cihad, bab: 87, hn. 2625; Nesei, Kit. 
Bey'a, bab: 34; hn. 4210; İbn Mace, Kit. Cihad, bab: 40, hn. 2863 
1791 i il 

Buhâri, Kit. Ahkam, bab: 4; Müslim, Kit. Imare, bab: 38, hn. 1839, 1840;Ibn Mace, Kit. Cihad, bab: 40, hn. 2864; Tirmizi, 
Kit. Cihad, bab: 29, hn. 1707; Nesei, Kit, bey'a, bab: 34f hn. 4210; Ebü Dâvüd, Kit. Cihad, bab: 87, hn. 2626; Müsned İmam 
Ahmed, c.I, sh. 82, 94, 124. 


180) , 

Ibn Mace, Kit. Cihad, bab: 40, hn. 2865; Müsned İmam Ahmed, c. I, sh. 400, c. V, sh. 325, 329 
181) . 

Müslim, Kit. Imare, bab: 21, hn. 142 
182) : 

Müslim, Kit. İmare, bab: 22, hn. 142 
183) . 

Ebü Dâuüd, Kil. Imine, b;ib; 13, hn. 2948; Tinnizi, Kil. Ahkam, bab: 6, hn. 1332 
184) 

Nesei, Kir. Dey'a, h;ıb: 30. Kil. Kudah. bab: 5: Müsned İmanı Alımed, c. II, sh, 448, 476, c. IV, ,sh.2939 
185) 


Buhâri, Kil. Ahkam, bab: 51; Tinnizi, Kit. Filen. b:ıb; <18, hn. 225; Ebâ Dâvâd, Kit. 
İnlare, bab: 8. hn. 2939 
186) ” 
Müsned Imam Ahmed, c. V, sh. 267 
1871 : 
Tirmizi, Kit. Ahkam, bab; 1. hn. 1325; Ebü Dâuüd, Kir. Akdiye, bab: 1 hn. 3751; İbnMace, Kil, Ahkam, bab: 1, hn. 2308 


88 
a Müslim, Kit İmam, bab: 17, hn. 1825; Müsned İmam Alımed, c. V, sh. 267. 
89 
a Müslim, Kit İmam, bab: 17, hn. 1825 
190) i 
Buhâri, Kit. KeiTalat el-Hyman, bab: 10, Kit. Ahkam, bab: 5. 6; Müslim, Kit. İnare, Ixıb: 13. hn. 1652; Nesei, Kil. Kadaa, 
bab: 5. hn. 5386; Tirmizi, Kit. Nuzur, bab: 5, hn. 1529 
91 
iz Buhâri, Kir. Ahkam, bab: 7: Müslim, Kit. imare, bab: 14. hn. 1733; Nesei, Kit. Edebi/I- Kuda. bal): 4. hn. 5385. 
92 
>> Nisa, 141. 
1931 
Nisa, 59 
(941 
Nisa, 34 
1951 
Buhâri, Kit. Megazi, bab: 82, Kit. Fiten, bab: 18; Tirmizi, Kit. Fiten, bab: 75, hn. 2262; Nesei, Kit. Kudaa, bab: 8; Müsned 
İmam Ahmed, c. V, sh. 43, 47, 50, 51. 
196) 
Nisa, 59 
(971 . : 
Bukâri, Kit. Ahkam, bab: 1, Kit. Cihad, bab: 109; Müslim, Kit. Imare, bab: 32, hn. 1835; Nesei, Kit. Bey'a, bab: 27; Ibn 
Mace, Kit. Cihad, bab: 39, hn. 7859; Müsnedimam Ahmed, c. Il, sh. 253, 270, 313, 387. 
98 
a Müslim, Kit. Hacc, bab: 311, hn. 1298, Kit. İmare, bab: 37, hn. 1838; Nesei, Kit. Bey'a, bab: 25; Tirmizi, Kit. Cihad, bab: 28, 
hn. 1706; ibnMace, Kit. Cihad, bab: 39, hn. 2861; Müsned İmamAhmed c. IV, sh. 7 
99 
> Buhâri, Kit. Ahkam, bab: 4; İbn Mace, Kit. Cihad, bab: 39, hn. 2860; Müsned, İmam Ahmed, c. III, sh. 114. 
100 
ii Müslim, Kit. Mesacid, bab: 240; İbn Mace, Kit. Cihad, bab: 39, hn. 2862. 
101 
m Müslim, Kit. İmare, bab: 46, hn: 1844; Ebü DâvÜd, Kit. Fiten, bab: 1, hn. 4248; Nesei, Kit. Bey'a, bab: 25, hn. 4197; İbn 
Mace, Kit. Fiten, bab: 10, hn. 3956. 
1102) : 
Müslim, Kit. İmam, bab: 53, hn. 1848; Nesei, Kil. Tahrim, bab: 28; Müsned İmanı Ahmed, c. II, sh. 297, 306, 488. 
103 
e Bkz. Saadettin Teftazani Akaid Şerhi, sh. 181 
104 
mi Buharı, Kit. İman. bab. 39; Müslim, Kit. Musakat, bab. 107, hn. 1599; Ebü Dâvüd, Kit. Büyü, bab. 1, hn. 3329, 3330; 
Tirmizi, Kit. Büyu, bab. 1, hn. UOS: Nesei, Kit. Büyü, bab. 2, hn. '4458; İbn Mâce, Kit. Buyu, bab. 1; Müsned İmam Ahmed. c. 
IV, sh. 267, 270. 
11051 
Mü'minun, 51 
1106) 
Bakara, 172 
11071 | 
Müslim, Kit. İman, bab. 68, hn. 1015; Tirmizi, Kit. Tefsir el-Kur'an, Sure 2, bab. 36 hn. 2989; Müsned İmam Ahmed, c. Il, 
sh. 328; Dârimi, Kit. Rikak, bab. 9. 
1108) 
En'am, 145 
1109) 
Maide, 3 
1110) 
A'raf, 157 
(1) 
Müslim, Kit. Sayd, bab. 16, lın. 1934; Ebü Dâvüd, Kit. Et'ime, bab. 33, hn. 3803; İbn Mâce, Kit. Sayd, bab. 13, hn. 3234; 
Dârimi, Kit. Edahi, bab. 18; Müsned İmam Ahmed, c. I, sh. 244, 289, 302, 327, 332. 
112 
bari Müsned İmam Ahmed, c. I, sh. 147 
1113) 
Tirmizi, Kit. Etime, bab. 3, hn. 1478; Müsned İmanı Ahmed, c. III, sh. 32; Tirmizi Câbir'in bu hadisinin ha sen ve garib 
olduğunu söylemektedir. 
(14) | 
Ebü Dâvüd, Kit. Et'ime, bab. 33, hn. 3806; Müsned İmam Ahmed, c. IV, sh, 89, 90 
115 
mi Tirmizi, Kit. Etime, bab. 1, hn. 1474; Müsned İmam Ahmed, c. IV, sh. 128 
116 
zi Buhâri, Kit. Zebailı, bab. 29, Kit. Tıp, bab. 57; Müslim, Kit. Sayd, bab. 12, 13, 14, 
hn. 1932; Ebü Dâvüd, Kit. Et'ime, bab. 33, hn. 3902; Tirmizi, Kit. Et'ime, bab. 3, hn. 477, Kit. Siyer, bab. 11, hn. 1560; Nesei, Kit. 
Sayd, bab. 28; İbnMâce, Kit. Sayd, bab. 13, hn. 3232; Dârimi, Kit. Edahi, bab. 18; Müsned İmam Ahmed, c. IV, sh. 193, 194. 


117 
mi Müslim, Kit. Sayd, bab. 16, hn. 1933; Tirmizi, Kit. Et'ime, bab. 3, hn. 1479; Nesei, Kit. Sayd, bab. 28; İbn Mâce, Kit. Sayd, 
bab. 13, hn. 3233- Tirmizi Ebü Hureyre'nin hadisinin Hasen olduğunu söylemektedir. 

118 
mi Resulullah'ın beyan ettiği yırtıcı hayvanlara ve kuşlara hangi hayvan ve kuşların girdiğini bilmek İçin fıkıh kitaplarına 
başvurmak gerekir. 

Hanefilere göre, her et yiyen hayvan yırtıcı sayılmakta ve eti yeni İnlemektedir. Hatta fil, kedi, sırtlan, ak tavşan diye adlandırılan 
Kuzey Afrika faresi gibi hayvanlar, etleri yenilmeyen yırtıcı hayvanlardan sayılmışlardır. 

Şafiilere göre ise, sadece İnsana saldıran leş hayvanları yırtıcı kabul edilmiştir. Bunlara göre arslan, kaplan, kurt ve benzeri 
hayvanlar İnsana saldırdığı için yırtıcı sayılmış, buna karşılık tilki, sırtlan gibi insanlara saldırmayan hayvanlar yırtıcı sayılmamış 
ve etlerinin yenilebileceğine hüküm verilmiştir. iNeylü"i-Evtar, c. VI-TI, sh. 131) 


1119) 
Bakara, 173; Enam, 145; Nahı, 115. 
1120) 
Maide, 3 
(121) 
Kurtubi Tefsiri, c. Il, sh. 223. 
1122) 
Maide, 4 
11231 


Müslim, Kir. Edahi, bab. 43, 44, 45, hn. 1978; Nesei, Kit. Edahi, bab. 34; Müsned İmanı Alımed, c. 1, sh. 108, 118, 152. 
1124) 
Bk. Müsned, İmam Alımed, c. I, sh. 309, 317. Bu rivâyet biraz farklıdır. 
1125) 
Neylü'l-Evtar, c. VEL, sh. 158, 159 
1126) 





Müslim, Kit. Hayz, bab. 106, 107, hn. 366 
127 
a Ettalik el-MuğniAla Darakutni, c. IV, sh. 296; el-Müstedrek, c. IV, sh. 233, Kit. Zebaih, bab. 1 (Hakim bunun Bulıâri ve 
Müslim'in şartlarına uygun olduğunu ve bunlar tanıtından zikıedilmediğini söylemekte, Talikin sahibi Şemsu'l-Hak İse, bunu, 
Abdunezzakın eserinde zikrettiğini söylemektedir. 
128 
li Darakutni, Kit. Sayd ve Zebaih, bab. 97 
11291) 
Bakara. 173: Enam 145; Nahl, 115 
1130) 
Maide 3 
1131) 
Enam 121. 
1132) 
Hanefi mezhebi için bakınız, Bedai'es-Sanüi, c. VI, sh. 2775 vd. 
133 
.— Safii mezhebi için bk. Muhtaç, Muğni, c. IV, sh. 266 vd. 
134 
ii Bk. İbni Kudeme, Muğni, c. VI, sh. 567. 
11351. 
İbni Kudame, Muğni, c. VILI, sh. 132, 133 
1136) 
Maide, 5 
1137) 
Bkz. Alüsi'nin "Ruhu'l-Meâni" tefsiri c. VI. sh. 64, 65. 
138 
E Bkz. Zübdetü'l-Ahkam, sh. 185, Tahran Baskısı. 
139 
bi Bkz. Ruhu'l-Meani, c. VI, sh. 64, 65; Kurtubi, c. VI, sh. 78; Bedai'es-Sanai', c. VI, sh. 2775 ve devamı 
11401 
Bakara, 78 
(141) , 
Ruhu'I-Meani, c. VI, sh. 64, 65; Kurtubi, c. VI, sh. 78; İbn Kudame, Muğni, c. Vİ-Tİ, s. 517 
142 
ni Adı geçen son kaynağa bakınız. 
11431 
Bkz. Bedai' es-Sanayi', c. VI, sh. 2775 vd. İbn Kudame, Muğni, c. VILI, sh. 517; Kurtubi, c. VI, s. 78 
1144) 
Maide, 51 
11451 
Kurtubi Tefsiri, c. VI, sh. 78; Buharı, Kit. Zebaih, bab. 22; Bedai es-Sanai', c. VI, sh. 2775 ve devamı. 
146 
ni Buharı, Kit. Zebaih, bab. 11 
1147) 
Bedai es-Sanai", c. VI, slı. 2775; Tefsir Ruhu'i-Meani, c. VI, sh. 65. 


11481 
el-Muhlac, Muğni, c. TI. sh. 187, 190. 


149 

o Mecusilerin aslında ehl-i kitap olup sonra ateşperest oldukları nakledilmektedir. Abdullah bin Abbas bunlar hakkında şöyle 
demiştir: "Parislerin peygamberleri ölünce İblis onlara merusiliçi işlemiştir." Bk. Ebü Dâvüd, Kti. Haraç, bab. 31, hn. 3042 

150 

ri Buharı, Kıt. Cizye, bab I: Ebü Dâvüd, Kit. Haraç, bab 31, hn. 3043; Tirmizi, Kit. Siyer, b;ıb 31. hn. 1586, 1587. 

151 

EN Sadece Ebu Sevr. Said hin el-Museyyib'den nakledilen bir görüşe dayanarak bu icınaın dışına çıkmış ve “Mecusilerin 
kestikleri hayvanların etlerinin yenileceğini" söylemiştir... / ... Ebu Sevr, bu görüşe delil olarak, Abdurrahman bin Avf in şu sözünü 
zikretmiştir. Abdurrahman b. Avf diyor ki: Resulullah'ın şöyle buyurduğuna ben şehadet ederini: "Siz onlara ehli kitap muamelesi 
yapın" (Bkz. Muvatta, Kit, Zekat, bab. 24, hn.42) 
Ebu Sevr'in dışındaki alimler, bu hadis-i şeriften, "mecusilere cizye alınması bakımından ehli kitap muamelesi yapın" manasının 
kastedildiğini beyan etmişlerdir. Zira bu konudaki başka nasslar, bu neticeyi göstermektedri. Şöyle ki; daha önce de zik-redildiği 
gibi İbni Vale es-Sebel diyor ki: Ben Abdullah bin Abbas'a şunu sordum: Biz (Kuzey Afrika'da) batıda bulunduğumuz oluyor. 
Bizim çevremizde Berberiler ve Mecusiler var. Bunlar bize kesdikleri koçları getiriyorlar. Biz onların kestiklerini yemiyoruz. Yine 
onlar bize içine su ve içyağı koydukları tulumları veriyorlar." Abdullah bin Abbas şu cevabı verdi: "Biz o tulumları Resulullah'dan 
sorduk, o bize: Onun temizliği tabaklanmasıdır" buyurdu. (Bkz. Müslim, Kit. Hayz, bab. 106, hn.366) 
Görüldüğü gibi Abdullah bin Abbas Mecusilerin kestiklerinin yenilmediğini kabul etmekte, fakar deriden yapılan su kaplarının - 
tabaklanmaları şartıyla- temizlendiklerini, Resulullah'dan duyduğunu beyan etmektedir. 
Hasan bin Muhammed bin Ali diyor ki: "Resulullah (sav) Hecer şehrinde yaşayan Mecusilere mektup yazarak onları islâm'a davet 
etti. Müslüman olanların İslâm'a girmelerini kabul etti. Mecusilikte ısrar edenleri ise, kadınlarıyla evlenilmeksizin cizye 
vermelerini karara bağladı. Bu hadiste de Mecusilerin hanımlanyla evlenileme-yeceği beyan edilmektedir. Bu hususta bkz. Tefsir, 
Ruhu'I-Meani, c. VI, sh. 65. Bu eserin yazarı Alısi şöyle diyor: Bu hadisi Abdurrezzak, İbni Ebu Şeybe ve Beyha-ki, Hasan bin 
Muhammed bin Ali'den rivayet etmişlerdir. Bu hadis her ne kadar mürsel ise de ve senedinde, zayıf biri sayılan Kays bin Rabi 
bulunuyorsa da, müs-lümanlann bu konuda icma etmeleri, bu hadisin sıhhatini desteklemektedir." (Bkz. Ruhu'I-Meani, c. VI, slı. 
65). 

11521) 

Maide, 5. Abdullah bin Abbas. âyette zikredilen "kitap verilenlerin yemekleri" ifadesinden maksadın kestikleri hayvanlar 
olduğunu söylemiştir. Buhâri'yi şerheden Bedreddin el-Ayni, Abdullah bin Abbas'ın âyeti bu şekilde izah ettiğini zikrettikten sonra 
özetle şöyle diyor: "İbn Abbas, Ebu Umame, Mücahid, Said bin Cübeyr, İkrime. Ata, Mekilul, İbrahim en-Nehai, Suddi ve 
Mukatil âyetteki "yemekleri" ifadesinden kestikleri etlerin kastedildiğini söylemişlerdir. Âyetteki yemekleri ifadesinden yedikleri 
bütün yemeklerin kastedilmediği muhakkaktır. Çünkü kitap ehli leş, kan ve domuz eti gibi, müslümanlara helal olmayan şeyleri de 
yemektedirler. Bunların müslümanlara helal olmadığı kesindir. O halde âyetteki "yemekleri" ifadesinden kestikleri, eti yenen 
hayvanların kastedildiği muhakkaktır." (Bkz. Umdetü'l-Kari, Şerhu'l-Buhâri, c. TI, sh. 118, 119; Tefsir, Ruhu'l-Meani, c. VI, sh. 64, 
65; el-Kurtubi, c. VI, sh. 76) 

11531 | 
Buhâri, Kit. Zebaih, bab. 22; Kit. Humus, bab. 20; Kit. Meğazi, bab 38; Müslim, Kit. Cihâd, bab: 73, hn. 1772 
154 
el Müslim, Kit. Cilıad, bab. 72, hn. 1772; Ebü Dâvüd, Kit. Cihâd, bab. 137, hn. 2701; Müsned, imanı Ahmed, c. IV, sh. 86, c. 
V, sn. 65; Nesei, Kİt. Danaya, bab. 38, hn. 4440; Darimi, Kit. Siyer, bab. 56, hn. 2503. 
155 
sizi Umdetu'l-Kari, c. 15, Sh. 78 
(156) i 
Tefsir el-Kurtubl, c. VI, sh. 78; Buhâri, Kit. Zebaih, bab. 22; İbn Kudame, Muğni, c, VLLI, sh. 568; el-Muhtaç, Muğni, c. IV, 
sh. 266-273; Tefsir, Ruhu'l-Meani, c. VI, sh. 64, 65; Bedai es-Sanai', c. VI, sh. 2775, 2830. 
157 
e Bugün İran, İrak, Pakistan ve diğer İslâm ülkelerinde bulunan Şii mezhebine mensub olanların çoğu "şii-imamiye" diye 
adlandırılan gruba dahildirler. (Bkz. Ebu Zehra, Itikadi Mezhebler Tarihi, Sh. 57) 
1158) 

Ma ide 5 
1159) 

Bkz. Zübdetü'l-Ahkam, sh. 185, Adıgeçen kaynakta şöyle denilmektedir: Hayvanı kesenin müslüman olması veya 
müslümanlardan doğan çocuk gibi nıüslünlan hükmünde biri olması şarttır. Bütün İslâmi fırkaların kesdiği yenir. Ancak düşmanlık 
besleyenler hariçdir. Yani ehli beyte düşmanlık besleyenlerin kestiği yenmez-Kesenin erkek olması veya ergenlik çağına erişmiş 
olması şart değildir. Bu konu ile ilgili olarak ayrıca bkz. Tefsir Ruhu'I-Meani, c. VI, sh. 64, 65. 

160 
izl Tefsir el-Kurtubi, c. VI, sh. 78; Tefsir Ruhu'l-Meani, c. VI, sh. 64; İbni Kudame, Muğni c. VT, sh. 517; Bedai's-Sanai', c. 
VI, sh. 2776. 
1161) 
Bakara, 78; 
(1621. 
İbni Kudame. Muğni, c. VILI, sh. 517. 
11631. 
İbni Kudame, Muğni, c. VEL, sh. 517; Ruhu'I-Meani, c. VI, sh. 64; el-Kurtubi, c. VI, sh. 78. 
164 
mi İbni Kudame, Muğni, c. VIII, sh. 567. İmam Malik ise "Ey İman edenler. Şüphesiz ki Allah sizi, elinizin ve oklarınızın 
ulaşacağı bir kısım avlar ile imtihan eder..." (Maide, 94) âyetinde Allah Teala yahudi ve hıistiyanlan zikretmediğini, bu itibarla 
bunların avlandıklarının yenilemeyeceğini söylemiştir. (Bkz. Tefsir el-Kurtubi, c. VI, sh. 72) 


1165) 
En'am, 146 
1166) 
Maide 5 
1167) : 
Bkz. İbn Kudame, Muğni, c. VII, sh. 581, 582; Tefsir el Kurtubi, c. VI, sh. 77. 
168 
ei Bkz. el-Muluac, Muğni, c. IV. sh. 266 
1169) 
Müslim, Kit. CilKid, bab. 72, hn. 1772: Ebü Dâvüd, Kit. Cihad, bab. 137, hn. 2702; Nesei, Kit. Dahaya, bab. 38, lın. 4440; 
Dârimi, Kil. Siyer, bab. 56, hn. 2503; Müsned, İncini Abmcd, ç. IV, sh. 86; c. V, sh. 65. 
170 
ii Buhâri, Kil. Cihad, bab. 149. Kit. İtisam, bab. 28, Kit. İstitabe, bab. 2; Ebü Dâvüd,Kit. Hudud, bab. 1, hn. 4351; Tirmizi, 
Kit. Hudud, bab. 35, hn. 1458; Nesei, Kit.Tahrim, bab. 14; İbn Mace, Kil. Hudud, bab. 2, lın. 2535; Müsned, İmanı Ahmed,c. 1, 
sh. 2,7,7Z52, 283. 
(171) : 
Bkz. Bedai's-Sanai, c. IV. slı. 2776; İbni Kudame, Muğni, c. VTL, sh. 564, c. VTİ, sh. 132. 
ia 
A Bkz. Bedai es-Sanai, c. VI, sh. 2777. 
1173) 
Ali imran, 85 
1174) : 
Bkz. Bedai es-Sanai, c. VI, slı. 2776; İbni Kudame, Muğni, c. VII, sh. 573, 581. 
175 
in el-Muhtac, Muğni, c. IV, sh. 267; İbni Kudame, Muğni, c. VTLI, sh. 581. 
1176) 
Adı geçen son kaynak 
1177) 
Bakara, 171; Nahl, 115 
1178) 
En'am, 145 
1179) 
Maide, 3 
1180) . 
Müslim, Kit. Edahi, bnb. 43, 44, Ay. hn. 1948; Nesei, Kit. Edahi, bab. 34; Müsned, İmam Ahıned, v. 1, sh. 1U8, 118, 152 
181 
GN Bkz. Müslim Şerhi Nevevi, c. XIII, slı. 141. Kahire-Mısır bnskısı. 
182 
e Bkz. Bedai's-Sanai, c. VI, sh. 2777 
1183) 
Bkz. el-Muhtac, Muğni, c. IV, sh. 273 
1184) 
En'am, 121 
1185) 
Bakara, 173 
1186) 
Maide, 3 
1187) ; 
Bkz. İbni Kudüme, Muğni, c. VIL, sh. 581-582 
1188) 
Maide, 3 
1189) 
En'am, 118 
11901. 
İbni Kudame, Muğni, c. VILI, sh. 568-569 
(191) 
Enam, 121 
1192) 
el-Kurtubi, c. VI, sh. 76 
1193) 
Bkz. Buhâri, Kit. Zebaih, bab. 22 
(194) 
Fatır, 18 
1195) 
En'am, 121 
(196) 
Hac, 36 
1197) ; 
Buhâri, Kit. Vudu, bab. 33, Kit. Zebaih, bab. 2, 7, 10; Tirmizi, Kit. Sayd, bab. 6, hn. 470; İbn Mâce, Kit. Sayd, bab. 3, hn. 
3208 
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vi Buhâri, Kit. Buyu', bab. 3; Müslim, Sayd, bab. 3, 5, hn. 1929: Ebü Dâvâd, Kit. Sayd, bab 2, hn. 2854; Nesei, Kit. Sayd, bab 
2,7. 

1199) 

İbn Mâce, Kit. Talak, bab. 16, hn. 2045; Mecmau'z-Zevaid, c. VI, sn. 25- Bu hadisin kritiğini yapan Heysemi şöyle diyor: 
Bu hadisi Taberani "Evsat" isimli kitabında rivayet etmiştir. Ravilerin arasında Muhainmed bin Musaffa da bulunmaktadır. Ebu 
Hatim ve başkaları bu zatın güvenilir biri olduğunu söylemişler, fakat aleyhinde konuşanlar da vardır. Ancak bu konuşulan şeyler 
ona zarar vermeyecek niteliktedir. Hadisin diğer ravileri İse sağlamdır. (Adı geçen son kaynak) 

200 

ai Darakutni, Kit. Zebaih, bab. 98, c. IV, $h. 296 Daru'I-Mahasın/Kahire. Bir kısım hadis alimleri, bu nassın Abdullah bin 
Abbas'ın sözü olduğu, bunu Resulullah'a isnadın yanlış olduğunu söylemişlerdir. Nitekim Buhâri bu nassı Abdullah bin Abbas'ın 
sözü olarak şu şekilde nakletmiştir: "İbni Abbas'dan şöyle rivayet edilir: "Kim unutarak Allah'ın adını anmadan bir hayvanı 
keserse, onu yemenin bir mahzuru yoktur. (Buhâri, Kit. Zebaih, bab. 15) 

Abdürrezzak da eserinde bu nassı Abdullah bin Abbas'a dayandırarak onun şöyle dediğini rivayet etmektedir: ... /..... la 
"Şüphesiz ki müslümanda Allah'ın ismi mevcuttur. Eğer bir hayvan keser ve üzerine Allah'ın ismini anmayı unutur ise, onu yeyin. 
Şayet bir mecusi hayvanı keser ve Allah'ın ismini anar ise onu yemeyin." (Darakutni, Haşiyesi, c. IV, sh. 296 

Darakutni de aynı nassı Abdullah bin Abbas'a dayandırarak onun şöyle dediğini rivayet etmiştir: "Eğer bir müslüman bir hayvanı 
keser de üzerine Allah'ın ismini anmaz ise, onu yeyin, zira müslümanda Allah'ın İsimlerinden biri mevcuttur. (Darakutni, Kit. 
Sayd, bab. 96) 

1201) 

Darakutni, Kit. Sayd, bab. 94, c. IV, sh. 295; Mecmau'z-Zevaid, Kit. Sayd, bab. 5, c. IV, sh. 30. Darakutni bu hadisi rivayet 
ettikten sonra, bunun ravilerinden biri olan “Mervan bin Salimin zayıf biri olduğunu" söylemiştir. Darakutni sarihi Şemsü'1-Hak 
İse "İmam Ahıned ve başkaları Mervan'ın güvenilir biri olmadığını, Buhâri, Müslim ve Ebu Hatim de bu zatın hadisi reddedilen 
biri olduğunu, Neseİ ise bu kişinin hadislerinin terk edildiğini söylemiştir" demektedir. (Bkz. Birinci kaynağın Haşiyesi, c. IV, sh, 
295) 

Bu hadise yorum yapan Heysemi de şöyle diyor: "Bu hadisi Taberâni "Esved* isimli kitabında zikretmiştir. Ravilerin İçinde 
Mervan bin Salim el-Gıfari bulunmaktadır. Bu zat hadisi terk edilen biridir." (Bkz. A.g.e) 
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e İbni Kudame, Muğni, c. VT, sh. 540-541. 

12031 

En'am, 145 
1204) 

En'am, 121 
1205! 

Maide, 3 
1206) 

Maide, 5 
12071 

Buhâri, Kit. Zebaih, bab. 21, Kit. Biiyu, bab 5; İbn Mâce, Kit. Zebaih, bab. 4, fin. 3174 

208 
ni Buharı, Kit. Tevhid, bab 13 
12091 

Ebü Dâvüd, Kit. Edahi, bab 19, hn. 2829 
(210) 

Nesei, Kit. Dahaya, bab. 39, hn. 4441 
(211) 

Muvatta, Zebaih, bab 1 
1212) 

Muhtaç, Muğni, c. IV, slı. 266-273'e bakınız 
1213) 

Muvatta, Kit. Zebailı, bab. 1 
1214) 

Enam, 121 
1215) 

ez-Zerkani, c. IlI, sn. 80 
1216) 

En'am, 121 
1217) 

Bkz. Bakara, 173; En'am. 145; Maide, 3; Nahl, 115 
218 
ei Bkz. Umdetü'!'Kari. c. XXI. sh. 118, Kit. Zebaih. bab 21 
1219) 

Buhâri, Kit. Zebaih, bab. 21 
12201 

Umdetü'l-Kari, c. XI, sh. 172, 173 
1221) 

Neylü't-Evtar, c. VT, sh. 158 
1222) 

Bu konuyla ilgili olarak bkz. 

- Hanefi mezhebi için; Bedai's-Sanai, c. VI, sh. 2775-2782. 


- Şafü mezhebi İçin; Muhtaç, Muğni, c. IV, sh. 266-273 
- Hanbeli mezhebi için; İbni Kudame, Muğni, c. VHI, sh. 540, 541, 565- 
- Maliki mezhebi için; el-Kurtubi, c. VII, sh. 74-77, Şerh ez-Zerkânl, c. TI, sh. 80. Ayrıca bakınız: Neylü'l-Evtar, c. VILI, sh. 152, 
158. 
12231 
EbüDâvüd, Kil- Büyü, bab. 3. hn. 3332 
(224) 
Müsned Imam Ahmed, c. V, sh. 294 
(2251 | 
Müsned, İmam Ahmed, c. III, sh. 351 
12261 
Neylü'l-Evtar, c. VII, sh. 159. 


The CHM file was converted to HTM by UNLICENSED version of ChmDecomypiler software. 
Download ChmDecompiler via: http://WwwWw.zipghost.com 


